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Kitabda Esqin hikmati {i¢ istiqamet tizro arasdirilir. Ovvalca esqin ilahi vo bogari so-
viyyalori tohlil edilir. Burada osas diqqat ilahi esqlo bagori esqin kosismo mogamina — insanin
yaradiciliq monboyino vo kamillik prosesinin tokanverici qiivvasina ayrilir. ikinci istigamot
filosof qadilarin tarixini vo diinyagoriigiinli ehtiva edir. Miflordon baslayaraq somavi din-
lordan kegon vo XX asra qadar davam edon qisa ekskursda qadin va kisi tofokkiirlarinin bir-
birini tamamlamasi va bir-biri {igiin vacib olmasi fakti esaslandirilir. Todqiqatin tglnci isti-
gamati forqli dovrlards yasayib yaratmis vo forqli dinlors monsub olan Rabis al-Odsviyysnin
(VIII asr) vo Edith Steinin (XX osr) esq haqqinda diisiincolorinin miiqayisasina hasr edilib.
Bununla esq haqqinda hom Xristianliq vo Islamin prinsiplori, hom Sorq vo Qorb diisiincalori,
ham do Orta asrlors vo miasir dovrs aid folsaofi movgelor qarsilagdirilir.

Kitab ilahi va basari esq, eyni zamanda falsafs tarixinin iki taninmus filosofu — Rabia
al-Odaviyya va Edith Stein hagqinda malumat almagq, falsafs tarixinin gox vaxt kélgads qalan
sohifalori — filosof qadinlarin tarixi il tanig olmagq istayan sexslar iigiin nazardas tutulub.
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On s6z

Prof Dr. Kéniil Biinyadzadanin bu illar arzinds apardigi va “Falsa-
fada Ilahi va Basari esq: Rabia al-Odaviyya (VIII asr) va Edith Stein (XX
asr)” kitabinda yekunlagdirdig tohlillor elm diinyasinda Stein aragdirma-
lart iigiin bir cox sababdan unikaldir. Bu sabablardan bazilarinin nazori eh-
tivasini sarh etmoamisdon avval moan digqati belo bir masalaya yonaltmok
istordim. Inamiram ki, bu detal kitabi tahlil edon oxucu iiciin ¢ox faydali
olacaqdir. Mohz bu detali Biinyadzads 6z arasdirmalarina alava etmokls
Kitabini ahamiyyatli doracada forqlondirib: asar iki boyuk monoteist din,
daha daqiq desak, Islam va Xristianhq arasinda cox six tinsiyyatin qurul-
mas: tigiin méhkam tamoalin qoyulmasina xidmat edir. Man xiisusi olaraq
“xidmat edir” feilindon istifada etdim, ¢iinki togdim olunan kitabda miiallif
0z miitomadi arasdirmalart il>o mahz “xidmoat edir” vo bununla da séziin
tam manasinda iginin xidmotcisina cevrilir. Yalniz bels olan halda, bels bir
ciddi aragdirma bir vasitaya ¢evrilir ki, biz har seyin fovqiina baxaq va biz
oziimiiz ona dogru yol ¢akana gadar “miiqaddas olan "in 6ziintin biza dogru
galdiyini gorak. Miiallifin iginin manim kimi digor oxucular: da imkan qa-
Zanmwrlar gorsiinlor ki, “ortaq” tadgiqat yolu neco cakilir. Adaton, iki no-
hang moteist din arasinda iimumi néqtalor va ya kasigma néqtalori hagqin-
da damsirlar. Miiadllifds bela ortaqg magamlarin kifayat gadar ¢ox olmasina
baxmayaragq, o, radikal bir dayisiklik edir: o gostorir ki, Rabia al-Odaviyya
va Edith Stein “ilahi” vo “basari ’nin birbasa tacriibasi vasitasila yenidon
bir ortaq yol yarada bilirlor. Bu yol imkan verir, anlayaq ki, “ilahilik” va
“bagsarilik” mistik tacriibada arimaklo borabar geds bilor. Bu kitabda id-
dialar ¢ox yiiksakdir, ¢iinki “ortaq néqtalor” Haqq vo demali, Miiqaddas
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olanin axtarisinda ortaya ¢ixan “ortaq” maraqgla sart sokildo sixisdirilib
cixaruir. Belalikla, insan mahiyyatin axtaranina ¢evrilir, ¢iinki oziiniin da
doarinliyinds miigaddasliyin izlari var.

Bununla da Biinyadzada Tasavviif va Xristianligi tamsil edon iki ga-
dimin miigayisasini taqdim edir. Bela yanasma ona géra miimkiin olub ki,
miudllif yalniz Rabia al-Odaviyyanin deyil, har seydan énca, fenomenolog
Edith Steinin — Géttingen fenomenoloji ictimaiyyatin ahamiyyatli iizviiniin
da asasli cahatlorini ustaligla uzlasdra bilib. Edith Stein bir yahudi ailo-
sindon galsa da, 1922-ci ildo katolikliyi gabul etmisdir. Steinin intellektual
yoleulugu va onun Tasavviifla ilk miigayisa cohdini Biinyadzads 2014-cl
ildo Italiyada nasr olunan antologivada etmisdi.* Bu is Vatikamn bir ¢ox
katolik fiqurlar torafindon miisbat qarsilandi, ¢iinki Steinin saxsiyyati ilk
daf> Quramn (Islamin) “secilmis qadinlart” ilo — hikmata dogru yolculuga
davat edon qadinlarla bir miistovids arasdirirdr. Bunyadzadanin ““Yeni-
dan Edith Steindon baslamaq” kitabindaki tohfasi “pliiralist diisiinconin”
ilk cohdidir. Faktiki olaraq, burada diinyanin miixtalif yerlorindan biitiin
Stein miitoxassislorinin tohfasi vardir. Bunlarin arasinda Azarbaycandan
da iki miitaxassisin — hazirki miiallifin va prof. Salahaddin Xalilovun® t6h-
Jfasi vardwr. Onlar yalmz Sorq va Qarbin arasinda kasisma néqtalorini taq-
dim etmir, ham do artiq salinmig yolun davam etmasi iigiin tamal goyurlar.

“Esq” va “marhamat” bu kitabin etalonudur. Maskulin/feminin iki-
liyinin dinamikasinda tozahiir edon insamin varligi haqqinda diigtincalor
mahz onlardan baslayir. Biinyadzadanin istifado etdiyi istisnasiz sokilda

1 Cfr. K. BUNYADZADE, La donna come ricercatrice della perfezione. Un pos-
sibile approccio allo studio del pensiero di Edith Stein in Azerbaijan, in Ripar-
tire da Edith Stein. La scoperta di alcuni manoscritti inediti (Quaderni per
["Universita, 5), P. Manganaro — F. Nodari (eds.), Prefazione di L. Boella, Mor-
celliana, Brescia 2014, pp. 335-344.

2 Cfr. S. KHALILOV, L opera «Die Rezeption Edith Steins» apre una nuova sta-
gione di studi in Azerbaijan. Spunti per una fenomenologia della religione, in Ri-
partire da Edith Stein. La scoperta di alcuni manoscritti inediti (Quaderni per
["Universita, 5), P. Manganaro — F. Nodari (eds.), Preface by L. Boella, Morcelli-
ana, Brescia 2014, pp. 323-334.
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fenomenoloji metoddur: agar ilahi ¢argiva biitiin hacmi gostorirsa, insan
burada markaz néqta hesab edilir. Bu markaz noqto miiallifin arasdirmada
tagdim etdiyi davamli narahathigimi, axtarisim canlandirir. O manada ki,
bir ¢ox hallarda insanin sosial va dini sartlor tarafindan pozulan layaqatini
barpa eda bilir. Faktiki olaraq, oz fardiliyinda qabul edilon insan hamisa
alagalar iigiin agiq olur: bu, nazari vahdat taqdim edilan kitabt yalniz falsafi
baximdan deyil, hom do etika noqteyi-nazarindan unikal edir. Na iigiin
insana miiraciat edonda “alagalordan’ deyil, “alaqadon” damisirlar? Mii-
allif kifayat gador inandwrict sokildo gdstorir ki, yalniz “alaqa” termini in-
sanin faaliyyatinin haqiqatini aks etdira bilir. Bels ki, yalniz bir “alaga”
varduwr ki, insan ozii ila, ilahi alomla, basqalar ila alaqada yasayir. Bela-
liklo, yalniz bir alaga vardr va o, miixtalif “saviyyalordon” ibaratdir. Yal-
niz bu yolla insanmin unikalligi tomin edilir, gadinin va ya kisinin harakatlori
yeni bir keyfiyyat qazanir. Bela ki, “Moan-basqasi-ilahi Zat” alagasinda in-
san bilir ki, bu ii¢liikda ela bir vohdat vardir ki, daim qorunmalidir. Ova-
zinda, bir ¢ox hallarda “alaqalor” tacriibasina galib ¢ixwr ki, o da “Mon-
bagqasi-ilahilik (sifatlor)” ticliiyiinda tozahiir edir. Bu ti¢liik elo bir vohdoat
ehtiva edir ki, istonilon alagalarlo ayrila bilmaz. Belolikla, Biinyadzadonin
aslinda tahlil etdiyi etik hayatin va “tolerantligin’ dayari bu tigliikds yalniz
forqlari deyil, ham da farqlorin harmoniyasint gérmak bacarigindan asili-
dir. Tasadiifi deyil ki, insan ilk spesifikliyini 6z ardicillart ilo alagani yasa-
yanda kasf edir: mahz onun ilk tacriibasindan biz kasf edirik ki, daha boyiik
bir Spesifiklik var ki, biitiin diinyani idara edir. Buna gora do Basqaya bas-
galarindan tacrid olunmus yolu se¢arak galmak miimkiin olmur. Diistintin
ki, masalan, Edith Steinin diisiincalarinin yetigdiyi miihit homiga “ictimai”,
qarsiliqlt alagali olub. Onun hor bir iy yeri miiqayisalorla, toxminlaria,
basqa miidlliflora istinadlarla zongin olub. Elo miialliflor ki, Steinin goriis-
lorinin ruhunda, haqgigato ¢atmagq iiciin aparan yolda fundamental olub;
Husserl maktabinda Syrandiyi metod elo islori ehtiva edirdi ki, sada bir
monolog saklina tamamila yad idi. Mahz bu istigamatds Biinyadzadanin
nazari modeli biza anlamaga komoak edir ki, “etik faaliyyat” ictimai ho-

yatdan dogulur, xiisusilo oxucusunun anlamasi tigiin masuliyyat hiss edon
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kaslorin foaliyyati. Oxucu anlasin ki, llahiliyin axtarisi tabii sokilda bizi
maqsadi timumi Xeyira va insanin, istanilon bir insanin layaqatinin qorun-
mas: olan keyfiyyatli miinasibatlorin qurulmasina aparwr. “Moan-Basqa-
Ilahi Zat” miixtalifliyi neca bir xazinanin moanbayi olmasina niimunadir va
heg bir tahliika ola bilmaz. Bels bir iddia irali siirmaya casarat eda bilarik
ki, dUnyani idara edan miixtaliflik vacibdir, hatta mon deyardim, zaruratdir.
Belo ki, har bir insan diinyada, hayatinda oz saxsi fardiliyini qoruyub sax-
laya bilor (Lebenswelt).

Miiallif bizi geri — “barabar isin” ahamiyyatina dogru geri aparir ki,
o, bir hayat tarzina ¢evrila bilar. Bels ki, “Haqqin” axtarisi tacrid olunmus
sakilda aparila bilmaz va magsada ¢atmagq iigtin “coxlarinin” komayina eh-
tiyac var. Ancaq bu yolla hor oziinaistinad vaziyyati daha artiq tosdiq tap-
mur, ¢tinki bizim ticiin yeni bir dl¢ii acilir: “vohdat” (Gemeinschaft). Bu-
nunla bela, daim “daxili baxisin”™ (alaganin ilk saviyyasi) miisaiyat etmasi
da lazimdur. Ciinki o bilir ki, oziiniin va basqalarimin fordiliyinds an boyiik
Basqamn ilk niivasini gériib taniya bilir. Bizim basqaligimiz daxilidir va
biza Varligin sonsuzluguna banzayan alter ego-nun (alagonin ikinci soviy-
yasi) transsendentliyini agmaga imkan verir. Beloliklo db, vohdatdaki haya-
tin garsihiqh alagasinds insan daha boyiik transsendentliya (alaganin
tictincii saviyyasi) dogru oziiniin ikinci imkanini yasayir.

Biitiin bu aspektlor va miiallifin onlarin tahlil etdiyi tislub bu kitab
yalniz unikal (unicum) deyil, hom da yeni edir. O, bizi idara etmayi “Hik-
mata” havala edanda neca bir yol cizmagin miimkiinliiyiinii gostarir. “Hik-
mat” sakitca bizimlo barabar gedan yol yoldagsi kimidir va yalniz bu sakit-
liyi pozmagla biz anlaya bilirik ki, bu sakitlikdon ucalan sozlar bizim giin-
dalik islatdiyimiz sozlar kimi deyil, biz burada ancaq mana dolu sozlor esi-
da bilorik. Biinyadzadanin avazsiz xidmati ondadir ki, bu “sozlori” Rabio-
nin poetik dili va Editin artig AUsChwitz-Birkenau hobs diisorgasindo bitir-
diyi “Xacin elmi” Kreuzeswissenschaft (Scientia crucis) asori vasitasilo
barpa edir.

Monim ti¢iin boyiik bir sarafdir ki, bu kitabla bagariyyato iman iifiir-
duyiina gora professor Koniil Biinyadzadaya 6z minnatdariigimi bildirim.
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Eyni zamanda, bu hom do davaml olaraq diisiinmoaya dovat edon bir etik
borcdur: Miidllif boyiik bir saxavatls bizi ruhlarimizin saylorini takrar bir-
lasdirmaya davat edir. Bu, hom da vahdata bir davatdir. Diisiinmakda da-
vam etmak lazimdir ki, diisiino bilok.

1 Yanvar 2018
1 Yanvar 1922-ci ild> Bergzabern sahorinda
Vaftizlik marasimi ilo gabul edilon Katolik Kilsasi Pasaji.

Prof.Dr. Francesco Alfieri
Pontifik Lateran Universiteti — Vatikan
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Muollifdan

Illor avval Pontifik Lateran Universitetinin professoru, fenomenoloq
Francesco Alfierinin davati ilo Vatikana safor etmisdim. Orada Miiqgaddas
Pyort kilsasinin ¢ol divarlarindaki heykallarin ¢oxunun rahiba gadinlara
moxsus olmasi nazorimi calb eladi. Sobabini sorusanda professor Alfieri-
dan ahatali va maraql bir cavab aldim: “Qadin baslangicdwr va Kilsa qa-
dina boyiik ahamiyyat verir. Axi bizim Kilsomizin asasinda da gadin — MU-
gaddas Maryam durur. Roma Papasinin garart ila dinloraras: birliyi va ba-
rist niimayis etdirmak ticiin bu divarlarda basqa dinlardon olan gorkomli
saxslorin do heykallori qoyulacaq. Hals ki, miizakiralor gedir, qarar veril-
mayib. Masalon, siz burada hansi Islam miitafokkirini gormaok istayardi-
niz?” “Rabio 2l-Odaviyyoni”. Oslinda, man sual verilmomigdon qabaq
heykallara baxa-baxa sufi xanim haqqinda diisiinmaya baslamigdim va dii-
stindlylimi ucadan dedim. Ancaq mani diisiindiiron Rabianin heykalini bu
divarda gérmak arzusu deyildi. Bir anliq Bibliya vo Quranda gadina mi-
nasibati miiqayisa etdim, falsafa tarixinda qadinlara ayrilan yeri xatir-
ladim, an vacibi isa, hor bir insant ali qata, kamillik zirvasina ¢atdiran, onu
bitiin basariyyat iiciin segilmis insan edon Ilahi esqi diisiindiim. Balka d>
bu sababdan agluma basqa filosofun deyil, mahz Rabio al-OdaViyyanin adi
galdi. “Mbanim konliimda bir mabad, bir ziyaratgah, bir mascid, bir kilsa
var ki, man orada diz ¢ékiirom. Dua edan bizi bir mehraba gatirdi — na
divar var, na adlar” — misralarimin miiallifi olan sufi filosofun. Orada
yaranan bir ideya bu giin kitab kimi qarsinizdadir.

Maraqlhdr ki, bir maqalads, yaxud tadgiqatda qadin diinyagoriisii-

na nisbaton genis yer ayrildigumin sahidi olanda ilk agila galan termin “‘fe-
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Minizm” olur. Hatta bir ideyanin miiallifinin gadin oldugunu vurgulayan-
da diqqat ideyamin oziina deyil, qadimin saxsiyyatina fokuslanir, feminist
damgast vurulub ciddi gabul edilmir. Bununla bels, nazora alinmalidwr ki,
feminizm Oziiniin forqli magsadi, miibarizo iisullart olan, asasan siyasi va
sosial xarakterli ideyalara istinad edon va én planda qadinligi bir cins kimi
gabul edan harakatdwr. Bu kitabda aparilan tadgiqat iki qadin filosofun
gortislarini ehtiva etsa da, ayrica boyiik bir fasil filosof qadinlara ayrilsa
da, hatta feminizmin asasimi qoyan qadin miitafokkirlor xatirlansa da,
ominliklo demok olar ki, asards feminist ruhdan heg¢ bir asar-alamoat yox-
dur. Moan kisi tafokkiiriinii tamamlayan qadin tafokkiiriinii tohlil etmisom,
qadin cinsini deyil. Basqa sozlo desam, burada sohbat cins anlayisindan
cox yiiksakda duran ideyalardan gedir.

Yeri galmiskon, onu da alava edim ki, galacokda aparilacaq daha
genis tadgiqatlara yardim magqsadi il kitabda filosoflarin, xiisusilo gadin-
larin adlarimin orijinal yazilisim gorumaga ¢alismisam.

Kitabin spesifik cahatlorindan biri da filosof qadinlarin sakillarinin
oxuculara taqdim edilmoasidir. Hor Universal ideyanin, falsafa tarixinin har
ohomiyyatli marhalasinin iKi — gadin va kisi baglangict olmalidwr. Bu aras-
dirma zamam bir haqiqat dona-dona tasdiqlondi ki, hor giiclii kisi filosofun
yaninda miitloq bir gadin filosof da olub. Taassiif ki, bazon falsafa tarixgi-
lori bu fakn gizlotmaklo kisi filosoflar: ucaltdiglarini diisiiniiblor, halbuki
bununla yalniz boyiik ideyalar: naqis, natamam hala saliblar. Tokrong —
Kisilordon ibarat falsafo tarixinin rongini, isigimi artirmaq, yaddaglarda
daslasmis Sokrat, Ibn Riisd, Kant, Hegel va basqa kisi filosoflar kimi Uni-
versal ideyanin gadin qoruyuCularinin va dagsiyicilarinin da obrazlarni ta-
nitmag, yaddaslara hakk elomak iiciin akademik arasdirmaya yad gortinan
bels bir addim atmali oldum.

Esqa dair asorlor homiso qalomoa aluub: ya sabit hikmoatlor, ya da
dovriin havasina uygun olan kegici tacriibalor paylasilib. Bels asorlorla ta-
nislg zamam qalom sahibinin diisiincasina dayismaz bir qanunauygunlu-
gun hakim oldugunu gérmok olur: insamin ilahi aloma imani zaifladikca va
0zUnii mahdud maddi diinyada bogulmaga mahkum etdikca, esq hagqinda
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arasdirmalart da sathilagir, maddiyyatla kifayatlanir va batini kasibligi za-
hiri rongaranglik altinda gizlodir. Qadimdan bugiinimiiza gadar ¢atan da-
ha bir hagigat isa asl esqin 0zUniUn deyil, tozahiirinin dayiskon olub, dovra,
muhito uygun sakil almasidwr. Bunu bildiyima gora, man dayisani deyil,
sabit olani qaloma almaga qarar verdim.

Bu kitabda esq insamin Miitlaq Yaradanla tinsiyyat ani kimi tahlil
edilir: an mohtasam yaradiciligin manbayi, oziiniidarkin ilk addimi, Kamil
Insamin formalasmasi prosesinin ilk tokani olan iinsiyyat. Bali, bu, kokii
Allahla Unsiyyatdon gidalanan, budaglart isa comiyyatda ci¢oklonan, bahra
veran Esqin hikmatinin tagdimidir.
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GIRIS

Esq elo bir micarrad mévzudur ki, onun hagqinda har zaman har kas

Vo har janrda yaza bilir. ©lbatts, bunu onun micarradliyi ilo borabar, hom
do har kasin 6z saviyyasinds taniyib taqdim etmoasi ilo do slagalondirmok
mumkundur, bunun Ggiin xtisusi biliys sahib olmaq vacib deyil. Clinki mi-
ayyan movzu haqqinda fikir soylomok tigtin hamin sahanin miitaxassisi ol-
maq vacibdirss, bu mdvzuda bunun ohomiyyati yoxdur. EIm alimlorin,
poeziya sairlorin, gokmagilik pinagilarin “s6z haqqi”na sahib olduglari sa-
hadirss, esq ixtisasindan, kimliyindan, dinindon pesosindan, sanatindan
asili olmadan har Kas ti¢iin agiq vo dogmadir. Buna goéradir ki, 0, har dilda
danisir, har janra sigir. Biitiin duygularin fovqiinds duran bozan esqi dinin
0z0 Kimi gabul etmir, hatta bozon 6zl dins raqib ¢ixa bilir. Hiiseyn Cavid
yazir:

Hor qulun cahanda bir panah: var,

Hor ahli-halin bir qiblagahi var,

Hor Kasin bir esqi, bir allahi var,

Monim tanrim gozallikdir, sevgidir. *

Bali, esq haqqinda qoti s6z sahibini tayin elomoak ¢atindir. Birinin
meyar1 digori iglin tamamils uygunsuz ola bilor. Taninmis fizikin, yiiksok
ilhaml1 sairin toqdim etdiyi esq adi ¢obanin esqindan fargli, balks do daha
saviyyali goruns bilar, ancaq onu oldugu kimi ifads eds bilmoz. Tasovviif-
do hallart suya banzadon ©bu Yazid Bistami deyir: “Suyun rangi gabinin

! Huseyn Cavid. Dsarlori. Bes cildde. I cild, “Lider Nosriyyat”, Baki, 2005, s.
130.
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rongidir. Su qirmiz1 gaba tokiilssa qirmizi, qara qaba tokiilse, gara va s.
gorunar. Hallar da doayiskendir. Hallarin valisi Onun (Allahin — K.B.) ya-
xiidir”.! Esq do haldir, su kimi girdiyi gabin rangini alir, ancaq onun 6z
rangi va mahiyysti doyismoz galir. Demali, bir var suyun 6z, bir do var,
onun gabla sintezi. Adi insanlar onun gabindan danisir, onu toranniim edir,
hikmat sahibi, basirat gozii aciq olan insanlar iso gabin ig¢indoki suyun
0zlindan danmisir. Bu monada filosofun — hikmat sahibinin sézi digar fikir-
lara banzomir. Mohz bu s6z esqin mahiyyatini catdirir vo har kas orada 0z
esqini tapa vo tantya bilor. Onu da olave edak Ki, har koso kifayst gadar
tanis vo ag1q olan bir sey haqqinda yeni s6z demok ¢ox ¢otindir. Ustalik,
bu, dediyimiz kimi, konkret meyar1 olmayan bir fenomendirsa. Bununla
belo, Miigaddas Kitabdan aldigimiz iki fakt bizi belo bir arasdirma apar-
maga sovq eladi. Birincisi, “Qurani-Karim”da deyildiyinos gors, “Ogar yer
Uzundaki biitiin agaclar golom olsaydi, doniz do (mirakkab olub) ardindan
ona yeddi doniz dos qatilsaydi, yena do Allahin Sozlori qurtarmazdi. Haqi-
goton, Allah Qudratlidir, Midrikdir” (Quran 31/27). Bali, Yaradanin sozii
tikonmazdir. Bu s6zii hom duyan, ham idrak edan, hom da onu 6z morifati
Vo soxsiyyati saviyyasindo catdiran tok varliq ise insandir. ifade imkanini
insana veran do Allahdir. Moansur Hallacin ifadasi ilo desak, “Yazan da,
yazdiran da Odur. Man Vva alim sadaca alotik”. Demali, insanin bu sonsuz
s0z doaryasindan istifade imkan1 da genisdir.

Ikincisi, Allahin yaratdiglarmin hor biri unikal, benzarsizdir. Bu,
hom insanlarin 6zlarine, hom dos onlarin diisiincs torzine aiddir. Belo olan
halda, na godar insan varsa, bir o godar do diisiincs Vo ifads torzi var deys
bilorik. Demali, istonilon aydin, molum olana da yeni bir isiq salmaq miim-
kindir va lazimdir.

Boli, hazirki aragdirmanin ana xotti esqdir — ilahi vo bagari. Bunu
miayyan monada yuxarida geyd etdiyimiz gabin igindaki suyun 6zinin va

Ll )y AU ae ada g3 gane plall aie 2ilal 7 53 g 4d ad g 48ia 2l yudl peai gl oo ghal)
1960 2y Bl AiSa | pae sl 3 (Sarrac Tusi. Lima’), S. 57.
Bu s6zlori Ciineyd Bagdadiys ds aid edirlor.
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gabla barabor goriiniisiiniin tohlili do adlandirmagq olar. Onu da slave edok
ki, burada esqin ayri-ayr1 novlorindon, yaxud saviyyslarindan deyil, bir fe-
nomenin forgli rakurslardan gériinan tozahiirlorinden séz acilacaqdir. Ilahi
sevgi Miitloq Yaradanin Oz yaratdiqlarina, xiisusilo, insana olan sevgisi-
dirso, bosori sevgi biitiin diinyaya verilmis ilahi sevgi payinin insan qoali-
binds (zo ¢ixmasidir. Bu, Yaradana vo Onun yaratdiglarina, yoni 0z otra-
fina, tobioto Vo insana, comiyyats olan sevgidir. Gérundiyu kimi, har iki
sevgi, demok olar ki, eynidir. Lakin burada ¢ox shamiyyatli bir mogam var
— biri yuxaridan asagi, digeri asagidan yuxari istigamotlonan sevgidir vo
bu, eyni sevgi obyektlorinin fargli cohotlorinin agilmasi, sevilmasi demok-
dir. Digar torafdoan, ogor basoari sevginin mahiyyatinds els ilahi sevgi du-
rursa, insanin Yaradanim sevmasi goriba saslona bilor — Allah Ozii Oziinii
sevir. Boali. Nozoro almaq lazimdir ki, biitiin yaradilis prosesi 6zii sevgi
prosesinin tozahtrudir. Qudsi hadisdo deyildiyi kimi, “Moan taninmaq
istadim vo Xoalqi yaratdim”. Yaradan hor kasi vo har seyi Ozii yaratdigi vo
Ozii ilo harmoniyada oldugu iigiin sevir. Xatirladaq ki, xristian, eloca do
sufi mutofokkirlorin fikrino goro, kamil insan o kosdir ki, 6z urayini o
doracads cilalayib, paklasdirir ki, Allah orada giizgii kimi Oz oksini goro
bilsin, orada Allahdan bagqasi olmasin.

Qeyd etdiyimiz kimi, yaradilmiglar arasinda idrak gabiliyyati yalniz
insana verildiyina gora, hom ilahi, hom dos basari sevginin mahiyyatini an-
lamag vos anlatmaq onun missiyasina daxildir. Vurgulanacaq ikinci mogam
iso bagari sevginin mohz Yaradana olan sevgidon kegmosi, oradan gay-
naqlanmasidir. Mahz bu sevgi bir insanin ham soxsiyyat, hom do vatondas,
hom sosial, hom do bioloji varliq kimi yetismasinin, yasamasinin vo foa-
liyyat gostarmosinin kdkiinds durur. Obrazli desak, ilahi sevgi olmadan in-
san sadaca bos gabdir. Demali, basari sevginin digar obyektlars tinvanlan-
masinin Yaradana olan sevgidon kegmasi ilkin vo ohomiyyatli sortdir,
sanki mohok dasidir.

Bir sira dini diinyagoriislors gors, Yaradan biitiin kainati mohz insan
namins vo insana Xidmat {igiin yaratmisdir. Belo iddialara asas veran isti-
nad mogamlarindan biri, dini kitablarda da vurgulandigr kimi, maloklora
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insanin socdasine durmag amrinin verilmoasidir. Bununla bels, kainatin
mohz insan ii¢iin yaradilmasi fikrini miisyyan monada miibahisali hesab
etmok olar. Belo ki, agar hamin dini kitablardan ¢ixis etsak, insan bitln
digor varhiglardan sonra yaradilmigdir vo ona gador artiq miiayyan bir sis-
tem movcud olmusdur. Digar torafdon, danilmaz faktdir ki, biitiin yaradi-
lanlar insanin varligindan asili olmayaraq 6z aralarinda tizvi zancirlo bag-
lLidirlar vo insanin miidaxilasi bazan bu zanciri nainki qirir, hotta canlilarin,
tobiatin mahvina sabab olur. Deyilanlardan alinan naticays gors, Yarada-
nin biitiin yaratdiglarina verdiyi sevgi pay1 eyni olsa da, nainki 6zindaki,
hotta blitin digor varliglardaki sevgini do goriib tanimaq, onlarin arasinda-
ki olageni tapmagla bu sevgini daha da artirmaq, onun ilkin manbayina
godar ucalmaq qgudrati ancaq insana verilib. Mahz buna gérs insan Allah
Ucitin daha doyorlidir.

Sevginin dini yoxdur, ¢iinki buttn dinlordon daha azalidir. Allah hor
kasi, har millati eyni sevgi ilo yaradib. Eyni zamanda, sevgi imansiz vo
mugaddaslik hissindon mohrum deyil, olmamalidir. Buna gors do, sevgi
dinlari birlasdiran, imumilagdiran birinci va an giiclli cahatlardon biri he-
sab oluna bilar. Bu, ilahi sevgi mévgeyindon beladir. Masalays basori sevgi
aspektindan baxanda isa forqli manzars yaranir. Belo ki, dini ictimailosdi-
ron do, institutlagdiran da, onu idarsetms tsuluna geviran va ya insanlar
iciin “tiryok” edan do insandir, daha doqiq ifads etsok, onun basari sevgi-
sidir. Qariba paradoksdur, ancaq mehz basari sevgilor naticasinds dinlor
arasinda ayrisegkilik yaranmis va bu glin do dinlor arasindaki ugurum do-
rinlosmokdadir. Bunu nozars alaraq, biz sevginin dinlor arasinda birlosdi-
rici x{susiyyati ils yanasi, onun ayirici qiivve oldugunu da tahlil edacayik.
Bu, bir név ilahi sevginin forgli ranglors diismasinin vo tohrifinin sorhi
olacaqdir.

Icindoki ilahi sevginin darki vo ifads istoyi insana yaradiciliq qabi-
liyyati verir. Neca ki, Mitlog Yaradan 6z yaratdiglarini sevir, elaca do in-
san 0z daxili diinyasinin tazah(ru ola bilan, ruhunu oks etdirs bilon seylori
sevir. Bu, narsisizmdan — 6ztnun zahiri g6zalliyins yaranan heyranligdan
forqi bir duygudur. Yoni insan 6zuniin zahiri suratini, gizgi oksini deyil,
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ruhunun zorralorinin rongarang dastyicilarim, inikasini sevir. Insan 6z
basari sevgisindo ilahi sevgini kosf etmokla, Allahdan sonra sevginin an
alisina malik olur va bu sevgini tam monasi ilo yagsamasi onun Allah miil-
kiinds bir yaradan olmasina sobob ola bilir. Axi, sevgi istonilon yaradiciliq
prosesinin — ham ilahi, hom do basari — asasinda duran bir stimul, hatta
aparici qiivvadir. Oslinds, basari sevginin tahlilini miisyysn monada insan
faaliyyatinin tohlili do adlandirmaq olar. Insan noyi sevirss, ona can atir vo
bu sevgi nadan — ilahi sevgi vo ya maddi istoklordon qaynaqlanirsa, aparici
quivva da odur. Bununla, sevginin sadaca bir hiss, hal olmagdan daha gox,
insan1 bir vatondas vo soxsiyyst kimi yetisdiron amil kimi sorh etmis
olacagigq.

Deyilanlords vacib moagamlardan biri do sevginin insanin Miitloq
Varligla iinsiyyat mogami olmasidir. Bali, insan insanligdan he¢ vaxt ¢ixa
bilmadiyina va tobii ki, Miitloq Yaradan olmadigina goro, o yalniz bagor
kimi seva bilor. Ancag bu sevginin ilahi sevgi ilo bir kasismo, ortaq hali
var ki, insana “9Ona’l-Hoqq” dedirdib Miitloq Yaradanin miilkiindo nisbi
yaradanliq qiidrati qazandirir.

“Mon taninmagq istadim...” niyyati ilo yaratmagda daha bir istok var:
Ozlnutasdiq vo 6zlnudark. Movcud bir sey no godar 0z orijinalina, ilkin
ideyasina yaxin olursa, bir o gadar milkammal sayilir. Buna gors, Allah 6z
bandasinin konil giizgistinda Ozinl gormok istayir. Dlzdur, insan yox-
lugdan deyil, artiq var olandan yaradir, ancaq yens do movcud varligla
onun ideyasimin arasindaki oxsarliq dorocasi homin insanin bacariginin
gostaricisi olur. Hor yaradan ilk névbads 6ziinii 6z goziinds tosdiq edir, 6z
sevgisini no doracads canlandira bildiyini gérmok istayir. Olbatta, “Allahin
Oziiniidorki” ifadasi insan siiurunun va idrakinin fovqiinds durur vo bu, hor
hans1 bir miizakiranin moévzusu ola bilmaz. insan iso 6zliniin vo comiyyatin
g0zunds 6z varligini tasdiq etmays calisir. Bununla yanasi, bagari sevginin
mahiyyatinds hom ds ilahi sevgi olduguna goérs, insan ham do Allah garsi-
sinda 0zlnu dogrultmagq istayir. Bu iss artiq kamillogsmo prosesidir. Mansur
Hollac yazir: «Arif — gorandir, marifot — abadi olanladir [Allahladir]. Arif
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Oz irfan iladir, ¢iinki o, 6z irfamdir, irfan1 da odur. Morifat iso bunun arxa-
sindadir, Maruf (taninan, Allah — K.B.) iSa bunun arxasindadir. Haqq Hag-
dir, xalq — xalqdir, vassalam».* Marifat do milayysn manada ilahi sevginin
tozahiridur — Allah sevdiyi bandasina gizli biliklori agir. Hollacin sézlarini
sevgi kontekstins salsag, molum olur ki, insanin bilib tanidig1 ilahi sevgi
mohz hamin insan Uglin nazords tutulmus paydir — insan 6z sevgisidir,
sevgisi do odur. ilahi sevgi isa bunun fovqiindedir.

Belalikla, asarin birinci foslinds ilahi vo basari esqin tohlili verilo-
cokdir. Bunu, aslinds, sevgi tarixinin falsofasi do adlandirmaq olar. Bu
tarixin isiginda qodim dévrdon tutmus bu giino kimi boasariyyats nazil olan
somavi dinlarin va insanin 6ziiniin uydurdugu din vo inanclarin konteks-
tinds Yaradan-insan, insan-tobiat vo insan-insan munasibatlorine yeni bir
baxig bucagi agilacaqdir.

***%

Esq sozii bir ¢ox hallarda qadinla assosiasiya yaradir. Poeziyada bu,
xususilo nazara garpir. Hatta Yaradana tinvanlanmig va ilahi esqi taronniim
edon bir seirds do sair iiziinii bir qadin obrazina tutub 6z hisslarini, dlsiin-
calorini boyan edir, gadindan bir romz olaraq istifads edir. Bunu noazara
alarag, asards ikinci asas Xatt kimi qadin gotiiriilmiisdiir. Lakin burada har
hansi bir qadindan — kisi mualliflarin ilham porisi, tadgigat obyekti kimi
deyil, 6zl subyekt olan, folsofo tarixindo 6z imzasi vo diistincasi ilo ad
gazanan filosof qadindan s6z agilmisdir. Bu yanagsmada tadqgiqatimiz iki
morhalaya ayrilir. Bir torafdon esqin tarixi ilo paralel olarag, ham do filosof
qadinin tarixdoki yerini va rolunu arasdirmisiq, digor torafdon, iki qadin
filosofun mohz esq haqqinda gorislorini tohlil etmisik.

Onu da xdsusile vurgulamaq lazimdir ki, falsafs tarixinds gadin vo
filosof qadinin tarixi tamamilo forqli anlayislar vo yanagmalardir. Belo Ki,
birinci halda qadin bir cins olaraq arasdirilir vo muslliflor arasinda
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stlinliik kisilora verilir. Oslinda, son asrlor togokkiil tapmis feminizm do
belo arasdirmalarin naticasidir vo gadin hagqinda bu istigamotds yazan
qadin mialliflor do mohz feminist ruhlu olanlardir. Miigayisa tgln bildirok
ki, folsofa tarixinds ayrica kisi problemi ya yoxdur, ya da kifayat godor
aktual deyil. Burada istor-istomoz gadin kisiya qarst qoyulur, sanki tacrid
olunaraq bitin comiyyato qgarsi qoyulur. Filosof qadinin tarixi iso mohz
distinca sahibi olan gadinlarin comiyyatds, xususilo falsofi ictimaiyyatdo
yeri va rolu tohlil edilir. Alternativ fikir burada da yarana bilor ki, “kisi
filosof tarixi” anlayis1 da yoxdur. Lakin molum faktdir ki, zaton filosof de-
yands kisi nozords tutulur va falsafa tarixi mohz kisi filosoflarin gorislori
asasinda yazilib. Filosof qadinin tarixi tocrid olunmus bir tarix deyil, artiq
mdovcud tarixin bos galmus sahifalarinin barpasidir. Tabii ki, burada gadin
Vo Kisi filosoflarin diisiincalori qarsiligli olagsli sokilds tagdim edilocakdir.

Basqa sozlo desok, gadin filosoflarin kimliyini vo distincalorini
arasdirmagda mogsadimiz falsofa tarixinin bilinmayan va kdlgods saxlani-
lan bir goluna isiq salmaqdir. Olbatts, qadinlar haqqinda miixtalif rakurs-
lardan bir cox dayarli todgigatlar aparilib, ayrica filosof qadinlar hagqinda
asarlor yazilib, ensiklopediya vo antologiyalar tortib edilib. Bizim asardo
iso qadin filosoflar mohz folsafo tarixinin — boyulk Usttnlikls kisi filosof-
lardan ibarat olan bir tarixin kontekstinda dyranilir, bir név onlarin da sasi
catdirilir. Diizdiir, bu, ayrica boyiik va ¢atin bir tadgigatin mévzusudur vo
bir kitabin bir fasline onu sigisdirmagq ¢atindir. Bununla bels, agar biz ilahi
Va basari esqin tarixini imumi gabul olunmus bir falsofa tarixi kontekstin-
do vermali olsag, onda istinad yerimiz da asasen kisi filosoflar olmalidir.
Lakin, yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, bizim istinad yerimiz forgli dovr-
lordo yasamus, forgli dinloro xidmat etmis iki qadin filosofdur — Rabios ol-
Odoaviyya va Edith Stein. Onlarin falsafado yerini va rolunu, diigiincalari-
nin qaynagini va sonraki tasirlarini géstormak tigtin miitlaq folsofoa tarixinin
“gadin tiziinii” tamtmagimiz lazimdir. Rabia va Stein falsofo tarixinds no
ilk, no da sonuncu qadin filosoflardir. Onlar uzun asrlor boyu uzanan bir
zoncirin halgalaridirlar. Bu halqalar1 daha yaxs1 tanitmaq tiglin isa bltov
monzars yaradilmali va tohlil edilmalidir. Yani magsadimiz falsafoni vo
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sevgini kisi vo gqadin qiitblorina bdlmok deyil, problemlars sadaco qadin
baxis bucagimi gostormakdir. Clinki mogsadimiz onlarin forgli vo oxsar
cohatlarini gostormokdan daha ¢ox, eyni dévriin kisi diisiincasinin yaninda
bir do qadin diisiincosini tanitmaqdir. Bu mantigls ¢ixig edarak, biz asari-
mizin ikinci faslini mahz filosof qadinin tarixine ayirmisiq.

Qadin mutafakkirlorin yerini va rolunu daha aydin gostormak tgun
onlarin ilk névbads maraqglandiqlart mévzulara, yazdiglart asarlora qisa bir
ekskurs etmigik. ©hamiyyatli mogamlardan biri budur ki, filosof qadinlarin
asarlori 6z dovrlarinin giizgiisii olmuslar. Bels ki, bir ana kimi insanin ye-
tismoasini daha yaxindan miisahida etdiklorina vo ¢ox hallarda iss carayan
edon hadisalorin morkazinds mohz onlar durduglarina géra gadimlar kisi
homkarlarindan forgli olarag dovrlarinin problemlorino daha hassas reak-
siya vermislor. Osarda bu masaloya xisusi diggst ayrilmigdir. Qadin filo-
soflarin asarlari ilo taniglig hom do gadinlarla assosiasiya yaradan esq mov-
zusunun gadinlarin 6zlari Ugin na daracado shomiyyatli oldugunu gostarir.
Onu da olave edak ki, mogsadimiz filosof gadinlarin mévqeyina folsofi
tohlil vermak olduguna goro, onlarin biografik molumatlarindan daha ¢ox
folsafi goriislori arasdirma movzusu olacaqdir.

Filosof gadinlarin tarixinin arasdirilmasinda iki asas masalo diggot
morkazindo olmusdur:

a) dinlorin, xsusilo Xristianliq vo Islamin gadinlarin soxsiyyatine
Va yaradiciligina tasiri;

b) folsofi tofokkiiriin Sarg-Qarb qutblorine bélinmasinin filosof
gadinlarin diisiincalorinds inikast.

**k*x

Osoarin U¢uncl faslinds ilahi va basori esq haqqinda aragdirmamizi
konkretlosdirmak va filosof qadinlarin tarixi ilo alagalondirmok dgtin iki
filosof qadinin — V11 asrds yasamis sufi miitofokkir Rabis al-Odaviyya va
XX asrdo yagamig filosof Edith Steinin yaradiciligina miiraciat edacayik.
Yuxarida da geyd etdiyimiz kimi, asards qadin filosoflarin tarixino ayrica
yer ayirmagimiz bu iki adi1 daha yaxs1 tanitmagq ti¢lin bir zomindir. 9slinds
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mohz bu iki musllifs iz tutmagimizin bir ¢ox shamiyyatli sobablori vardir.
[k baxisda onlarin yaradicilig1 vo toxundugumuz mévzu falsafi milqayiso
tglin mioyyan moanada mubahisali goriina vo ortaya bir nec¢o sual ¢ixa
bilor: Na tglin mohz bu iki soxs? No U¢lin mohz qadin miolliflor? Arala-
rindaki din va dovr forglari bu miigayisenin yetarinca tam vo dolgun olma-
sina mane olmayacaqmi? Dogrudan da nozars alsaq ki, Edith Steinin bagqa
folsofi problemloars dair asarlori vo diisiincalori daha ¢oxdur, neinki, esq,
avazindas, Rabis al-Odaviyyanin seirlori asason esqin toronnimu zarindo
bargerardir, onda bu miiqayisanin barabar toraflor arasinda aparilmadigimni
iddia etmak olar. Suallara cavabimizi vo sonuncu faslin asas mahiyyatini
acan mosalalarin sabablarini tagribon bels qruplagdirmaq olar.

Ovvala, har ikisi 6z dininin taninmus simasidir. Omrii boyu xidmaot
etdiklori bu dinlor onlarin hom hayat torzina, ham do diinyagériislorino
halledici tasir gdstarmisdir. Bu baximdan, onlarin diisiincalori har iki dino
moxsus ilahi esq anlayiglar1 arasinda miioyyan miigayiso aparmag, arala-
rindaki forgli vo Umumi xisusiyyatlori tohlil etmoak Gglin bir etalon ola
bilor. Mitafokkirlorin mohz dinin mahiyyatindon ¢ixis etmoklorini nozars
alaraq todqiqatin monbayi kimi asason Bibliya vo Quranin 6ziindon ¢ixis
etmisik. Bununla har iki filosofun sevgi haqqinda diistincalorinin hansi zo-
min (zarinds formalagsmasini, ideya manbalarini va istinad ndqtalarini y-
ronmis olmusug.

Ikincisi, har iki qadin filosofun diisiincalori bir soxsin gargivasinden
Konara gixir vo Umumbasari xarakter dasiyir. Onlarin institutlagsmig dindon
daha ¢ox, imanin 6ziinii — Xarici tesirlordon arinmus, siyasi va ictimai galib-
lardan uzaq sokilda taranniim etmoalari ilahi sevginin mokan va zaman, dil
va millatin fovgqunds durdugunu miisahido etmoys imkan verir. Xatirladaq
ki, har iki filosof dinin sadig xidmatgisi olmaqla yanasi, hom da comiyyat-
do xiisusi rol oynamis niimunavi insanlardir. Yoni onlar yalniz falsafods 6z
sOzlori ilo deyil, comiyyatds do 6z axlag vo manaviyyatlari ilo farglonmis-
lor. Basqa sozlo desak, ilahi va basari sevgini yalniz yazilarinda va asSarlo-
rinda torannim etmamis, ham da hayatlarinda bunu oks etdirmiglar. Onu
da slave edak ki, istinad etdiklori manbs, istifads etdiklori Uslub vo
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Uzarinds dayandiglart mévzunun miqyasina gors bildirmak olar ki, onlarin
ideyalar1 v diistincalori yalniz gadinlar tigiin deyil, imumiyyatls basariy-
yat Uctin xsusi shamiyyat kash edir.

Uglincsti, har iki soxsiyyat folsofo tarixinin ¢ox ohomiyyatli bir
dovriinds yasayib yaradiblar — Rabio ol-Odaviyys VIII asrds, Edith Stein
iso XX asrda. Onlar 6z dovrlarinin asas ruhunu oks etdirmokls yanasi, hom
do orijinal ideyalara sahib olmuslar. Hor ikisinin yaradiciligini arasdirmagq-
la, biz bir ndv onlarin 6z dovrleri haqqinda da bir tohlil aparmus, imumi
monzars yaratmig oluruq. Xatirladaq ki, VIII asr tasavviifiin asas prinsip-
larinin formalagdigi, bir sira prinsiplarinin iss yenica yarandigi bir dovrdiir.
Onlardan biri da ilahi esqdir ki, formalagmasi vo tasavviif odobiyyatina gol-
moasi bilavasito Rabis al-Odaviyyenin adi ilo slagalidir. Malum bir faktdir
ki, Hasan Boasri ilo eyni sirada durmaga layiq olan bu xanim mitofokkir
Haris Miihasibi, Clineyd Bagdadi, Mansur Hallac va basqa gérkemli sima-
lardan daha 6ncs tosovvif falsofasinin tosokkiil tarixinin ilk baslarinda du-
ran bir goxsdir. Edith Steinin yasadigi XX asr isa bir ¢ox sosial-siyasi prob-
lemlorin burulganinda, daha dogrusu, xaosunda insanin 6z kimliyini unut-
dugu, miigaddas hisslari arxa plana kegirtdiyi bir dovrdiir. ©n vacibi iso
XX asrda tosokkiil tapan fenomenologiya falsafs tarixinds ayrica bir sahifa
ola bildi vo Edith Stein onun yaradicisi olan Edmund Husserlin tolobasi
olmusdu.

Iki fargli dino va forqli zamana aid filosoflar1 todqiq etmoklo biz
mohz ilahi va bagari esqin falsafi manzarasini dagiglogdirmayas ¢alismisiq.
Yoni burada apardigimiz paralel aslinds bir ne¢co masslani ehtiva edir. Bir
torafdon, burada dinlar arasi bir miigayisa var. Hor iki qadin 6z dinini dork
etmis vo onu yuksak saviyyads taqdim etmis filosofdur. Bu monada, mohz
onlarin diisiincalori arasinda miiqayiso aparmag bir ndv dinlorin mahiyyat-
lari, asl hagigotlori arasinda miigayise aparmaga barabardir. Oslinds, buna
migayise demak diiz deyil, ¢linki onlarin taranniim etdiklari universal ha-
qgigatlor aslinds dinlarin fovqindadir. Vo VIII asrds Rabis al-Odaviyysnin
dediklari XX asrds Edith Stein torofindon tokrar tosdiglonmisdir.
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Aparilan paralellar hom do iki falsafi tolim arasindadir: tasavvif va
fenomenologiya. Diizdiir, burada onlarin tomal prinsiplori sorh edilmayo-
cak, lakin har ikisinin hogigato 6z yanasma tisulu var ki, esqo miinasibotdo
do bu 6ziini gostarir. Tasavviifiin idrak prosesi “monavi tacriibays”, feno-
menologiyaninki iso “dork edon siiurun tacrilbasine” istinad etdiyi halda,
har ikisinin galdiyi son ndqts, natico eynidir. Rabianin sufi, Steinin isa
fenomenoloq olmasi biza tok hagigoto gedon iki fargli yol va Gslubu tahlil
etmoya gozal imkan verdi.

Forqli zamanlarda yasayib yaratmis filosoflarin goriislorinin miga-
yisasi zamanlar arasinda da paralel aparmaga imkan veracak. Belo ki, agor
VIII asr do daxil olmagla, erkan orta osrlor dini tofokkiriin hakim oldugu
bir ddvrdirsa, XX asr elm va texnikanin inkisafinin zirve noqtasi hesab
edilir. Belo olan halda, tobii ki, boyiuk zaman dilimi ilo bir-birindon ayri
olan iki dovr bir nov esqin inkisaf trayektoriyasini da izlomoyo imkan ve-
rocak. Diizdur, har iki goriisiin tamalinds iman durur, ancaq camiyyatin va
elmin inkisafinin da tasiri istar-istomoz 0ziinli gostarir. Oslinda, fenome-
nologiyanin yaranmasinin 6zii do insanligin goldiyi hansi iso magamin bir
naticasi idi. Bizim migayiss bu trayektoriyanin hansi istigamotdo — enis,
yoxsa yiksalis oldugunu aydinlasdiracaqdir.

Nahayat, Rabis va Stein arasindaki miiqayisa Sarq va Qoarb tofokkiir-
larinin oxsar va fargli xususiyyatlorine isiq salacaq. ©gar VIII asrds tofok-
kirlor hals giitblors bolinmamisdisa, XX asrds bu bolgll noinki olmusdu,
hotta aralarinda ke¢ilmoaz ugurum da yaranmigdi. Bu miigayisonin mahz bir
masala — esq tizorinda aparilmasi o ugurumun mahiyyati, Sebablori, qarsi-
ligli tasirlori hagqinda daha aydin va dagiq teSevviir yaranmasina imkan
veracak.

Onu da olavs edok ki, sonuncu fasildoki mugayissmizds muoayyan
paradokslar da vardir. Belo Ki, Rabioys nisbatds, Stein daha az taninir. Ta-
rixdo bazon gergok soxsiyyst olub-olmamasi belo muzakiraya gevrilan,
seirlori, kalamlar1 yalmiz ayri-ayri monbalards gorunub saxlanan sufi xa-
nim haqqinda yetarincs tadqiqatlar vardir, ad1 bir cox asarlarda, hotta dors-
liklarda gakilir. Steinin iss zongin yaradiciliginin giiniimiizo gadar gorunub
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saxlandigina, nafis tortibatla bir nego dofa nagr edilmosine baxmayaraq, adi
cox dar muhitdo, asason mitoxassislora yaxsi tanigdir. Mosalon, Miigad-
dos Avilali Teresanin adi odan daha ¢ox moghurdur. Sabablor muxtalifdir
Vo biz zaman-zaman onlari da agiglamaga cohd edacayik.

Paradokslardan biri iso onlarin inanclar ilo baghdir. Tasavvif bir
¢ox hallarda azad diisiinconin, esqin toranniim¢usi Kimi har hansi dinin
corcivasindan konara ¢ixarilir. Bu iso hom miisalmanlarin, hom da digar
din torofdarlarinin, hatta he¢ bir dini gobul etmoyanlarin do ona muraciot
etmoayins imkan yaradir. Rabio ol-Odaviyys sadacs esq taranniimeiisi kimi
taninir. Edith Steinin hayati isa diistincolori kimi ¢ox murakkabdir — rahi-
baliyi gabul etmis yohudi gadinin fenomenoloji diistincalori oxucular tGgiin
cox calbedici gorunmiir. Masalon, ona muraciot edan todgigat¢ilarin daha
¢ox xristian olmasi, yaxud onun adinin qadin filosoflar ensiklopediyasina
salinmamasi da dediklarimizs bir gostoricidir.

Belaliklo, tagdim olunan asar bir nega istigamotds aparilmis miiqa-
yisali tohlillors asaslanir. Miisyyan monada bunu bir hagigstin forgli priz-
malardan isiqlandirilmasi da adlandirmagq olar. Bu hagigot — esqin basariy-
yatda yeri va roludur. Bu hogigati gadin filosoflarin dili ilo sdylomokdo
mogsadimiz s, yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, falsofo tarixinin bos
sohifalorini doldurmaqdir.

1 Alfieri, Francesco. Die Rezeption Edith Steins: Internationale Edith-Stein-Bib-
liographie 1942-2012. Festgabe fur M. Amata Neyer OCD. Preface U. Dobhan
OCD. Foreword H.-B. Gerl-Falkovitz & A. Ales Bello. Introduction F. Alfieri
OFM. Wirzburg: Echter Verlag, 2012. 513 pp.
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Insan 6z Esqginin ham sahibi, ham da quludur.
Na qador ki, onu icinda boyiidiir, onun sahibidir.
Sevgi onun varligini tam biiriiyondan sonra isa
onun quluna cevrilir.

Demali, kimin qulu olacagina da Insan 6zii garar verir.
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Elo anlayislar var ki, hoyatinda 1-2 dofo esidirson ya yox, onu
bilmayin do heg bir shomiyyasti olmur. Hatta bir anliq shomiyyati olsa da,
sonra onu unudursan. Daha dogrusu, yaddasindaki “s6z qabiristanliginda”
dofn olunur. Elslari do var ki, son var olmamisdan gabaq da olub, sonra da
olacaq. Oz hayatinda o sozlorin sahidi olduqgca hoyat sanki daha da isigla-
nir, zanginlasir, genislonir. Balks do hayatimiz boyu siiurlu va ya stiursuz
sokilds o anlayislar axtaririq. Esq onlardan biri, hatta birincisidir desak,
yanilmariq. Giris s6zlinds biz esqi tosadiifon suya banzotmomisdik. Kimso
onun mahiyystindon xobarsiz halda, gabinin rangindean, keyfiyystinden o
yana keco bilmir, onu basitlogdirir. Bir bagqasi isa gqabin doyerinin onun
icinds oldugunu dork edir vo hoqigeti do orada axtarir — 6zii do bu sonsuz
hikmoatdon dork etdiklori ilo ucalir. Onu da slave edak ki, biz sevgi va esqi
¢ox vaxt sinonim sodzlor kimi igladacayik. Cilinki mogsadimiz halin 6zinu
sorh etmokdir, ona verilon adlar1 deyil. Yoni bizim fikrimizo gora, bu hal
yasayanlar 6z diisiinco soviyyelorine gors, ona esq do deyiblar, sevgi ds.
Birinin hali diislincasini iistoloyir, digorinin iso diigiincosi halini. Biz do
mohz adindan asili olmayaraq onun mahiyyatini agmaga cahd edacoyik.
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Ilahi esq

[lahi esq anlayisi, ilk névbado, insanin Allaha hiss etdiyi on ali hiss
kimi qabul edilir. Kigik bir detal da slava edok: o, insan giiciindon va ba-
carigindan, diislinca va nitqindon daha ucada duran bir hissdir. Belo oldugu
halda, insan onu neca taniyir, neca tasvir edir? Tabii ki, mistik corayanlar-
dan, ruhani tocriibolordon ¢ixis edorok necoa iso izah vermok miimkiindiir
va edirlor do. Lakin biz masaloys nisboton basqa bir mdvqedon yanasiriq.
Ilahi esq — Yaradamin esqidir! Biz bilorokdon Allah vo ya Tanr1 ifadesin-
don imtina edorok, mohz Yaradan yaziriq. Ilahi esq insan sevgisinin hansi-
sa {ist moqami yox, yaradilisin mahiyyatinds duran hissdir, doqiq ifads et-
sok, niivadir. Fikrimizi daha yaxsi ifads etmok ii¢iin elmdan bir niimuna
gotirok: “Oridilmis, amorf hala salinmis mayeni yenidon kristal hala sal-
magq ligiin onun igarisina ilkin kristal denasi salinir vo sonraki kristallagma
prosesi bu niivonin otrafinda gedir. Yoni amorf mithitdo maddo-material
olsa da, onun hafizasinds kristalin strukturu olmadigina gors, 6z-6ziino
kristallasa bilmir. Haradansa amorf miihits kristalin ideyas1 verilmalidir.
Ideya 6ziinii tokrarlayaraq kigik migyasda vo ya boyiik miqyasda kristal
amals gotirir. Daha dogrusu, sonraki proses boyiims va ya kopiyalanaraq,
tokrarlanaraq ¢oxalma prosesidir. Mahiyyat forqi ideyadadir; onun on kigik
zarrasinda, “atomunda”, riiseymda, niivada. Canli alomdo oldugu kimi”. !
Belaca, sevgi niivasi do sonsuz va azali diilnyadan qopub bu maddi dinyada
forqli formalara diisiir. Bunlar o deracads farqli, hatta zidd goriiniir ki, on-
larin vahid galmaklari siibho dogurur. Bundan ¢ixis edon Mansur Hollac

Xalilov S. Elm hagqinda elm. Baki, “Azarbaycan Universiteti” nosriyyati, 2011,
s.83.



ilahi va basari esq | 29

yazir: «Kiifr vo iman isim baximindan forqlidir, haqigst baximindan iso
onlar arasinda forq yoxdur».! Daha sonra iso alava edir: «Kiifr vo iman
arasinda forq qoyan artiq kafirdir, kafir vo moémini forqlondirmayan do
kafirdir».2 Bali, bir daha vurgulayaq ki, diisiince vo tosvirlorin, forma vo
adlarin fovqiinds duran sonsuz va 9zali ilahi sevgi insana aid bir hiss deyil,
Yaradanin 6z yaratdigina olan sevgisidir. Tadqiqatlardan biri bunu belo
tosvir edir, “Tanr1 esqi o godar bdyiikdiir ki, on boyiik insanin Tanriya duy-
dugu on bdyiik sevgi belo Okean iiziindoki bir kdpiik qabarcigindan daha
boyiik deyil. Tanr1 esqi o godar boyiikdiir ki, an kigik bir duyguda da mov-
cuddur. Esq azab ¢okar, yiingiillogar, asarata diisor, ala salinar v lokalanir,
amma har seya rogmon daim 6zii olaraq galir”.?

Yaradan tokdir vo onun sevgisi do sonsuzdur, azalidir va tokdir.
Mansur Hollac Haqqn tokliyini vo Onun maddi varliglarla slaqosini belo

_}h\.t} ;,;_;
e 4 (Olif — Va-

hiddir, dal harflori — moxluglar)®, yoni olif - uzun xott tok Allahin () vo
Onun sonsuzlugunun, dal iso Onun hiidudlarinda var olan dalillorin (J)
va ya diinyanin (W) tosviridir.

bir rosmlo tosvir edir:

Insan iiroyinin kardioloji tos-
Viri iso beladir: tam goriinmo-
sa do ortadan gedon diiz xott
v onun atrafinda yuxari-asagi

horokot edon, bazon ortadaki
xotlo iist-listo diison digor xott — iirok doyiintiisiiniin xoritosidir. insan
hoyatda iken bu xatt mohz galxib diismolidir. Urayin miiayinesi zamani da

11936 a8 dashaa 55 5Y AiSa u b 0l S s O sisle ) pranaiy i el LA
(Oxbar al-Hallac) s. 53.

2 Yeno orada, s. 74.

3 Safi Nidiaye. Kalbin sesi. Gizemlerin en Biiyiigiine Agilan Kap1. Almancadan
cev. Giilderen Pamir. Istanbul. Omega, 2005, s. 31

4 Hallac. Kitab ot-Tavasin, s.58.

5 Kitab at-Tavasin. Trans.: Aisha Abd ar-Rahman at-Tarcumana. www.leaping-
laughter.org/archive/tavasin
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mohz oradaki amplitudlardan ¢ixis edirlor. Yalniz insanin ruhu badoni tork
edanden — baden biitiin basori keyfiyystlordon azad olandan sonra ancaq
diiz xatt qalir. Miioyyan baximdan, Hallacin rasmi ils iiroyin kardiogrami
arasinda banzarlik var — har no gqodor hoyat yuxari-asagi harakoatlordon iba-
rot olsa da, onun tominatgisi ortadaki sonsuz xotlo ortaq néqtadir. Hollac
onu Haqq adlandirir, tibda bu, iirayin obyektiv diagnostikasidir, biz isa bu-
nu ilahi esqls biitiin maddi keyfiyyastlarin nisbati adlandiraq.

Qurani Korimda deyildiyins goro, “Bir zaman Robbin Adom ogulla-
rinin bellarindan onlarin téromalorini ¢ixarmis va: "Man sizin Rabbiniz de-
yilommi?' — deys onlari dzlarinin aleyhina sahid tutmusdu. Onlar: 'Bali, biz
sahid olduq!'- demisdilor. (Bu ona goradir ) ki, siz Qiyamot giinii: 'Biz
bundan xobarsiz idik!'- demoyasiniz”. - ee—\ud ew;«-b el o e L) RO
Slile 1 fe V) Al a5 68 G Ul T B0, Sl sl e dhagl
- (Quran 7/172). Dinlar tarixindon ¢ixis etsok, onda tokallahligin elo ilk
insanla goldiyini tosdiq eds bilarik. Bununla belo, miigaddoas kitablar da
tosdiq edir ki, bu iman zaman-zaman miioyyan tohriflora ugrayib, bazon
gismon, bazon do tamamils unudulub. Bu unutqanligin naticasinds insan
0zUns yeni inanclar, biitlor diizeltdiyine gors, Allah toala done-done 6z
miqaddas motnlorini bagariyysto gonderib. Bizim tohlilimiz insanlarin
unutgan dovriindon — mifoloji tofokkiiriindon baglayacaq. Tarixi raqamlor-
dan ¢ix1s etsok, bela molum olur ki, miflar Yohudilik ve Xristianliq arasin-
da formalasmus tofokkiiriin naticasidir. Bununla bels, mohz bu dovrds ¢ox
zongin falsofi irs yaranmigdir vo miitlaq falsofs tarixinin ohomiyyatli sohi-
folari kimi todqiqata calb edilmolidir.

Qadim miflards, inanclarda yaradilis proseslorinds insana yer ayril-
mir. Burada tanrilarin dogulusu, heyvanlarin, hatta dagin-suyun da yaranisi
genis izah edildiyi halda, insanin yaranis1 dnamsiz bir hadiss kimi &tori
xatirlanir. Bazon bu yaranig 6lmiis tanrinin 6limi ils bagl olur, yoni onun
6lmiis badoninin hansisa bir hissasindon yaranir (masalon, Qadim Cindo),
yaxud hansisa tanr1 ayloncs {igiin dasdan-torpagdan yapib diizaldir (maso-
lon, Prometey). Bozi miflords iso insan iimumiyystlo tesadiifden, yaxud
hansi isa bir prosesin naticasi, das-torpaq, qus-heyvan kimi yaranir. Yoni
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Insanin yaranisinda hor hansi ali niyyat yoxdur. Bu sobabdon, godim mif-
lards insanlar nadir halda 6n plana kecir — ya dogulusunda bir tanr1 qarisigi
olmali, ya tanrilara meydan oxuya bilacak gadar fiziki giics (!) malik ol-
mali, ya da iki tanrmin miibarizesinds bu tanrilardan birine xidmat etmo-
lidir. Olbatta, versiyalar ¢oxdur va biz onlar1 sadalamaq fikrindon uzagiq.
Miflards digget moarkozinde daha ¢ox miinasibatlor durur: tanrilar arasi, ya
da tanri-insan arasindaki qarsiliqh miinasibotlor. Insan-insan miinasibotlori
is3 yena do sonuncu doracads durur. Bu miinasibatlor oksar hallarda savas
va iisyan lizerindo qurulur. Oslinds bu savaglar da tanrilarin 6z arasinda
bas verir va insan burada ikinci deraceli qiivva olur. Tanrilar insanlar1 cox
vaxt miioyyon mohdud corgivado saxlayaraq Ozloerino yaxinlasmaga,
banzomoaya izn vermirlar. Yani insan onun {i¢iin toyin edilmis dar ¢argivoni
asib 6z cilizligindan ¢ixmaq istomosi artiq Tanrisina isyan hesab edilir.
Dediklorimizi daha aydin izah etmak ii¢ilin iki nlimunaye miiracist edak.

Qodim Sumer-Akkad ofsanasi “Bilgamig dastani”nda yaritanr1 Bil-
gamisla miibarizo aparmaq li¢lin Tanriga gildon bir insan — Enkidlnu ha-
zirlayir. Dastanda basqa insanlar olsa da, biitiin diqqst yaritanri ils insan
arasinda yaranan miibarizays vo dostluga yonalir. Enkidiiniin amrdon ¢ix-
masini gobul etmayan va asobiloson tanrilar insan1 — Enkidiinii mohv edir
va bununla da onun dostu Bilgamis1 gazablondirirlor. Tam tanr1 olub 6lim-
slizliikk gazanmagq istayan Bilgamis iso sadaca amallari ilo 6limsiizlik ga-
zanacigimi anlayir.

Digor bir niimuns iss godim yunanlarin mifologiyasindandir. Hor
zaman heyvan fiqurlart diizeldon Prometey bir dofo gildon Zevso asi ola
bilacok moxluq — insan yaradir. Sonra da onun bacariqlarini artirmaq magq-
sadi ilo Olimpdon atasi ogurlayib onlara verir. Bu barads miixtalif versiya-
lar olsa da, bir fakt daim tokrarlanir — Prometey insanlar1 Zevsin qazabin-
don qorumaq istayir.

Basqa miflorda do farqli sokillords tokrarlanan oxsar siijetlora keg-
madon goldiyimiz bir ne¢s naticoni boliisok. Ovvala, tanrilar insanlar sev-
mirlor, onlar1 diqgate layiq bilmirlor. Insanlar yalniz tanrilara qurban goti-
ron kols, onlart doyduran maxluqlardir. Miidriklik, ytiksok hissler, giic ise
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yalniz tanrilara xasdir va kolo ii¢lin ol¢catmazdir. Mahz insanlara olan bels
tohgiramiz miinasibotin naticosidir ki, tanrilar onlar1 noinki sevmir, heg¢ 6z-
lorine yaxin golmayi, iinsiyyat qurmagi do rova gérmiirlor. Bunun gozsl
nlmunasini “Odissey” eposunda da gérmok miimkiindiir — insan tanrilarla
mubarizs eds-eds 6z hayat yolunu getmoya ¢alisir. Vacib bir mogamdir ki,
0, basqa bir tanrinin kémayi olmadan qalib galo, yaxud ¢ixilmaz vaziyyat-
don xilas ola bilmir. Yoni istonilon halda, insan fiziki giice sahib olsa da,
hom hisslarine, ham do aglina gore tanrilara giizosto getmoli olur, onlara
har addim mohtacdir. Tabii ki, bels olan halda aralarinda hor hansi barisig-
dan séhbat gedo bilmoz. Umumiyyaetlo, oksar hallarda insanlari sevon, on-
lar1 miidafis etmok istoyon ya onlari yaradan, ya da yaritanri, yariinsanlar
olur.

Qadim miflards diggat gokmak istadiyimiz daha bir obraz iso Amur,
Kupidon, yaxud Erot adlar ils taninan sevgi tanrisidir. Forqli millstlorin
miflarinds forqli adlarla ¢agirilsa da, obraz vahiddir. Platonun dialoglarin-
da da sevgi mohz Erot vasitasils izah edilir. Na {i¢iin mohz o? Miflors gora,
Erot ilk tanri, biitiin yaradiligin asas1 hesab edilon Xaosdan ilk dogulan tan-
ridir. Sevgi, marhamat, liitf paylayan bu tanr1 ovvallar tanrilar arasinda sev-
gi, ailo baglar1 yaradirmis. Sonralar insanlar1 sevdiyins gdrs bu hissi ham
do insanlara baxs elomoys baslayir. Platonun “Simpozyum”unda Diotima
onun tariflarinin yaninda bunu da qeyd edir ki, “o on insansevar tanridir, o,
insanlara komok edir, bagoriyyat ti¢lin sagaldilmasi1 boyiik xogbaxtlik olan
xastoliklora tobiblik edir”.! Maraglidir ki, Diotimanin fikrino gora, o, yari-
insandir. Bali, tanrilara moxsus bir hissi mohz insanlar1 sevan tanr1 onlara
verir. Erot miitloq Afrodita ilo slagalidir — ya onun oglu, ya da komakgisi-
dir. Afrodita iso sevginin, bollugun, yeni baglangiclarin on bdyiik tanrisi,
sevanlorin miidafioacisi, sevgini inkar edonlarin diismeni hesab edilir. Ma-
soloya basqa bir rakursdan baxanda, bels bir manzara goriiriik; biitiin yiik-
sok keyfiyyotlor, hisslor kimi sevgi do tanrilara xasdir, onlarin

! Plato. Simpozyum // The Dialogues of Plato. Trans. by Benjamin Jowett. The
University of Adelaide, 2014, 189d
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hékmiindadir vo onu yalniz 6zlorinin maslohot vo layiq bildikleri kasa
verirlor. Diizdiir, Platonun dialoglarinda, sonralar iso Plotindos iki Afrodi-
tadan vo miivafiq olaraq iki Erotdan s6z agilir vo bunlardan birinin asagi,
digarinin ylksak saviyyali sevginin simvolu oldugu iddia edilir. Lakin bu-
rada vurgulanan sadoco sevginin tanrilara moxsus olmasi vo onlarin segimi
asasinda insanlara verilmosidir. Platonun “Simpozyum™unda Erot haqqin-
da vurgulanmali olan daha bir xiisusiyyat iso onun insanlara biitdvlesmok
tiglin yardim etmasidir. Tanrilarin gozabi ilo ikiys ayrilan va bir nagislik
hissi ilo yasamali olan insan Erotun kdmayi ilo tokrar 6z mitkommaolliyina
govusa bilir. Diotima deyir: “Sevgi biitovliiys olan tosns vo ona can atmag-
dir. ...Hor kos hor koso tanrilara hormet etmoyi dyratmalidir ki, o bola
bizimlo tokrar bas vermasin (insani daha iki yera bolmasinlor — K.B.) va
gismotimiz biitdvliik olsun. Ona iso yolu bizim iigiin Erot gostorir™.!

Dediklorimizds shomiyyatli bir maqam f{izerinds xiisusi dayanaq —
sevgi Tanrilarin malik oldugu yiiksak bir hissdir vo digar hisslor kimi insan
da zaman-zaman, miioyyan sortlor miiqabilinds bu ilahi duyguya sahib ola
bilir. Sevginin todqiqatgilarindan biri olan M.C. d"Arcy yazir: “Eros sev-
gisindo, tanr1 vo insan arasindaki sevgi Tanrinin deyil, tamamils insan toro-
findadir; bu, ilahi alomo gedon yoldur vo goti sokildo Tanridan insana to-
nazzll yoxdur. Tanr1 homiso xosbaxt vo kamildir; insan iso heg¢ vaxt vo
buna gora do onun sevgisinin obyekti xosbaxtlik — Eudaimoniadir”. 2 Bas-
ga sozla desak, har no qadar sevgi tanrilara moxsus olsa da, onlarin insan-
larla miinasibatinda bu sevgi yoxdur, hatta gostordiklori yardimda, verdik-
lori moslshatlords do sevgi hissi nadir halda olur.

Maraqlidir ki, har no goder tanrilar insanlara xiisusi bir sevgi
duymasalar da, sanki insanlar tanrilar {i¢iin bir tocriibs meydani olmus va
tanrilarin miibahisasi, hotta miibarizasi insan ugrunda bas vermisdir. Tobii

1Yeno orada, 193
2 D Arcy, Martin Cyril. The Mind and Heart of Love. Lion and Unicorn. A Study
in Eros and Agape. Meridian books, New York, 1958, p. 71.
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ki, sevgi do istisna olmamisdir: “iki sevgi insan konliiniin ugrunda miiba-
rizo aparir — Eros vo Agape”.! Basqa sozlo desok, insan yeno do passiv
torafo gevrilir — hansi sevgi qalib galso, insan da onun hkmiins tabe olacaq
va homin sevgini yasamali olacaq.

Bununla bels, godim motnlords ilahi sevgi anlayist da moévcuddur
va digar sevgilar arasinda forqlondirmak iiciin xiisusi terminlo ifads olunur
— agape.” Yuxarida da geyd etdiyimiz kimi, mifik tofokkiir insanlarin se-
mavi dinlorden uzaq diisdiiklori vaxta aiddir. Tobii ki, dinlorin tesirlori bii-
tunliikls unudulmur va 6z tosirini miitomadi gostarirdi. ilahi esq belo anla-
yislardan biridir. Verilon molumata gors ds, agape ilk dofo Septuaginta-
da*, daha sonra Homerin “Odissey”inda rast galinon bir sozdiir va ilahidon
golon bir liitf, on yiiksok doyar olan sevgini ifads edib. “Iliada”da eyni hissi
Axilles 06z dostu Patroklun 6limiini, yaxud “Odissey”da Penelopa Odis-
seyi xatirlayarkon kegirir:

Kim sevgisizdirsa, amalinda sevgi yoxsa,

O, nifrata layiqdir, yasadigi miiddatca, hatta 6landan sonra
Hor kas ona sar arzular, rahmsizca soyiilor.

Kim ki, ruhu safdir, amallari giisursuz,

Oonun adi foxrla yer iiziinda yayilr, onun sanina

Hor millat, har xalq ahsan deyar, xeyirla anar. *

Oz mahiyyatine gora hom Erota — fiziki istokden, hom do philia-dan
— qardas sevgisindan farglandirilon va onlardan iistiin, saf, ali hesab edilon
agape daha c¢ox tanrilarin insana duydugu bir hissdir: “Tanr1 6zlinli sevgi
kimi canlandiranda, insanin galbinden sonuncu qorxu silindi... Hatta Eros

1Yeno orada, s. 34.

* Agape - https://en.wikipedia.org/wiki/Agape

** Septuaginta - latin dilinds septuaginta — yetmislorin torciimasi; qisaca LXX
kimi gostarilir. B.e.a. I11-11 asrlards hayata kegirilmis Tanaxin (Shdi-Otiqin)
yunan dilina ilk tarctimasi.

2 Homer. The Odyssey. Trans. by E.V. Rieu. London, Penguin Books Ltd, 2003,
12, 329-334.


https://az.wikipedia.org/wiki/Lat%C4%B1n_dili
https://az.wikipedia.org/wiki/Tanax
https://az.wikipedia.org/wiki/%C6%8Fhdi-%C6%8Ftiq
https://az.wikipedia.org/wiki/Yunan_dili
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onun tobiotini bilsoydi, Agape ilo gedardi”.! Istor onun ilk dofs “Ohdi-
Otiq”’ds (Tanahda) xatirlandigina, istor miflordo tanrilar vo insanlar arasin-
da sevginin olmamasina gora, istorss do sonraki mezmunundan bels iddia
etmok olar ki, Agape — ilahi sevgi mohz toktanrili inancin miflords oks
sodas1 olmusdur — Yaradanin insana sevgisi. Sonraki zamanlarda bu termin
va anlayis Xristianliqda genis istifade olunmusdur.

Yeri golmiskon geyd etmak lazimdir ki, xristianliqda sevgi masalosi
todqiqatgilar torafindon heg¢ do birmenali izah edilmir vo bu anlayisin bii-
tiinliiklo qodim yunanlardan galmosi iddias1 da mévcuddur. Masalen, Inci-
lin matnini Miiqaddes Pyotrun diisiincalari ilo miiqayise edon todqiqatei-
lardan biri belo hesab edir ki, agape ns ilahi, no do qonsuya duyulan xos
bir hissdir, o, “yunan dinlorindo olan mistik sevginin assosiasiyasidir.
©Omin ol ki, agape kolmosi Septuagintadan kenarda olmusdur”.? Todqigatci
eyni zamanda iddia edir ki, bu sevgi “tamamils Yahudi ideyasidir ki, Paul
da Isa kimi digor yoshudi ideyalar kimi ondan da istifado etmisdir”.® Yani
xristianliqda iddia edilon sevgi yunan mistik ¢alarlari olan bir yshudi ide-
yasidir.* Bu sevginin an boyiik “qiisuru” iso onun Tanrin1 “millatin vo ya
tarixin Tanris1 olaraq deyil, bir fordin Tanris1 olaraq, xarakteriza etmasin-
dadir”.® On vacibi isa yahudi peygombarlarinin troklorinds no goadar uca
Vo milgoddas bir sevgi olsa da, onlar sevgi peygombari deyil, “hagigat vo
odalot” peygombaridirlor”.® iddialarm va ittihamlarin mezmununa toxun-
madan sadacs sevgi mesalasina toxunag. Yohudi dininin toassiibkesinin
sOzlorindan belo molum olur ki, o, xristianliqda antik dévrds oldugu kimi,
sevginin 6n plana ke¢masindon, diistinconi, haqg-odalsti idaro edon bir
guvvays ¢evrilmasindan, an vacibi iso mohz bu sevgi sayssinds bir fardin

1D Arcy M.C. The Mind and Heart..., p. 31-32.

2From Jesus to Paul. By Joseph Klausner. Trans.from the Hebrew by William
F.Stinespring. USA, Macmillan Company, 1943, p. 558.

% Yeno orada, s. 559.

4 Yeno orada.

5 Yeno orada.

®Yeno orada, s. 561.
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Tanr1 yaninda millotdon daha doyorli olmasi ideyasindan narazidir.
Xristianliqda sevgi ilo bagli daha bir irad iss “ehtirasli sevgi xristian-

liga aid deyil, ... daha ¢ox Manixeyliyin alavo mohsulu™

olmasi il olaqge-
lidir. Olbatts, burada miioyyon miibahisays yer vardir. Bels ki, halo XVI
osrdo kesis Pedro Ibanezin sifarisi ilo Avilali Miigaddas Teresanin yazdigi
vo bozon hoatta Avqustinin “Etiraflari”na borabor tutulan avtobioqrafik oso-
ri oxuyanda belo malum olur ki, xristianligda (imumiyyatla, biitiin dinlor-
do) insanin insana ifrat sevgisi ciddi tonqid edilsa do, eyni hisslorin isa Mo-
siho gars1 hiss edilmasinds he¢ bir manea yoxdur va bu, onlarin inancina
yad deyil. Incilin todqiqatcilarindan biri yazir: “Sevgi atosi onun arinin Ru-
hudur — bu, Miigaddss Ruhdur... Bu, Tanrinin tomizlodiyi vo saflasdirdigi
tiroklorlo danisdigr dildir”.2 Belo molum olur ki, insanin ehtirasli sevgiyo
malik olmasi onun tabiatindadir, ¢iinki ona Ruh iifloyon Tanrida da var be-
ls bir sevgi. Sadaco insanin bu ehtirasi kims vo necs hiss etmosi iso onun
inancindan, soraitin diktosindon, insanin 6z axlaqindan va tofokkiir soviy-
yasindon asilidir.

[radlar1 haqli hesab etmok olard, agor bir nego shomiyyatli magam
olmasaydi. Ovvala, diisiincalor arasinda, bu mifik diisiinco olsa bels, varis-
lik prinsipini inkar etmok olmaz, ¢uinki ictimai formasiyalar, dinlor doyisso
do, insan mahiyyati, istok va taloblori, mudrikliys va gozalliys gtcli meyli
doyismoz olaraq galir. Ustalik bu, sevgi ilo bagli ideyalardisa vo bu ideya
Uzarinds diinya adabiyyatinda nadir inci hesab edilon asarlor yazilibsa, in-
sani ucaldan, manoan zanginlasdiran fikirlor sdylonibss, onlar1 birmonali so-
kilda dinin aleyhina bilib yox saymaq mimkin deyil vo miayyan doracads
onlarla hesablagsmaq lazim galir. Ctnki mif va dinlorin bir-birina tasir gos-
toricilorini toyin etmok ¢ox gatindir. ikincisi, Tanrmi bir millatin Tanrist
Kimi tanimaq hamin millats hormotls yanasi, Onun imkanlarinin, sevgisi-

! Rougemont, Denis de. Love in the Western World. New York, a Fawcett Prem-
ier Book, 1969, p. 330-331.

2 Living flame of Love. // The complete works of Saint John of the Cross. I,
London, Burns Oates&Washbourne LTD, 1953, p. 18, 19.
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nin mohdud oldugunu gabul etmakdir. Tanr1 insan1 yaratd: vo Onunla in-
siyyatds oldu. ©hdi-Otiqdo bu, agiq askar ayadir. Millat, comiyyat iso artiq
insanin yaratdigidir. Hatta hamin milloto géndardiyi amr va ganunlari da
bir insan — peygombar vasitasilo edib. Tanri hor bir insan1 fordi yaradib vo
yaradilig “kiitlavi” proses deyil. Vo dualar, Tanrisi ilo Unsiyyat do har in-
sanin i¢ diinyasinda fordi sokildo bas verir. Somavi dinlorin galisi insana
mohz bels bir qiidrato sahib oldugunu xatirladir.

Bali, somavi dinlorin galigi, daha dogrusu, tokrar nazil olmasi vaziy-
yati kokiindon dayisdi. Onu da geyd etmok lazimdir ki, mifik vo tokallah-
liga istinad edon tofokkiirlor arasinda hor hansi kaskin bir sorhad qoymaq
mUmkiin deyil. Belos ki, miiqaddas matnlorin tofsirindo, tokrar kd¢iiriilmo-
larinda, qaranliq magamlarin sarhinds o dévrds tam hakimiyyatini itirme-
mis mifik tofokkiir 6z tosirini gostormisdir. Belo tosira yohudilik vo xristi-
anliq daha ¢cox moruz qalmisdir vo bunun asas sobablorindon biri onlarin
mifik tofokkiiriin hakim oldugu bir dovrds nazil olmasidir. Bels olan toq-
dirdo, tobii ki, dini matnlorin anlagilmasi vo yozulmast iigiin qeyri-ixtiyari
miflors miiraciot etmoli, onlardan niimuns gotiirmali idilor. Tobii ki, eyni
sokilds, miflords do somavi dinlarin tosirini asanligla miisahido etmok
muUmkundur. Yoni tarixin miioyyan bir zaman kasiyindo miflor, sinkretik
va toktanrili dinler bir-birina qarigmiglar. Vo onlarin arinmasi, doqiqlogsme-
si ciddi tadqigat vo uzun asrlar talab edirdi. Oslinda, dord miigaddass kitabin
basariyyata nazil olmasi da insanlar {i¢iin o diisiincadan xilas yolu idi. Ma-
solon, Miigaddas Avqustin 6z “Etiraflar’inda soyloyir ki, uzun illor mani-
xeyliyin tosiri altinda olmusdur. Va bazi todqiqatgilar bels hesab edirlar ki,
xristianliq bir ¢ox seyi manixeylordon almigdir. Masalon, onlardan biri
iddia edir ki, “biitiin manixey¢i sektalarin fundamental dogmas1 budur ki,
can (nafs) ilahi vo ya malokdir va yaradilmis formada — Qaranliq olan tor-
paq materiyada hobs olunmusdur”.? Insanin yaradilist haqqinda Bibliyada
yazildigina gora, “Rabb olan Allah insani yerin tozundan yaratdi vo onun
simasina hayat nofosi iifiirdii vo insan canli oldu” (Varliq 2:7). Allah insam

! Rougemont. Love..., p. 68.
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torpaqdan yaratsa da, Oziindon bir nafas verdi vo bu, insan1 canlandirdi —
bu slage hom hayat, hom do sevgi pay1 oldu. Manixeylikdo eyni iddianin
olmasini iso, oksing, tokallahli dinin 6n tasiri kimi qobul etmok olar. Sados-
¢, bu haqigatlorin tohlilinde manixeylik 6z tolimindon — is1q vo qaranligin
mibarizosindan istifads etmisdir.

Miflarin dinlars daha bir tasirini iss insanlarin miioyyen zafor qazan-
maglar1 va ya na isa alds elomak {igiin tanrilarla miibarize aparmaqlarinda
gbrmok olar. Masalon Bibliyada Yaqub peygombor Tanridan xeyir-dua,
peygambarlik almaq ti¢iin Onunla slboyaxa savasmali olur. Tanri onun gii-
clini, israrin1 gororak ona istadiyini vermoklo yanasi, Israil adi da verir:
“26. Dedi: Siibh agilir, burax moni. Yaqub dedi: Mons xeyir-dua vermoys-
na qodar buraxmayacam. 27. Dedi: Adin nadir? O dedi: Yaqub. 28. Artiq
sonin adm Yaqub deyil, Israildir, ¢iinki son Tanr1 ilo giilosdin va insanlara
da istiin galacokson” (Varliq 32: 26-28). Burada Kicik bir metaforik m-
gayisa aparmali olsaq, Yaqub vo Tanrinin miibarizosini mifik tofokkiirlo
tokallahli inancin miibarizasine banzatmak olar — insan Tanri ilo savasir ki,
ondan ilahi sevgi, litf — peygombarlik alsin. Yaxud basqa bir niimunani
Tanri ilo Liisifer (sonradan Iblis) arasindaki birincilik ugrunda miiharibada
gérmok miimkiindiir. Insana olan paxilligiin noticasi olaraq gdylorden qo-
vulan vo buna goro Tanriya qars: iisyana qalxan (is.14:12-17) Liisifer do
aslindo gadim yunan miflorinden golon bir gohromandir. Maraqlidir ki,
bozan bu diisiincenin tosiri ilo Islam dinindo do Iblisi Allaha qars1 iisyan
edon bir malok hesab edirlor. Halbuki, Islama gora, iblis Allaha inanir, tok
Yaradani olaraq Ona sacds edir vo yeganas gilinahi insanin imaninin zaifli-
yini géstormak ti¢iin onu giinaha sévq etmasidir.

Nohayat, mifik tofokkiiriin daha bir niifuzunu Isa Masih obrazinda
gormok miimkiindiir. isa ilahi kolam va ilahi sevginin bir tozahiirii — yari-
tanr1, hotta tanrinin 6zii kimi toqdim edilmoyo basladi. isa Moasih do, mif-
doki yaritanrilar kimi insanlarin xogbaxtliyi va rahat, giinahsiz hayati na-
mino savasir, dziinii qurban verir. Lakin bu, 6z oglunu qurban deyon ibra-
him peygombardan forqli bir hadisadir. Bu daha ¢ox Prometeyin forqli to-


https://ru.wikisource.org/wiki/%D0%9A%D0%BD%D0%B8%D0%B3%D0%B0_%D0%BF%D1%80%D0%BE%D1%80%D0%BE%D0%BA%D0%B0_%D0%98%D1%81%D0%B0%D0%B8%D0%B8
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zahiiriino bonzayir... Bununla bels Isa vo Prometey arasinda uygun golmo-
yon shamiyyatli bir detal var: Prometey insanlari Zevsdan qoruyurdu, bas
Isa? Insanlarin 6z giinahindan...?!

Verdiyimiz niimunslorls biz bir masslays aydinliq gatirmays caligi-
r1q — ilahi sevginin mohz somavi dinlors moxsus olmasimi. Bels ki, insan
0z toxayyiiliiniin mahsulu olan inanclarin, qorxularin, marasimlorin osiri
oldugu halda, har hansi bir ilahi sevgidon sz ac¢ila bilmez. Ogor miflor
insan beyninin vo toxayyiiliniin mohsuludursa, miigoddas kitablar mohz
ilahi kolamdir. Bu baximdan, ilahi sevginin do mohz miiqgaddas matnlordo
olmas1 moantiglidir. Insan tammadig1 qiivve qarsisinda ancaq qorxu hissi
Kegira bilar. Tabii ki, o, bu qorxu ilo miibarizs aparir, miqyasini bilmadiyi
giico iistlin galmak ii¢ilin yollar axtarir. Belo tafokkiiro daha ¢ox mifologi-
yalarda sahid oluruq. Somavi kitablarda iss voziyyat bagqadir — insan Miit-
laq Irada sahibini do taniyir, 6ziiniin do nays gadir oldugunu bilir. Insan
bunu unutmagqla vo nazil olan dinino miidaxilslar etmakls 6ziinii qaranligla
lizbaliz qoymus, 6ziinii ilahi sevgidon mahrum etmisdir.

Beloliklo, somavi dinlar insanlara bdyiik bir hoqiqgati tanitdi: insanin
tok Miitloq Irado sahibi olan Allah torafindon yaradildigini. Bibliyada
deyilir: “Allah dedi: insam Oz suratimizds, Bizo bonzer yaradacayiq ki,
onlar doryalarda baliglara, somalarda quslara, heyvanlara; biitiin yer {iziin-
do, siirtinon vo hagoratlarin iizorinds hakimlik etsin” (Varliq 1:26). Qurani
Korimds ds tosdiglonir ki, insan Allahin xalifasi olaraq yaradilib: “Rabbin
moloklora dedi ki, men Yer iiziindo bir xolifa yaradacagam” - &5 J& 33
Gs (=Y 8 Jels 3 400Gl (Quran 2/30). Bitiin tanrilardan vo moloklor-
don daha qiidratli olan Tok vo Miitlaq Varliq torafindon yaradilmas1 insan-
lar1 goxsayli tanrilarla miibarizadon miidafis etdi, onu maddi diinyadaki
varliglarin hakimi etdi. O, sevgisinin do, bolasinin da, ugurunun da, cozasi-
nin da tok tinvandan gslacayini dark etdi. Bu, insana hom ds bir miidafiads
oldugunu anlatdi. Bels ki, Yaradan 6z yaratdigini sevdiyi kimi, ham do di-
gor qiivvalarden qoruyur. Bu ise o demoak idi ki, artiq insan va Tanrilar
arasinda miibarizs bitmisdi vo seven, qoruyan Yaradan va itastds olan ban-
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do miinasibati baslandi. Sevginin ndvlari arasinda tosnifat aparan Solahad-
din Xalilov bu sevgiys moahz “yaradiciliq mahabbaoti” deyir: “Mashabbatin
elo formalar1 da vardir ki, forqlonan torafs yox, 6ziiniin bir pargasina, ikinci
varligina miinasibat kimi ortaya ¢ixir. Bu, ilk névbads yaradiciliq mohab-
botino aiddir”.! Deyilonlordos iki detal iizorindo xiisusi dayanaq. Birincisi,
yaradilmis Yaradanin bir pargasidir vo bu sobabdon onu sevir, qoruyur,
mikommol olmasim istayir. “Oz suratinds vo Oziino bonzor yaratdig”
(Bibliya) insana “Oz ruhumdan {ifiirdii” (Quran 15/29). Beloco insan Yara-
dandan sonra yer {iziindo hakim oldu.

Ikinci detal iso insam yaradarkon ona fitraton biitiin hisslori, diisiin-
calori boxs etmasidir. Yena do Qurani Korimo istinad edok: “O Adomo bii-
tiin adlar1 Gyrotdi” - PPV a3l As: 5 (Quran 2/31). Novbati ayadon do
moalum olur ki, bu adlar sadoce Yaradanin 6ziins balli imis. Bibliyaya goéra
is9, yer iiziindoki varliglara mehz insan ad verir. Yoni insan Allahdan 6y-
rondiklori ilo maddi diinyada hokm etmoya, 6z miilkiinii qurmaga baslayir.
Belo malum olur ki, Miitlaq varliq insan1 giicli, agilli vo milkommaol yara-
dir vo miflardaki tanrilar kimi qisqancliq hissi yagamir. On vacibi iso, in-
sana hom ds yalniz 6ziins xas olan yaradanliq qiidrati vo yalniz yaradana
xas sevgini yasamaq hissini baxs edir. Olbatto, nisbi varliq kimi insanin
bacariq va hakimiyyati mohduddur, miioyyon qadaga vo amrlars tabe ol-
malidir. Lakin burada maqsad ballidir — Yaradanin verdiyi mahiyysts sadiq
galmagla insan ilk dofs yaradilisinin mahiyyotini, miitkommolliyini
goruyub saxlayir.

Somavi dinlarin insanlara verdiyi daha bir keyfiyyat iso 6ziino gii-
vonmok hissidir. Insanlarin idars edilmosindo vo monavi azadliginin moh-
dudlagdirilmasinda dini on boyiik qiivve goran koslor, tabii ki, bu fikirlo
goti sokilds razi olmazlar. Bu sababdon daha genis izahat verak.

Miflardaki inanclarla miiqayise etsok, gorarik ki, avvallar ayri-ayri
tanrilarin insana yardim vo maslohat vermoak bacarigi indi insanin 6ziino
verilib. Bibliyada deyildiyi kimi, “donizdo baliglara, somada quslara”

1 Xoalilov S. Mahabbat va intellekt. Baki, «Nurlany, 2006, s. 77.
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hékmii 6z agli vo mantiqi ils verir. Hoyatin ¢otinliklsrinds ¢ix1s yolunu 6zii
tapir vo 0z iradesi ilo haraket edir. Bu, Allahin sonsuz sevgisindon dogan
bir etibardir. Insana etibarin naticosidir ki, Qurani Korimo géro, Allah sey-
tana axirato godor mdhlat verir, ¢iinki ilahi sevgini taniyan insanin seytana
uymayacagindan amindir. Lakin bozon ortaya qoribs bir paradoks ¢ixir:
mohz bu xiisusiyyastlarindon ¢ixis edan, 6z aglina veo iradasine giiveni get-
gedo artan insan 6ziiniin tanr1 olduguna ve Miitloq hakim olduguna inanir.
Basqa sozlo desak, sonsuz sevginin hiidudlarinda var olan bir sevgi son-
suzluga iddia edir — damla deryadan boyiik oldugunu zonn edir. Bununla
da, ilahi sevgidon, onun verdiyi keyfiyystlordon, on vacibi iso, etibardan
mohrum olur.

[lahi sevginin tozahiirlorindon biri do Tanri-qul miinasibotlorindo
0zUnii gostorir. Qadim miflorden ¢ixis elosok gorarik ki, insan tanrilara
xidmeat {i¢iin yaradilib vo bu xidmaetin tozahiirlorindon biri do qurban kas-
moak, 6z mohsulunun on yaxs1 hissesinden Tanrtya pay vermokdir. Zaman-
zaman Tanrilarin qorxusu o daracads boyiik olmusdur ki, insanlar 6zlarini,
yoni Adom &vladini da qurban vermiglor. Maraglidir ki, bu miinasibotda
tanrilar heg do xiisusi bir agilla, xeyirxahligla xatirlanmirlar. Masslon, Pro-
meteyin kosdiyi qurbanla Zevsi aldatmasi hadisasi tanrilarin acgdz, mal-
dovloto diiskiin olmagqlar1 yanasi, agilsiz va dardiisiincali olduqlarini da
gOstarir. Lakin bunu anlamaq va ifsa etmok insan iizarina diison bir vazifa
deyil, ¢iinki o, yalnmz tanrilari doydurmaq, razi salmaq namina ¢alisib
vurugsmalidir, yoxsa agir cozalanar. Samavi dinlorde do qurban kasmok
morasimi var. Adom vo Hovvanin oglanlar1 Habil va Qabills baglayan bu
moarasim sonralar daha da genislonib, doayisib, bazan do tohrifa ugrayib.
Miigaddas matnlara asasan, biitiin peygombarlar Tanrtya qurban kasmiglor.
Bununla bels, biz bu morasimdo basqa bir mogama diqgst ¢okmok
istoyirik. Kasilon qurban noayin romzidir? Ohdi-Otiqds qurban 6z sahibinin
giinahin1 yuyur tanri qarsisinda — giinah garsisinda qan axidilir: “Olini yan-
dirilacaq (qurbanlik — K.B.) heyvanin bagina qoymalidir. Qurban adamin
gunahlarinin bagislanmasi iiglin gobul edilocokdir” (Levililor 1:4). Maraq-
lidir ki, sonralar ©hdi-Cadidds bu gerarin sleyhins ¢ixmuglar va “ Diqqot
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yetirilmali daha bir magam is9, qurbanin mohz heyvandan olmasidir, in-
sandan deyil: “Robbiniza bu sokilds socds etmayacoksiniz. Onlar tanrilari-
na Onun diksindiyi iyronc seylor toklif edirlor. Ogullarini, qizlarini bels
yandiraraq tanrilarina qurban edirlor” (ikinci ganun kitabr 12:31).

Xristianligin miigaddss matninde qurbanin mahiyysti tamamils ds-
yisir — qurbanliq yenidan insan olur. Qurban verilon isa peygomborin 6zii
— Isa Masih olur. Onu qurban veran Tanridir va ya O, baseriyyatin biitiin
giinahlar1 namina 6zlinii qurban verir, bu, ayrica mévzudur. Yoni qurban
yena giinahlarin bagislanmasina xidmaot edir. Sadaco burada diqqat marke-
zindo ayri-ayr1 bandslorin deyil, biitiin basariyystin giinahi durur. Shdi-
Cadidds deyilir: “...Mdminler bir dofo giinahdan tomizlondikdon sonra
artiq giinahkarliq duygusu qalmazdi. Ancaq o qurbanlar insanlara ildon ilo
giinahlarimi xatirladir. Cilinki buga vo tokolorin qani giinahlari ortadan
qaldira bilmoz” (Ibranilor 10:2-4). Isa Mosih biitiin beseriyyatin xilas1 na-
mino qurban verilir vo oabadi hoyat romzina ¢evrilir. Bununla bels, bir mo-
solo yeno qaranliq qalir. Qadimdan bari Tanriya verilon qurbanlarin asas
magsadi Tanriya 6z sevgisini vo xidmatini bayan etmak olmusdur. Bu ba-
ximdan, Isanin insanhq adina qurban olmas1 yena anlasilmazliq yaradir.
Lakin bir sey daim vurgulanir ki, bu qurbanin mahiyystinds ilahi sevgi —
Tanrmin insanlara olan sevgisi durur va oglunu onlarin namina qurban ve-
rir. ©homiyyatli haldir ki, tarixds bir ¢ox filosof, yazig1 xristianliq dinin
tokdiyii ganlarin ¢oxlugunu vurgulasa da, oradaki ilahi sevgi daim 6n
planda durur, ¢iinki ana xott ilahi sevginin basoriyyati giinahlardan
gorumagqdir.

Islam dinindo qurban fenomeni ilk mahiyyating tokrar yaxinlasir.
Burada, ilk novbados, yena do insanin qurban verilib-verilmomasi diqqgoat
morkozing golir. Miigaddas matnds xiisusi yer ayrilan Ibrahim peygombo-
rin 6z oglunu qurban vermoak istomasi tanri-insan arasindaki bu miinasibato
yenidon gayidir. Miigoeddas motndo Hz.Ibrahimin mohz hansi oglundan sz
getmosi doqiglosdirilmir. Bununla deyilonlorin ibrahim noslinin ancaq bir
goluna deyil, honif dinine monsublarinin hamisina aid olmasi vurgulanir.
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Solahaddin Xolilovun da yazdig: kimi, «...Ibrahimin 6z oglunu qurban de-
masi mohz min illorden bari insanlarin cahil enonssinin adi bir niimunasi
idi. Bu “norma”dan konara ¢ixmagqla, tokco Ismayilin yox, iimumiyyatla
insan oglunun qurban verilmasi ananasina son qoyuldu ki, bu da sivilizasi-
ya tarixindo ¢ox mdhtagom bir iroliloyisdir”.* Bali, Yaradan insanin ali mo-
gamini qoruyaraq onun xidmatini, qullugunu farqli miistoviys kegirir. Di-
gar tarafdon, Oziiniin har vaxt hor yerdos insanin yaninda oldugunu, dogru
gorar vermok iiciin yardim etdiyini aciq-askar gdstorir. Bir sdzlo, Insana
olan sevgisini boayan edir. Islamda da qurbanliq heyvandan olur. Bu qur-
banliq Allah adina kasilsa da, “Onlarin na ati, no do gqan1 Allaha ¢atmaz.
Ona yalniz sizin toqvaniz ¢atar. Sizi dogru yola yonsltdiyine gore Onu uca
tutasimiz deys, bu (heyvanlarl) siza belaca ram etdi. (Son 1s9) yaxsiliq
edonlori rnujdale"’ (LA E S K s 80 Al S5 B e 3 e sl 0 0 &
Greddll jEs% R0 L e @ ) ,4%38 &) (Quran 22/37) Miigoddss motndo
doéna-dons vurgulanir ki, bu qurbanliq ehtiyaci olan kaslors paylanmalidir:
“Biz qurbanliq dovalori dos sizin {igiin Allahin (dininin) ayinlsrinden etdik.
Onlarda sizin ii¢iin xeyir vardir. (Onlar1) sof-sof diiziilmiis halda (kasarkon)
Allahin adim ¢okin. Boyrii {isto yixildiglart zaman onlardan 6ziiniiz do
yeyin, aza gane olan kasiba vo dilon¢iys do yedirdin. Belacs, onlar (qur-
banliq heyvanlari) sizo tabe etdik ki, balka siikiir edasiniz” ( & b Gl
| shadal 5 e 58 L 4 o 5 1370 5a Ll ) Al )5 280E 8 gl AT s (e
&5Kis5 Kl &1 WL HAL SAIKE il 5 #&)) (Quran 22/36). Deyilonlordon belo
moalum olur ki, Islamda qurbanliq keffaradir — insanin etdiyi giinah, xosto-
liklorinin avazinda verdiyi ovozdir. Bagqa sozlo desak, har hansi sobabdon
askik ilahi sevginin barpasi ligiin atilan addimdir. ©n vacibi isa, Allah adi-
na kasilon heyvan yeno do Allahin ehtiyacda olan bandssine paylanir. Yoni
Allah adina bandsler arasinda xeyirxahliq, mehribanliq slagesi yaranir. Be-
la diistinmak olar ki, ilahi sevgi hor hanst qurbanligin, ovazin fovqilindadir

! Xalilov, Salahaddin. Biz nayi bayram edirik? http://felsefedun-
yasi.org/site/?name=xeber&dil=az&news_id=219
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vo insanin hor hansi haroketi onu azalda va ya artira bilmoz. Insan ancaq
0z hisslorina cavabdeh ola bilor.

Bu da malum olur ki, ilahi sevgisi insana 6z doyarlorini tanimagi,
forqlondirmayi vo onlarin ugrunda miibarize aparmagi, on vacibi iso, insan
olmagin mahiyyatini vo masuliyystini 6yradir. Onu tasvir eden Sarrac Tusi
deyir: “...Esq els bir atosdir ki, o, asiglorin koksiinds va {irayindadir. O,
Allahdan savay1 hor seyi yandirar, kiiliinii qiraga atar”.! Demoli, esq insan
stiurunda elo bir yiliksok doyar meyar1 qoyur ki, biitiin hayat1 boyu homin
meyarlar onun se¢iminda, idrak prosesinds dogru maslshatgi olur. Ameri-
ka todqiqatgilarindan biri yazir: “Konkret sevgi aktinin ilk rolu siiurlara
doyer gotirmokdir. Sevgi vasitosilo sevdiyinin xeyri tozahiir edor. Biitlin
emosiyalar doayarlars vo ya neqativlors isars edir, ancaq sevgi verilmis hor
hans1 dayarlorin fovqiinds yeni dayarlora dogru harakat edir va biitiin his-
s9-hisso xeyirlorin fovqiinds daha biitéve dogru gedir. Sevgi hazirki doyar-
don baslaya bilsa do, galocok daha bdyiik bir xeyri ehtiva edir”.? Yaradanin
sevgisi biitiin sevgilorin fovqiinde durduguna goérs, onu bilon insan da
biitiin doyarlarin fovqiine qalxmaga, haqiqi sevgiys xidmat etmoya can atir.
Yoni aslinda qurban kicik dayarin boyiik dayar yolunda qurban verilma-
sidir. Bu qurban Insan ola bilmaz, ¢iinki o 6zii sevgi bagimin digor ucudur.

Belaliklo, ilahi esq haqqinda miilahizalorimizi yekunlasdiraraq fos-
lin baglangicinda yazdigimiz torifi bir daha tokrar edok: ilahi esq — Yarada-
nin yaratdigina sonsuz, giiclii, merhamat dolu sevgisidir. Bu climls ils artiq
novbati tezisi do vermis oluruq: ilahi esq anlayis1 yalniz somavi dinlors
maxsusdur. Onu da slavs edak ki, insanin 6z sevgisini siiurlu va ya stiursuz
sokilda ilahi sevgiys qarisdirmasi va hatta ilahi sevgi kimi galoma vermasi

11943 a Sl b ol 2 ai€ala ol 6815 S cpall 3 8 e (Ottar. Tozkirotu'l-
Ovliya), s.391-392.

2 Vacek, Edward Collins. Love, Human and Divine: The Heart of Christian Eth-
ics, Georgetown University Press, Washington, 1994,
https://books.google.az/books?id=KKOmM9IXGK0OBoC&printsec=frontcover&dq
:ny-

gren+agape+and+eros+pdf&hl=en&sa=X &ved=0ahUKEwjf30G259nMAhXH
KCwKHRIZB-QQ6AEILzAE#v=0nepage&q&f=false, p. 44-45.
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insanin ilahi sevgini gobul elomokdo, anlamaqda ¢atinlik ¢cokmasinin nati-
cosidir. insan ham do maddi varliqdir vo sonsuz hissdon yalniz mohdud bir
pay gotiira, dork eds bilor. Yoni o yalniz deryada bir damlaya sahib ola
bilor. Digor torafdon, varliginin maddi torafin monovi, ruhi torafs iistiin
galdiyi zamanlarda insan biitiin seylor kimi, sevginin do maddi tozahiiriinii
gdérmok istoyir. Masalon, Islam dininds Yaradan hor seyin fovqiindadir vo
insan diinya gozi ilo he¢ no gora bilmir, o har isinds — yaxs1, ya pis — 0zl
ilo, 6z oamoalloari ilo iiz-lizadir. Tabii ki, o, maddi meyarlar1 ilo onu seven
Mitlaq Varlig1 da gore bilmir. Bu sobobdan o, inancina “korrektslor” etma-
ya baglayir ki, savagsmaga, sevgisini oyani gostormoys bir obyekt olsun.
Yoni sonsuzu sevmays qlidrati vo koniilii ¢atmadigina gérs, onun balaca
biitiinii hazirlay1b onun {i¢iin yasayir, onu sevir vo onun da insani sevdiyini
zonn edir. Dediyimizo g6zol niimuno kimi miflordon Prometey obrazim
gostormoak olar. Burada hor iki fakt — ilahi esqin varlig1 va sonsuzun biitlos-
dirilmasi. Yaritanr1 insanlara atos vermoklo hom onlara isiqli hoyat, hom
ziilmlo miibarizs {igiin stimul, hom do rahatliq verir. Basqa s6zlo desok,
ilahi sevgi konardan, iist diinyadan golir vo insana isiq, aydinliq verir. Insan
0ziinii, yanindakini1 goriir, naya gadir oldugunu deark edir. Digor tarafdon,
bu sevgi bir odla romzlasdirilir, mohdudlagdirilir. ©slinds, Prometeyin va
ya Erotun obrazi gostarir ki, mifik tofokkiiriin hakim oldugu bir zamanda
da insanin fitraton ilahi sevgiys olan ehtiyacit miioyyan bir formada 6zini
0domali idi ve insanlar miibarizo apardiglari bazan gazabli, bazan eqoist,
bozon mehriban tanrilar arasindan miitloq insani sevan bir tanr1 da diisiiniib
tapirdilar vo o tanr1 goylordon insana moxsus olan bir duygunu — sevgini
miitloq gotirib verirdi ki, insan xogbaxt olsun.
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Basari esq

Esq tarixi yazilmali olsa, yaqin ki, ancaq baseri tarixden bohs edilor-
di. Sabobi ¢ox sadadir: ilahi sevgi har zaman eynidir, doyismozdir, tokdir.
Yaradanin bu giin dogulan bir insanla asrlor ovvol Adomo verdiyi sevgi
arasinda heg bir forq yoxdur. Sozlorimizdoki aminlik miiqoddos kitablar-
dan golir: Allahin miiracisti vo miinasibati zaman vo mokan fovqiinds bii-
tiin insanlara eynidir. Dayison bu sevgini gobul edon insanlar olmusdur.
Buna gora do, bir daha tokrar edok ki, esq tarixi yalniz basari esqi ehtiva
edir.

Sevginin ilk falsafi tohlili kimi, yoqin ki, Platonun dialoglarint gos-
tora bilarik. Sonralar bir ¢ox filosof sevgiys, onun mongayina, ndvlaring vo
s. boyukli-kigikli asarlor hasr ediblor. Magsad insana onun nainki ayrilmaz
hissasi olan, hatta onun mahiyyatini togkil edon shamiyyatli bir duygunu,
daha daqiq desak, enerji moanbayini vo harakatverici qiivvani diizgilin anla-
mag1 va diizgiin istigamotlondirmayi izah etmokdir.

Esq haqqinda ssarlori, hatta kicik folsofi risalslori, maqalslari oxu-
yanda ilk nazari calb edon sevginin daha iist varliq torafindon insana veri-
lon ¢ox boyiik bir litf kimi taqdim etmaklori olur. Verilon boyiik bir liitf
ifadoasini tasadiifon islatmadik. Bels ki, sevgi, yuxarida da qeyd etdiyimiz
kimi, mohz insan fovqiinds olan bir diinyadan galir. Sadaca, dinlara, aqido-
lars gora bazilari sevginin insanda yaranisindan var oldugunu, bazilari iso
ona sonradan verildiyini, miisyyon addimlar miigabilinde qazanildigini id-
dia edir. Oslinda, nazars alsaq ki, onu dork etmak ii¢iin insan miioyyan bir
distincays sahib olmali, monaviyyati miioyyan saviyyaya gadar yiiksolma-
lidir, onda onun no zaman verilmasi suali 6z shamiyyatini, boalko do, itirmis
olur. Lakin burada bir ince maqam var. Bels ki, bir var, onun varligini vo
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vacibliyini dyronon insan ¢ziindon basqalarinda da, biitiin otrafinda yara-
nigdan sevginin var oldugunu bils, basqalarina da onun varligini xatirla-
maq, anlamagq {i¢iin yardim eda, bir do var bu sevgiys sadaca 6ziiniin malik
oldugunu diisiine vo bu, 6ziinii digarlorindon daha {istiin hesab etmok {iglin
bir sabob ola. Daha bir inco moaqam iso insanin dziinii tanimasi vo doyor-
londirmasidir. Bels ki, sevginin 6z fitratinds oldugunu dork eden insan ma-
hiyyatinin na isa asag1, garanliq keyfiyyotdon deyil, isiqli, ali sevgidon iba-
rot oldugunu bilsin. Tasadiifi deyil ki, els insanlar var ki, 6z manavi diin-
yalarina bag vurmaqdan, 6zlari ils tokbotok qalmagdan ¢okinirlar, ¢linki
orada Ozlorini belo qorxudacaq dohsatlor goriilor. Mahiyyetinds sevginin
olduguna inanan kaslor isa, aksino, mohz 6z “mon”larine qayitmaq istoyar-
lar, ¢linki ilahi aloma va sevgiya yolun oradan baslandigini bilirlar.
Yaradana olan sevgi ilahi sevginin taninmasidir va bunu zongin bir
xozinonin kosfina benzotmak olar. Insan oradan qabiliyyeti, menoviyyat:
va diislincesinin verdiyi imkan qoadar sevgi “gotiira” bilor. Qurani Korimin
ayasina goro, “Onlar (insanlar — K.B.) Onun istadiyindon bagqa Onun el-
mindan heg bir sey qavraya bilmozlor ( #4 Wy ¥) dade G g Gshad ¥3)
(Quran 2/255). Bali, insan mohz Onun istadiyi godar na is ala bilar. Basqa
bir ¢ox ayado do Allahin istodiyi bandasinas “hesabsiz ruzi, miikafat verdi-
yi” buyurulur. Sevgi dyronmayin, tanmimagin ilk stimuludur. “Sevgi ¢ox
vaxt biliys, sevmoayi dyronmoys aparir. Sevgi ¢ox vaxt bizi sevdiyimizin
adindan irademizin praktiki baglanmasina gatirir va bu tocriibs imumiy-
yatlo galocak biliys va sevgiys aparir”.! Oslinds, Platonda da sevgi miid-
riklik, gozallik axtarigsidir. Demali, dinindon vo dilindon asili olmayaraq,
sevgi vo bilik, sevmok va diisiinmak qosa olmalidir. Bunlardan hansinin
birinci olub digarini sortlondirmasi suali bir ¢ox filosofu diistindiiriib.
Aquinas deyir ki, “bilmadiyini seva bilmoazson.2 Mansur Hallac iss deyir
ki, “bilmadiyina diigmon olan azdir”.® Burada ¢ox shomiyystli bir detali

1Yeno orada, s. 48.
2Yeno orada, S. 47.
5. 77. 1970 s slla Jsuilind 50l de (ppss oS0l laania s la ) ja aviall Jila
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xususilo vurgulayaq: sevgi hozz almagq, fiziki badonin momnun galmasi
deyil, sevgi — bilmadiyin, ancaq senin {i¢lin zoruri olan bir seya ¢atmaqdir.
Qaribadir, sevgi mahz bilmadiyina garsi hiss edilir. Namoalumlug ona olan
caziboni artirar. Tanr1 zaton bitiin tosvir vo biliklorin fovgundadir va bu
monada daim an bdyuk sevginin obyekti olur. No godor ilahi sevgini kosf
edib 6z basori sevgisini artirarsa, bir o qodar dyranacayi haqigatlorin miq-
yas1 bdyiiyer, bir o qodor alacagi miikafatin doyeri artar, ¢linki “Allahin
istodiyi bands olar”. Bu monada insanin sevgisini do sonsuz adlandirmaq
olar.

Giris soziindos ilahi vo basari esqi ilk dofs toqdim edonds birinin
yuxaridan asag1, digorinin iss asagidan yuxari istiqgamatlondiyini demisdik.
Belo diistinmoak olar ki, basari sevgi ilahi sevginin aks qiitbiidiir. Oslinda
bela deyil va biz yalniz romzi olaraq onlar1 qarsiliglt istiqgamatds oldugunu
bildirmisdik. Ilahi esqin tohlilinde do istor Hollacin rosmindon, istorso do
onunla miiqayise etdiyimiz kardioqramdan belo molum olur ki, ilahi sevgi
tok vo sadadir, bir istiqamatlidir — Yaradandan yaratdiglarina dogru. Basori
esq iso daha miirakkab vo ziddiyyat doludur. Onun istigamati do {invani
kimi dayise bilir. On paradoksal olan iss budur ki, basari esq ilahi esqin bir
parcasi olsa da, maddi talabatlar onu doyisdira, mahiyystinden uzaqglasdi-
raraq tamamila forqli bir mozmun vera, hatta tohrif eda bilir. Yoni su miix-
tolif rongli vo formali gablarda doyismis sokildo toqdim olunur. Bagari
sevginin tohlili do miisyyon monada homin gablarin tohlili olacaqdir.

Bununla bels, miigayisamizi handssi iisulla aparmali olsaq, onda ila-
hi sevgini yuxaridan agagi enan diiz xatt, bogori sevgini isa xattin sonunda-
k1 néqtadan iifliqi miistovide saxalonon ¢oxsayli, xaotik doracads yayilan
xotlor kimi tosvir eds bilorik. Buna goradir ki, yalniz bageri sevginin ¢alar-
larindan, tarixindon, tohrifindon vo s. danismaq miimkiindiir. Bundan bag-
ga, mahz 6z beyninin va hisslarinin tozahiirii olduguna gora, insan onu da-
ha rahat tasvir va toqdim eds bilir, nainki ilahi sevgini.

Qeyd etdiyimiz kimi, bagari esqi li¢ istiqgamats ayirmaq miimkiindiir
— Yaradana, tobioto vo insanlara. Esq — ruhun halidir. Hegelin folsofasindo
ruh subyektiv, obyektiv vo miitlaq ruh martobslorindon keg¢diyi kimi, insan
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ruhu da, hamin ruhun kigik bir pargasinin dasiyicisi olaraq kigik miqyasda
va mahdud ¢ar¢ivada oxsar martabalari keca bilir, kegmalidir. Tabii ki, hor
moartabays uygun olaraq insana, tobiots vo Yaradana sevgi hissini yasayir.
Mivafiq olaraq, insanin dini, elmi vo folsofi diinyagdriisii formalasir. Ol-
botto, burada konkret bir se¢imlo hansi sevginin nays sabab oldugunu de-
mok diizgii olmazdi, ¢linki har tigli garsiligli tasira malikdir vo biri digarini
istigamotlondirs, formalasdira bilir. Bununla bels, bir daha daqiglosdirak
ki, bagar tarixi mohz insanin bu ii¢ obyekto yonslon sevgisinin tozahiir-
niin, gergoklogmosinin tarixidir.

Ovvalco, Yaradana olan sevginin tohlilindon baslayaq. Ciinki digor
sevgilorin osas qaynagi vo tomoali mohz bu sevgidir. Bundan basqa, bu sev-
gi ilahi sevgi il bilavasits alagsli olan, birbaga onun oks-sadasi1 olan yara-
dilanin Yaradana olan sevgisidir.

[lahi sevgini tohlil edorkon aslinde biz miioyyen monada Yaradana
olan basari sevgiya do toxunmusduq. Masalo burasindadir ki, insan o za-
man Yaradanini sevir ki, Onun torafindon sevildiyini hiss edir, hotta omin
olur. Bu sababdon, miflords xiisusi bir tanr1 sevgisino nadir halda rast gol-
mak miimkiindiir. Sevgi iki obyekt arasinda yaranan bir monavi kdrpiidiir
va bir torof olmayanda o korpii tez bir zamanda dagilir vo ya imumiyyatlo
miimkiin olmur. insan mohz Yaradann, xiisusilo vurgulayaq ki, hor hansi
basqa bir tanriin deyil, ona Oz ruhundan, diisiincasinden bir parga vermis
Yaradanin varligini hiss etmosa, ona sevgisi do yaranmaz. Bunu iman da
adlandirmagq olar, hatta imandan 6ncs bir sezgi do, forq etmir. Osas sort
homin sevginin duyulmasi vo onun aks sodasi olaraq insanin 6z daxilinds
cavab sevgisinin dogulmasidir. Daha avval do geyd etdiyimiz kimi, bu
sevgi bir hissdon daha ¢cox matlablori ehtiva edir. Bu boyiik kainatda insana
tok va kdmaksiz olmadigini, bu kdmayin sayssinds onun necs imkanlara
gadir oldugunu gatdirir. Insanda 6ziinogiiven hissi yaratmaqla yanast, ham
doa 6ziiniin mitkommal bir magama ¢ata bilacayine inandirir vo insan ona
can atir. Masala burasindadir ki, sevgi taraflor arasinda sanki bir barabar-
lasma isarasi qoyur — zaif toraf giicliiys can atir, ona banzemaya, onun sev-
gisins layiq olmaga ¢alisir. Bunun ¢ox g6zal banzatmasini 6ziinden avvalki
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biitiin bdyiik hikmatlori ehtiva edon Sihabaddin Siihroverdinin israqilik
folsofasindo gérmok miimkiindiir. Bels ki, onun Nur iyerarxiyasinda «har
nagqis nurun kokiinds 6ztindon yiiksok nura qarsi esq, hor ali nurun kokiindo
oziindon asagidakina qars1 isa qaliblik (idaragilik) var».! Hor nur 6ziindon
yiiksokdoki nura duydugu va heg bir s6z vo ifads ils tesvir olunmayacaq
esq vo sovqls ucalmaga calisir: «S6vq miiveffaq (bacariqli) zatlar (sub-
stansiyalari) Nurlar Nuruna aparir. On tam $6vq ali nura cozb vo ucalmagqla
tamamlanir».? Insan 6ziindon daha ali, daha qiidrotli, daha kamil Miitloq
Yaradani tanidiqca, Onun giiclii isigim1 — sevgisini gordiikca Onu sevir,
Ona dogru can atir. Insan bilir ki, O daha giiclii bir sevgiyo malikdir vo
mohz bu sevgiys layiq olmagq istoyir.

Beloalikla, Yaradani sevmok insana 6z potensialint anlamaga komok
edir. Bu rakursdan baxanda onun miflardoki sevgidon daha bir forqi ortaya
cixir. Miflords insan Tanrisinin qaygisina qalmali, ona itast gostormolidir,
¢linki Tanrinin buna ehtiyaci var. Insan onu azizlomali, on gozal mohsulu-
nu vermali, gotirmalidir ki, onun gazobins diigar olmasin. Dlbatts, kimso
toktanrilt dinlorda da ilahi amrlordan ¢ixan asi insan tigiin ilahi gozabin la-
biid oldugunu sdyloya bilar. Lakin burada vaziyyast nisbaton forglidir. Belo
ki, somavi dinlorde diqqet morkozinda oxlaq mosalasidir. flahi omr va qa-
dagalar yiiksok axlaqli ailo vo comiyyatin qurulmasi tiglindiir va burada
sevgi deyil, itast talob olunur. Yani Yaradanin sevgiya ehtiyaci yoxdur, O,
boandasinin ilkin mahiyyatinin pozulmasini istomir vo bunu edonlori —
Onun yaratdigim tohrif edonlori cozalandirir. Digor torafdon, miflorden
forqli olaraq, somavi dinlords Tanrisini sevon insanin digqati 6z soxsiyyati-
na yonolir, Tanriya yox. Bu sevgidon qazanan da, inkisaf edon do insan 6zii
olur. Sevgi insanin ilahi alomls slaqgasidir, 6zii do yliksok saviyyasini qoru-
yan olaqo. Bels ki, qorxu, ehtiyac qarsidakinin {istiin mévqeyini gobul et-
moayi macbur edir. Omr va qadagalarda mohz bu hiss iistiindiir. Sevgi isa

11952 068 ,om S s ally Cliiias o g0 Ao sana B s amg Gpall gl (52 ) 5 e
(Siihroverdi. Osarlari), s. 136
2 Yeno orada, s. 224.
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ortaq bir yiiksok mogamdan xabar verir. Bu, insanin Allaha, onu Yaradana
borabar olmasi demok deyil, hansi iss iilvi bir magqama yliiksalarek Onunla
vasitasiz linsiyyot saxlamaq imkanidir. ©n vacibi is9, biitiin maddi istok-
lordon, hiss va ehtiyaclardan arimaraq Onun terafindon yalniz onun {igiin
ayrilmig bir ani, ilviyyeti yasamaqdir. Bu ortaq magam forqli diinyagoriis-
lords ayri-ayr adlarla tasvir edilir. Qadim Sorq folsafasinds va dinlerinda
bu, nirvanadir. Islamda, daha dogrusu, tosovviifds iss bu, fonadir. Basori
va ilahi esqlorin kasigsmo ani! Basori esqin ucala bilocoyi an ali zirve bu
unsiyyatdir.

Bosori sevginin ikinci {invani tobist, obyektiv diinyadir.

Insan yaradilmislar arasinda tok varliqdir ki, Miitlaq Yaradanin xii-
Susiyyatlaring, sifatlorine malikdir: 6z aglh vo iradesi ilo gorar vers bilir,
yaratmaq qiidrati, Allahin hikmatlorini kasf etmok, basqa varliqlari, xiisu-
silo tobioti 6z istifadosi iiciin doyismok qgabiliyyati vardir. Ustolik, Allahm
bitiin digar varliglari ona sacda etdirmasi insanda biitiin tobiata, digar can-
lilar tizorinds bir hakimlik iddiasinin dogulmasina sobab olmusdur. Bagqa
s0zlo desok, insan yaradilmig olsa da, Allahin yer liziindo xolifasi, kigik
tanrisidir. Bu baximdan, basori sevgi elo ilahi sevgiys banzomslidir. Lakin
unutmaqg olmaz ki, yaradilisina maddiyyatin da qarismasi naticosinds in-
sanda maddiyyata six bagliliq olduguna gors, fitroton malik oldugu monavi
keyfiyyatlor digget markazindon konarda qalir. Maddi istokloari ils hor ad-
dimbasi rastlagdigr halda ilahi sevgi il ruhi slagasinden heg xabari olma-
dan da Omiir siirs bilmasi basari sevgiys forqli bir ¢alar verir. Yoni insan
0z sevgisinin yalniz maddi toloblarini taniyir ve diinyani da bu dar ¢orgi-
vadan dark edir. Bagari sevginin tabiatdoki tozahiirii do asason mohz bunun
izorindo borqorardir. Basqa sozlo desok, insanin maddi diinyaya maddi
istoklorlo yanagmasi heg¢ do toocciiblii deyil.

Basor sevgisinin iki soviyyasinin varligi aslinds yeni bir sey deyil.

Hols Platonun dialoglarinda bu masalanin kokiinda, tabii ki, yena do
tanrilarin rolunu goriirlor. Onu da slavo edok ki, burada Agape — ilahi sevgi
hor hansi bir sokildo xatirlanmir. ©vazinds Erot ¢ox genis sokilds tohlil
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olunur vo sevgi deyilondo Tanrinin insana sevgi adli bir litfi deyil, tanri-
larin vo ya insanlarin 6z aralarindaki miinasibatlor miizakirs edilir. Sokra-
tin bazi tolobolori iki Erotun oldugunu, biri ali, digari al¢aq hisslori asila-
digini iddia edirlor. Sokrat 6zii iso miidrik Diotimadan dyrondiyi hikmaoti
boyan edir: “ziddiyyot Erotun dziindodir. Insanin sevgisini monen, yoxsa
fiziki yagsamasi iso onun 6z disiincasindon asilidir. Erot sadoca sevginin
baslangicidir”.! Sonra onun hansi istiqgamotdo getmosini insanin diisiincosi
vo iradosi tayin edir. Bagqa sozlo desaok, mahiyyastinds ziddiyyst olan Ero-
tun verdiyi sevgido hor iki hissi — ali manaviyyata yiiksolis sovqiinii do,
sohvoto aluds olub eys-isrotds xirdalanmagi da vermis olur. Bu fikir forqli
mustavide Platonun arabaya qosulmus ag vo gara atlarinda da xatirlanir.
Insanin kimliyini do mohz diisiincosinin vo soviyyasinin onlardan hansina
iistiinliik vermasi toyinlogdirir.

Qeyd edak ki, eyni ideya, yoni insanin 6z sevgisinds iki oks istiga-
moato meyilli olmasi somavi dinlords do vardir. Oslinds, bunun miflors mii-
goddas matnlarden goldiyini desok, daha dogru olar. Holo ©hdi-Otiqds bir
neca yerda Allahin garsisina ¢ixanda insana “istoklorine nozarat etmoyi”
tapsirir (Levililor 23:26-28, Saylar 29:7). Get-geds aydin sokildo monfi is-
toklora meyl nafs adlandirildi vo onunla miibarizs kifayst qodar ciddi mii-
zakiralara sabab oldu. Maraqlidir ki, Qurani Karimds nafs asagi hisslora
s0vq edan (masalan, Yusif 53) bir fenomen olmagqla yanasi, ham do deyilir:
“And olsun nofss vo onu yaradib kamillosdirona” ()5 ks (883 (Soms 7).
Yoni nofs insan1 var edon candir. Tesadiifi deyil ki, sonralar tasovviifds,
XUsusilo Obdiilgadir Gilani falsafasinds nafsin kamillogsmasinin morhala-
lori insanin soxsiyyat kimi formalagmasinda asas xatt kimi toqdim edilir.
Diizdiir, forgli diinyagoriislordo kamillogmis nofso artiq basqa bir ad verir-
lar (masalen, vicdan), lakin fakt faktliginda qalir — nafs insana Allah tors-
findon verilmisdir vo ikili funksiyaya malikdir: algaldan vo ucaldan. Insan
onu tamamils Sldiirs bilmaz, ¢iinki nafs — candir vo yalmz fiziki 6liimlo
yox ola bilor. S6hbst yalniz onu tokmillagsdirmadon geds bilor. Onu da

! Plato. Simpozyum, 204c
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bildirmak lazimdir ki, biitiin somavi dinlards nafsin agagi hisslora meyllon-
moasini yena do kenar qgiivvenin — Iblisin miidaxilosi ilo izah edirlor. Daha
da daqiqlesdirmali olsaq, bu halo Adem vo Hovvanin ilk giinahi ils slage-
londirilon bir mossladir — insan seytana uymagla ilahi bir mokandan giinah
dolu bir diinyaya endirildi, ali duygulan itirib maddi istoklor slinde aciz
galdi. Somavi dinds nofsin neqativ rolu o deracads boyiidiiliib ki, onunla
miibarizo insanin baglica problemino ¢evrilib. Problemin kokiindon halli
kimi iso Yaradana olan sevgidon bagqa biitiin digor hisslori haram va giinah
elan etmok olmusdur. Bu miibarizonin naticasi kimi, katolik kilsasinds ev-
lonmoms vo var-dovlat sahibi olmama kimi tovbalori mocbur bilon rahiblik
institutunu, asrlorlo davam edon, maqsadi bidotlo miibarizs olan, aslinda
iso “Tanrtya olan sevgini” toftis edon vo milyonlarla giinahsizlari iggonco
ilo 6ldiiron inkvizisiya hadisasini, 6z nafsini 6ldiirmok adina aylarla oruclu
olub, torki diinya olan darvisliyi vo s. gdstormak olar. Qisa sakilds desok,
insan 6z asag1 hisslori ilo miibarizo adina yaranisdan malik oldugu tobiatini
doyisdirmoyi uygun goriir. Qaribadir, insan nafsini tamamilo 6ldiirmaya
iddialanmaqla biitiin digor hisslordon imtina edorok Omrii boyu onunla
miibarizo aparir. Insan istor sosial, istorsa da bioloji varliq oldugunu unut-
magla, hotta bununla miibarize aparmaqla 6z tobistine qarst ¢ixir. Onun
aglinda, dilinds, faaliyystinds yalniz nafsin neqativliyi olur, hoyatinin tok
amalina gevrilir. Notica, tobii ki, onun gdzladiyi kimi olmur. insan varligi-
nin bir hissasi olan nafs nainki yox olmur, aksina, 6z sahibini ¢ox facisli
durumlara sala bilir. Bunun gozal niimunasini Viktor Hiigonun “Paris
Notre Dame kilsasi”’nds kesis Klod Frollun garaci qiza, Lev Tolstoyun
“Sergi Ata”’sinda Sergi atanin agildan kom bir qiza olan miinasibatini va s.
gostormak miimkiindiir.

Montiqli olaraq bels bir sual verils bilor: sevginin insanin fitratinds
oldugunu iddia edan do, nafsi veran do Yaradandirsa v insan 6z se¢imindo
azaddirsa, nafsin asagi hisslora meyli na ti¢iin tongid edilir? Na tiglin nafsla
mibariza kamillosma yolunda bu gadar shomiyyatli hesab edilir? Xatirla-
daq ki, somavi dinlords biitiin harokatlar, diisiincalor, ilk névbads, insanin
0zlno dogru istigamatlidir. Nofsin hor morhoslesinds ham sevgi hissinin
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0ziiniin, ham ds onun yo6naldiyi obyektin forqli haqigetlori acilir. Biz tosa-
difon “hoqiqatlori” demirik. Yaradan heg bir seyi tosadiifon, bos yers ya-
ratmayib vo onun ehtiva etdiyi bir haqiqgat var. Tonqid edilon bixabarlikdir,
insan olmaq imkanindan imtina edorok heyvani hisslorlo kifaystlonmok
istoyidir.

Yaradanin insana baxs etdiyi an bdyiik iistiinliik, yoqin ki, onun agli-
dir. Hogigatlori dork etmok, olanlart diistiniib natica ¢ixartmagq, xeyri sor-
don forglondirmak, 6ziine an dogru yolu segmak ticiin agil insanin on giiclii
silahidir. Bu sobobdon, Qurani Korimdo do Allah Toala tez-tez insana 6z
aglini istifads etmaya, diisiinmays ¢agirir. Burada shomiyyatli bir masaloni
do daqiqlosdirak: sevgi insanin yaranisinda, fitratinds var, agil iso sonradan
verilir; sevgi var olanin kosfidir, agil iso olanin inkisaf etdirilmesidir. Hor
ikisi giicliidiir, sadoco boazon birinin kosfino vaxt daha ¢ox ayrilir, noinki
digorinin tokmillosdirilmasinae vo oksina. Nadir halda iso bu prosesi
birlasdiranlar olur.

Otrafa, tobisto olan sevgido mohz agilin 6n plana kegmasi oslindo
ganunauygunlugdur — insan bu maddi diinyan1 dork etmoak iigiin mohz ag-
lindan istifads etmalidir, elm Gyranib, tocriibalar aparmali, yeni nailiyyatlor
gazanmalidir. Bagqa so6zls desak, agil sevgini mohz bu istiqgamats yonaldir
vo naticads elm fodailari, dahi alimlar yetisir. Hoqigaton do, onlarin isle-
rinds, elmi foaliyyatlorindo nozara ¢arpan onlarmn agl, diisiincasidir, irali
aparan ise hamin sahays olan sonsuz, hatta fanat sevgisidir. Belo molum
olur ki, ag1l sevginin sorhadlorini mahdudlasdirsa da, onun giiciinii bir nég-
toya yonaltmokls orada daha darins niifuz eds bilsr vo bunun niimunasini
gbrkemli alimlorin goxsiyyatinde gormok olar. Bu, insamin yaradanliq
magamidir.

Insan maddi diinyada 6z hakimiyyatini bargerar etmok iigiin onu dy-
ronmays, i¢ina niifuz etmaya, sirlorini agmaga va bununla da 6ziins tabe
etmoaya iddiali olur. Bu yolda artiq nailiyyat alds etmasi onun inamini arti-
rir vo daha da iroli getmoys ciirotlondirir. Isin neqativ torofi ise, mo-
naviyyatin miiqaddaslik hissindon uzaqlagmasi, sevginin ilahi menbadon
tacrid olunmus sokilda qobul edilmasidir. Buna niimuns olaraq Qarb va
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Sorq tofokkiiriindon bir miiqayise gatirak. Calaloddin Rumi Sarq tofokkii-
riniin, xiisusilo sevginin toronniimgiisii, Blez Paskal (1662)" iso klassik
adabiyyat niimayandesi olmaqla yanasi, daha cox gorkomli riyaziyyatei,
Qoarb tofokkiiriiniin formalasmasinda xidmati olan bir soxsdir. Har ikisinin
bir qamis obrazi vardir. Hor iki miitofokkirde qamis sanki bir insanin te-
cossiimiidiir. Movlanada gamigdan diizoldilmis ney kegmis moakaninin, asl
vataninin hasratindan nala ¢akir. O bilir ki, daha ali bir makana aiddir, ilahi
sevgi dolu bir diinyadan gslib v buraya — bu maddi alomo diismokls o ozab
¢okir. Blez Paskalin da qamusi diisiincoali, gamlidir, ¢linki bu nshang diin-
yada, sonsuzluqda 6z z»ifliyini, acizliyini derk edir. Onun ns bir gliman
yeri, na do tutacaq dastayi var va yalniz siiurunun ¢ata bilacayi seylorls hor
hansi olagasi miimkiindiir.* Diizdiir, Paskal da sufilor kimi biitiin diinyani
insanin simasinda, soxsindo axtarir. Lakin bu, artiq makro vo mikro alomlor
deyil. Bu, insanin tabistin bir hissasi, daha dogrusu, kicik qara bir ndqtesi
olmasidir. Elmi kosflor sayasindo insan birdon bira nahong bir sonsuzluq
garsisinda tok va giicsiiz qaldi. Bu, mantigli bir sonluq idi. ©slinda, insan
daim bu sonsuzluq iginds olub, sadaco bir var o, Yaradanla, onu sevon
Mitlaq Qiidrat sahibi ilo barabar bu sonsuzluga baxir, bir do var, Onun
yaratdig: kainata oks qiitbds durub baxir. Tabii ki, ikinci halda onu bir va-
hima biirimalidir. Qeyd edok ki, Paskal 6z dévriintin ruhunu, diisiincasini
— badbinliyi tesvir edib. Alman sairi, romantizm caroyaninin parlag nima-
yandasi Novalis isa eyni toossliratla yazir: “Seven biitiin sevdiklori ils yal-
qizdir”.?2 Yalqiz qalan bosori sevgi idi. Romantikliyin verdiyi tonhaliq duy-
gusunu maddi sevgi doldura bilmir, ¢iinki tenhalig1 veran basqa bir hiss —
milgaddaslik hissinin yoxlugu, Yaradana olan sevgi, ilahi sevgini duy-
mamasidir.

Qeyd etdiyimiz kimi, ilahi sevgi insana bir 6ziinogiiven verir. Insan

* Rogomlor miitafokkirlorin vofat tarixini gostarir.

! Mackans. Mpicu // Yenosek: MblcouTenu MPOILJIOTO U HACTOSILIETO O €r0
JKU3HHU, CMEPTH 1 OeccMeptun. JpeBHuit mup — snoxa [Ipocsemenus. M., [Tonm-
tu3aar, 1991, s. 285.

2 Rougemont. Love..., p. 153
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da 6z aglina va iradssine giivenib 6z yolunu secs bilir va ilahi sevgiden
aldig1 giicii ora yonaldir. Bununla bels, isin bir ds oks torafi vardir. Bazon
aglinin vo onun tasiri ilo iradesinin giicii artdiqca onlar digor hisslori, xii-
susilo sevgini do nazarata gdtiirmayo, idars etmoys baslayir. Bununla sevgi
agilin vo iradonin hokmii ile forgli miistoviys kecir desok, daha diizgiin
ifado etmis olariq. Sevgi rasionallasir, konkretlosir, ¢argivalonir, bagarilo-
sir. Mohz agil sevgini novlars, deracelors boliir, sortlora va soraits uygun
olaraq doyisir. Maraqlidir ki, agil sevgiys qarigmayana gadar, o, yekrong
va pak qalir. Bunun gozol niimunasini kérpalorde gormok mimkiindiir —
icinds olan va mahiyystini bilmadiyi sevgini eyni doracods strafindakilara
paylayir. Usaq bdyiidiikco vo diinyani — otraf miihiti daha yaxs1 tanidigca
—agli inkisaf etdikca, iradasi giiclondikca, sevgini nazarats gotiiriir vo onun
tozahiir deracalorini, formalarini idars edir. Sevgi bir nov agilin hokmiine
diisiir. Agil sevginin obyektlorini miioyyanlosdirdikca vo soraita gors bu
obyektlor doyisdikca sevginin monbayi unudulur. Bunu bir ndv suya diison
bir dasin otrafinda yaranan dalgalara banzatmok olar — ilk tomas ani1 dorin,
daha sonraki dalgalar iso daha genis vo lizdon olur. Yoni sevgi ilk monbo-
yindan uzaqlasdiqca daha genis miistovini ohata eds bilir — is, aila, kollek-
tiv, manfast vo s. Bunlarin hamisinin get-geds ilk monba ils heg bir alagasi
galmir, qalan sadacs sevginin adi va xiisusiyyati — bir seys olan meyil vo
istok olur. Sonsuz kainati, tobistin qaranliq sohifalorini agmaqla bu meyil
va istok dayanmaga baslayanda sevgi tarixindo forqli sohifslor do yazildi.
Insana ali bir missiyam — yaradicilig1 veran sevgi hissinden sonra
maddi istoklori do onunla eyni siraya qoymagimiz vo onu da esq tarixinin
sohifasing daxil etmayimiz, ola bilsin ki, sual yaratsin. Lakin yuxarida qeyd
etdiyimiz bir detal1 tokrar vurgulayaq ki, insan ham ds maddi varliqdir vo
bu, onun hisslorinds, xiisusils, sevgisindo miitloq 6ziinii gostorir. Yoni
insan ilahi alomin bir hissasi olub, oraya bir cazibs hiss etdiyi kimi, maddi
varliq kimi do maddiyyata can atir. Bu hiss ona bir tarafdon qorumag, xilas
etmok, daha yaxs1 etmok mosuliyyati ylikloyirso, digor torafdon, ham do
monimsamo, dziiniinkiilosdirmo iddiasi yaradir. iki bir-birine zidd duygu...
Bunun naticasidir ki, insan bu diinyada 6zini hom goézallikler yaradan,
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xilaskar kimi tasdiq edib, ham do acgoz, dagidici, kainatda bas vermis vo
bas veracak tohliikalara sobab olan bir eqoist, bazon hotta heyvandan da
asag1 tutulan varliq kimi tanidib. Birmonali olaraq har ikisi sevginin nati-
cosidir. Sadaco trayektoriyalari forqlidir — biri insanin Yaradanina olan
sevgisindon ke¢ib goalir, digari isa birbasa iki maddiyyat, yani insanin mad-
di terafi ilo qarsidaki maddi sey arasinda qurulan bir bagdir. Birinci halda,
sevgi insanin ilahi mahiyyatinds olan sevgi ilo olagali olur, oradan gidala-
nir, ikinci halda iso yalmiz maddi varligindan irsli golon bir istokdir. Birinci
halda insan Allahin xalifasi, ikinci halda diktatordur. Hor ikisi diinyanin
hakimidirss, forq nadadir?

Biz yuxarida sevgi vo agili bir-birini tanzimloyen qiivve kimi tosa-
diifan toqdim etmamisdik. Masals burasindadir ki, badoanin istoklori an pri-
mitiv vo asag1 soviyyads instinktlor, forqli hisslor, emosiyalar gsoklinds to-
zah(r edir.

Xatirladaq ki, Sorq folsofasine gora insan ruhu {i¢ — nabati, heyvani
va insani martobays malikdir. Bels bolgiiys oksor filosoflarda rast galmok
miimkiindiir. Ruh va diisiinconin alagosini nozars alsaq, iddia etmok olar
ki, insan diisiincasinin do oxsar soviyyalari var. Tabii ki, har soviyyada
sevgi miivafiq formada vo mozmunda toqdim edilir, yasanir. Masalo bura-
sindadir ki, nobati ruh maddi badonlo tamamils Ust-iisto diisiir. Ruhun on
asag1 moartabasi, asason badanin imkanlarindan va taloblarindon asili oldu-
gu li¢lin burada badan ruhu idars edir. Basqa szlo desok, intuisiyalar vo
instinktlor tam hakimdir.

Heyvani ruh da maddi badenls daha ¢ox «temasda» vo daha yaxin
olmasina ragmon, badondon konar taraflori do vardir. Heyvan yalniz bo-
dondon ibarat deyil, daha miirokkab varliga malikdir. Tesadiifi deyil ki,
heyvanlarin instinktlari, miioyyan davraniglari, masalon delfinin, atin, ca-
navarin, maralin, biilbiiliin vo s. qeyri-adi, «geyri-heyvani» harokatlari,
saslori holo do alimlar torofinden arasdirilir, yeni faktlar tapilir. Iinsan ru-
hunun bu marhalasinds oxsar bir hayat va diislincoys sahib olur desak, heg
bir ifrata varmariq. Belos ki, ara-sira foaliyystinde montiqli, agilli harakatlor
etsa do, hoatta 6z agli ilo otrafim heyran qoysa da, hisslorinin tozahiiriinds,
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sevgi anlayisinda maddi tolobat 6n plana kegir. Insani ruh hor ikisini 6z
daxilinds ehtiva etmokls yanasi, onlardan forqli, daha genis va yiiksok to-
roflora do malikdir. Bir ndv insan 6z ruhunun mortoabolarine miivafiq olaraq
hom bitkidir, ham heyvan, ham do insan. Daha da daqiq ifads etsok, bir var
sada struktur, bir do var bu sados strukturlar1 da ehtiva edon miirokkob kom-
pleks. Bir var sads struktur saviyyasinda gostarilon foaliyyat, bir do var bu
sada strukturlarin yiiksok ideyalar asasinda qurulmus program ¢argivasing
daxil olmast vo bu miirokkob kompleksin hissasi kimi ayr1 bir mahiyyat
qazanmasl.

Ovvaela, bir ruh (!) bir badens (!) verilib, yani onlar vohdstdadir va
bu sokilds insan adlanir. Toklikds onlarin adi ruh vo ya badondir, borabar
iso — insan. Sevgi onlar1 bir-birino baglayan giicdiir. Ikincisi, ruhun insani
moagami digar ilk iki mortoabodon imtina demak deyil. Hor martobanin 6z
ad1 — nobati, heyvani vo insani olsa da, onlar tok bir ruhun forqli soviyye-
laridir. Va har ti¢ii toklikds ayrica bir hissadir vo yalniz birlikds olanda ruh
tamamlanmig sokildadir. Burada daha bir inco magami da vurgulamagq la-
zimdir: nabati ruh sonraki ruhlara ehtiyac duymur, ¢iinki zaton onlardan
xobarsidir. Heyvani ruh da nabati ruha ehtiyaci oldugu halda, insani ruhdan
xobarsizdir vo onsuz da mévcud ola bilir. Nohayat, insani ruhun hor ikisine
ehtiyaci var: son morholonin ilk marhalalors ehtiyaci oldugu kimi. Bu, ham
do o demakdir ki, hisslarda tafakkiir olmadigt halda, tafakkiir hisslardan
gidalana bilir.

Belo malum olur ki, ruhun hor martabasinds sevgi homin soviyyenin
“gabia dolur”. Onlarin har hansi birinds, xiisusila, nabati va heyvani mar-
tabalardas sevgi yoxdur demak olmaz. Var, sadacs fargli rang va tagdimat-
da. Daha daqiq desak, asag1 soviyyalards insan fitratindoki bdyiik sevgiden
sadaco bixabordir. Yalmz insani maqama yiiksolon ruh diistinmayas, qorar
vermoays qadirdir vo hisslorini idars edos bilir. Burada artiq agilin idars et-
diyi maddi istoklor sohbat movzusudur. Eyni zamanda, burada artiq sevgi
do digor hisslor arasina alava edilir. Sadoco maddi saviyyado. Ilahi alomlo
v oranin haqigatlari, o ciimladan, ilahi esqls tanisliq agilin fovqiindo, iis-
tindadir, altinda deyil. Vo ora kegid ilahi esqin ruhundaki mévcudlugunun
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kosfi ilo bas verir. Insan orada dyrondiyi biliklorlo yenidon bu maddi diin-
yaya “geri doniir”, yena buranin sakini olmaqda davam edir. Sadaca bo-
zilari belos yliksak alomdan dondiiyiine gora artiq agilin goroksiz oldugunu
vo oradaki biliklorin yetorli oldugunu zonn edir. Bazilori iso, oksino, iist
diinyadan yeni biliklor gazanmag, ilahi alomin daha bir qatin1 kosf etmok
iiclin ag1l va sevgisi, iman va biliklarini barabar inkisaf etdirir, miikommal-
lagdirir. Birinci proses mohdud bir ¢ar¢ivads — yalniz maddi diinyada bas
verir. ikinci proses iso maddi diinya ilo yanas1 ilahi alomo do kegir vo get-
gedo genislonan dairalor boyunca davam edon va yiiksalon bir trayektoriya
boyu harokot edir. Diktator — agil qatinda qalandwr. O, bitin maddi din-
yani va varliglart soxsi maddi goliri vo monfoat monbayi, xidmatgisi Kimi
baxir. Allahin xalifosi ilahi aloma yiiksaldikdon vo ilahi esqgin sahidi
olandan sonra tokrar diinyaya hakim kimi donan saxsdir. O, bitin diinyaya
va otrafina ilahi sirlori vo haqiqgatlori ehtiva edon bir xazina, onlarin kosfini
insanligin yiiksalmasing aparan bir vasile kimi baxir.

Giin arzinds ruhun morhslalari bir nego doafs bir-birini avaz edir...
Kierkegaardin dediyine goro, «miitafokkir ... cox qaribe bir moxluqdur. O,
giin arzinds yalniz bir ne¢a saat agilli olur, qalan vaxtlar iss insanla alagoali
hec bir seyi galmir». Lakin burada shomiyyatli bir maqam vurgulanmali-
dir: ruhun morhalalori arasinda «gozismo» mohz sonuncu marholasi kosf
olunan insan ti¢iin miimkiindiir. Yoni maddi moakandan, hisslar alomindon
kanara ¢ixib ruhun daha genis imkanlarindan istifade edenlor va an sho-
miyyatlisi, ruh vo badon arasindaki tofokkiir olaqasini dork edonlar 6z ru-
hunun har magamini, martabasini taniyir vo idars edir. Tosadiifi deyil ki,
Platon da “Dovlat” asarinda gonc, hisslorinin hokmii altinda olan birinin
yaxs1 vo miidrik hakim ola bilacayini gobul etmir. Onun fikrins gors, miid-
riklik xeyirxahligin vo nagisliyin dorkidir.! Bir sézlo, miidriklik — tacriibo
va idrak gabiliyyastinin vohdatidir.

Bas aslindo moasalanin mahiyyati necadir?

! Plato. The Republic. Book Three. Trans. by Benjamin Jowett //
http://classics.mit.edu/Plato/republic.html
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Holo antik dovrds Diotima Sokrata deyirdi ki, “Miidriklik — dlinyada
an gozal xeyirlordon biridir, Erot isa gozalliys sevgidir, ona gore do Erot
filosof, yoni miidrikliys asiq olmaya bilmaz”.! Demali, sevgi — filosoflug-
dur, miidriklikdir vo oksing, filosofluq — sevmoakdir. Bu qisa torifds iki gox
bdyiik haqigoat oks olunub — sevmok insana xasdir vo sevmok diisiinmakdir.
Basqa sozla desak, qiitblora ¢okilmakls insan sevgiden mahrum qoyur 6zii-
nii. Tosadiifi deyil ki, istonilon sevgi ali gozslliyi, xeyri dork etmakdir.
Yuxarida geyd etdiyimiz kimi, samavi dinler bu yolu ilahi sevgiden kego-
rok insanin 6ziina dogru istiqgamatlondirir. Magsad naticads insanin 6ziin-
doki on boyiik xeyri, gozalliyi kosf etmasidir. Diisiinco va sevgi bir-birini
tonzimlomoklo insan1 kamillosdirmis olur.

Bogoari sevginin liglincii tozahiirii iss subyektivdir. S6hbat burada sa-
daco bir insana olan xos hissdon deyil, insanin simasinda comiyyato,
millats vo timumiyyatlo, bogariyyate olan miinasibatdon gedocok. Tobisto
olan sevgi kimi, burada da iki movqe formalasir — maddi taloblordon dogu-
lan dagidiciliq va ilahi sevgidon qaynaqlanan birlagdiricilik. Onu da slave
edok ki, sevgi diinyaya baxisin, otrafi ilo miinasibatlorinin asas monbayi
olduguna gora, insanin hoyat yolunun secilmosi — yiliksok monaviyyat ax-
tarisinda olacagi, yaxud maddi istoklarinin quluna ¢evrilacayi bilavasits in-
sanin sevgisinin meyarlarindan asilidir. Tosadiifi deyil ki, bogoriyyatin ba-
sina galan an darin facia do, insanoglunun yaratdigi an méhtegom yaradi-
ciliq asori do mohz sevginin trayektoriyasindan asilidir.

Ovvalca bir nego kolmo sevginin ali missiyasi, insana yaradiciliq
baxs etmasi hagqinda deyak.

[lahi sevginin insanda baslica tozahiirlorindon biri yaradiciliq gabi-
liyyatidir. Insanin bu ilahi sevgini dork etmok va sosial hayati ilo uzlasdira
bilmok cohdi ise kamillogsma prosesidir. Yoni yaradiciliq insan “Man”inin
on ali keyfiyyatlorini acan, ilahi alomdon faydalanmaga imkan veran bir
bacariqdir. Allah Teala yoxdan “OI” demokls var etdi. Eyni zamanda, Al-
lah Toala insana da bels bir yaradiciliq qiidrati verdi: yaratmaq. Sadacs,

! Plato. Simpozyum, 204b
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insan yoxdan deyil, Allah Toealanin yaratdiginin iizorinds var edir vo yara-
dacagi seyin ideyasini ilahi alomdon alir.

[lahi alom deyando, bir torafden, Platonun ideyalar alomi vo onlarin
maddi diinyadaki kélgolori yada diisiir, digor torafdon, Miihyiddin Ibn Ora-
binin “ayani-sabita”si vo gohadoat alomi yada diisiir. Bu o demokdir ki, filo-
soflar bels bir haqgigoti gqobul ediblar ki, biitiin ideyalarin bir nov “bazasi”,
ilk manbayi movcuddur. Fitrotindoki sevgini kast etmaklo insanin homin
alomoa yolu agilir. Tlahi alomo yiiksolon insanin sevgisi idrak vo ya kamil-
losmo prosesinin trayektoriyasini xatirlasaq, belo qonasto golmok olar ki,
orada ilahi qiidratls insamn intellekti, bagari sevgi ila ilahi sevgi kasSisir.
Sohadot alomindos, yaxud maddi diinyada bu proses 6ziinii insanin yaradi-
ciliginda gostorir. insan Allahin verdiyi miioyyen hodd daxilindo yaratmag
qudratindon istifado edorok saslorin, ronglarin, s6zlorin, an nohayat disiin-
colorin yiliksok harmoniyasini duymagla ve onlart maddilosdirmokla
yaradan — bastokar, rassam, sair, filosof ola bilir. Yaradiciliq — i¢indo do-
gulmus ideyanin dorki va onu reallagdirmaq cohdi, yaxud homin ideyaya
olan sevgisino dogru can atmaqdir. Kigik bir miiqayiso aparsaq, ogor sevgi
yiiksak hisslori yasamaqdirsa, yaradicilig ham doa bu hisslorls yaratmaqdir.
Ogor sevqgi Ulviyyati, miiqgaddasliyi duymagqdirsa, yaradiciliq ham da onlara
maddi forma verib digorlorina duydurmaqdir. Insanlarm kamillosma
yolunu mohz yaradiciliq xatti ilo tutusduranda maraql faktlarla tizlogirson.

Insan bdyiik vo hagigi bir harmoniyanin sahidi olanda ilk anda onu
golomo ala bilmir vo ya golomo aldigr zaman 6ziine ¢ox ciliz va siini
gorindr. Tabistin qoynunda na qadar ilhama goalsa do, gozsllikdon na qader
vacda goalsa do, i¢inds hisslor agib-dagsa da, bu barads an g6zal sézii orada
deys bilmir. Garok bu méhtesomlikdon ayrila, tokliys ¢okila. Ozii ilo bas-
basa qala. O harmoniya fonunda insan da, insanin s6zii ds bir toz donaciyi
gador olur. Toklikds isa insan Insandir, séz demok qiidratinds olan, Yara-
danin yardimu ilo yarada bilon bir koniildiir.

Boalko buna gora tabiat qoynunda boyiimiis saxsin demoaya sozii do
coxdur, tobi da. Uzun iller tobiat «danisiby, o susub, susmaga macbur olub.
Indi do 6zii danismag, tooccilblondirmok, heyrotlondirmok, kimlori iso
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«dinlomaya» macbur etmoak istayir. Yalniz 6ziiniin gordiiklori, yalniz ona
acilan haqigatlari har kaso miitlaq haqiqgat kimi ¢catdirmagq ehtiyaci hiss edir
i¢inda. Bu, ilhamdr.

Qoribadir, insanlar 6z tofokkiirlorinin, diisiincalorinin hacmins uy-
gun da harmoniya tapirlar: kimi sonsuz doniz, uca daglar, genis diizonlordo,
kimi do geco klublari, barlar, raqqasslor, igki stisolorinda. Onlarin ruhlari-
nin dark etdiklori da els tapdiglari, uygunlasdiglar: «harmoniya» boydadir.
Obu Turxan tosadiifon demoyib ki, “Hor insan 6z sevgisi boydadir”.!

Elo insanlar da var ki, ruhlar1 nainki daga, donizs, he¢ bu maddi diin-
yaya da sigmir, onlar ilahi sevginin daha dorin gatlarini tantyir. Allah onun
ticilin iilvi bir alomin «qapilarin» agir, bu alomos aparan yollari, vasitolori
ona tanidir. Bu, artiq ilham deyil, vacddir.

Belos insanlarin ¢atdirmagq istadiklori sonsuz bir alomdon galir va bir-
iki nafar {i¢lin nozards tutulmur. Musiqi, rosm, heykal, elmi kosf, badii vo
ya folsafi asor soklini alan bu «ilahi xabarlor» ruhu oyaq, koniil gozii aciq,
manavi diinyasi isigh olan hor kas tigiindiir.

Allah insan1 seva-seva yaradib vo bunu xatirlamasi, 6z insanligini
gorumas! ii¢iin onun qaygisina qalir. Insanliq iigiin bir tohliike yarananda
da Allah 6zii se¢im edir: Onun sdziinii, sevgisini insanlara gatdiracaq soxsi
da, deyilacak xabari da. Bu, vahydir va ya missiyadir. Vohy — Allahin insa-
na vacib sozii, nasihatidir. Bunu asrlor boyu peygomborlar insanlara ¢atdi-
rib. Lakin Allahin s6zlari bitmoyib. Bunun {igiin Allah yens ds tomiz ruh-
lar1 segir, bandslorine homin ruhlar vasitasilo miiraciat edir. Missiya —Alla-
hin insanlart qaflat yuxusundan ayildan sézlorinin segilmis ruhlar vasito-
Silo saslonmasidir. Sonuncu peygombarimizlo (s.) vohyi gabul edon pey-
gomborlik kasilib. Vohy isa kosilmoyib, kasilo bilmoz — Allah 67 bandasi
ila iinsiyyatini kasmaz! Vo Allahin se¢imi, vokalati bu giin séziin an {ilvi
monasinda missiya soklindo tozahiir edir. Oz sevgisini biitiinliiklo ilahi
sevginin hokmiina veran koslar bu iinsiyyats layiq goriiliirlor.

! Obu Turxanin hikmot diinyasi. Prof. Dr. Solahaddin Xslilovun toqdimatinda.
Baki, “Casioglu” nasriyyati, 2012, s. 55.
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Monsur Hallacin sozlorini xatirlasaq, Allahin oli ilo yazmagi, yarat-
mag1 bacaranlar Onun yazdirmaq istadiyi ideyani duya bilir vo slindaki
aloto uygun olaraq yaratmaga baslayir. Filosofluq fikirdon, s6zdon, basto-
karliq sesdon, heykoltorasliq isa dasdan, mormordon ideyanin heykolini
yonmaqdir. Biri golomla, biri tigo ilo — forqi yoxdur. Onlar da fitratindoki
sevgi ilo “taninmagq istoyir vo yaradir”.

Belo molum olur ki, basari esqin ilahi esqls bir slagasinin naticasin-
do insanin Allahin xslifolik missiyasi gercoklose bilir. Lakin insanin agh
vo maddi talablori bu slagoni nainki kaso, hatta onu tohliikali do elan edo
bilir. Sobab iso bir torafden ilahini tanitmamagqdirsa, digor torafdon, basori
esqin Oziinii ¢ox boylik vo azomatli zonn etmosidir. Bu, sevginin mahdud-
lagdirilmasi, maddi ¢argivada baglanmasidir. Bu, insanin diktatorlugu ii¢iin
hazirlanan zomindir.

Miioyyen tohlilo kegmoazdon avvel shamiyyatli vo inco bir mogama
— ilk gilinaha da aydinliq gotirok. Molum olduguna gors, xristianliga goro
hor insan dogulusdan ilk giinahin dasiyicisidir. Bu iddia tobii ki, insanin
ilahi sevgiys agiq yolunu baglamis olur. Bu mofhum o daracads boyiidiil-
miisdUr ki, har insan dogulandan artiq bu yiiklo dogulur va 6mrii boyu
biitiin cohdlari, Yaradana olan sevgisinin 6zii do bu glinahdan qurtarmaga
“xarclonir”. Diisiine bilon, ilahi sevginin gliciinii hiss edon insanlar tabii ki,
bu hisslo bariga bilmazdilor. Bela giiman etmak olar ki, aydin tofokkiir sa-
hiblarini kilss institutunun sleyhins gqalxmaga s6vq edon an giiclii hisslor-
don biri do moahz sevgi hissi olub. Buna niimuns olaraq Renessans dévriine
aid Rafaelin Madonnasinin qucaginda kigik Isanin qarsisinda socdo edon
moloklor ola bilor. Bali, Insan artiq giinahkar, rozil deyil vo Yaradani ilo
bilavasits (!) alagalidir. Vo bu kamillik qarsisinda moaloklor do socds edir.
Bunlarin no doracads Islama, na deracads xristianliga yaxin olmast fikrini,
zonnimcea, artiq xirdalamaga ehtiyac yoxdur. Toesadiifi deyil ki, Renessans
dovrinin filosoflarindan biri Piko della Mirandola (XV asr) mohz “arab
yazilarin1” oxuyandan sonra kilso siyasotino yad olan bels bir “yenilik”
kasf edir: “Nohayst mon basa diisdiim ki, ns tigiin insan biitiin canli varlig-
lar arasinda on xosboxtidir vo limumiyyatlo heyranliga layiqdir vo ona
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yalniz heyvanlarin deyil, hatta ulduzlarin, o biri diinyadaki ruhlarin da
hosad aparacagi neca bir pay hazirlanib”.? Filosof belo bir maraqgl sual da
verir: “Axi, biz niys ilahi mohtogomliys heyran qalmiriq?” “Heyran qaldi-
lar” va ilk giinah simptomu ilo yanasi onu asilayan kilsadon do qurtuldular.

Qurani Karimda do, Bibliyada oldugu kimi, Adomin ilk giinah1 naql
edilir, Islam peygomberi (s) do hom 6z yaxin qohumlari, hom da otrafdaki-
lar torafindon amansiz taqiblora moruz qalirds, ancaq Islamda “ilk giinah”,
yaxud “giinahkar insan” anlayis1 genis yayilmadi, digor dini prinsiplari iis-
tolomadi. ©ksing, Allahla insan arasinda vasitasiz iinsiyyatin olmast mii-
salmanin ham oxlaqina, hom elmina, ham do soxsiyystinin formalagsmasina
gliclii tosir gostarirdi: Allaha inanan insan aciz deyildi, ola da bilmazdi.

Qayidaq bosgeri sevginin mohdudlagdirilmasi naticasinda Allahin
xolifasinin diktatora ¢evrilmosina.

Insan sevgisinin prizmasindan bu diinyaya baxanda, tobii ki, digor
insanlar1 da bu maddiyyatin bir pargasi olaraq goriir. Aglindan va iradasin-
don istifads etmokls hor seyin va har kasin {izorinds miitloq hakimiyyatini
barqorar edir. Bunun {igiin iso diinya mali toplamaga, 6z miilkiinii moh-
komlandirmays ¢aligir. Coxsayl miiharibalar, iggallar, yeni silahlar, basqa
xalglarin istismar1 vo s. bu mal-miilk sevgisinin naticasi olaraq meydana
¢ixir. Dediklorimizds aslinds ¢ox miibahisali va ziddiyyat dolu bir iddia
vardir. Hogigatonmi, ziilmiin do kékiinds sevgi durur? Maraqhdir ki, Is-
vecra yazigist Denis de Rougemont “Qarb diinyasinda sevgi” asarindo sev-
gi vo miiharibslor arasinda paralellor aparir va belo bir naticoys golir ki,
mUharibslar els sevginin naticasidir. Onlarin terminologiyasinin bels eyni
oldugunu bildiran yazig, siibut olaraq hatta sevginin da bir silahla — Kupi-
donun oxu ilo basladigim gostorir.? Qadim ddvrdon baslayaraq XX osro
gader 6z miiqayisali tohlilini aparan yazigi-filosof belo qorara golir ki,
“hoyata iki miinasibot formalasaraq, neca deyarloar, ¢iyin ¢iyina... bir-birini

! Muxo denna Mupanoona, Jocosannu. Peus 0 10CTOMHCTBE 4enoBeka / AHTO-
norust MupoBoit ¢unocodun: Bozpoxxaenne. Munck: Xapsect; M., OO0 «U13x-
Bo ACT», 2001. c. 266.

2 Rougemont. Love..., p. 257, 258.
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tonzimloyiblor”.! Masalon, 0, Napoleonun zofarlorinds on shomiyyatli amil
kimi mohz onun ehtirasini, sevgisini gotiiriir.> Tobii ki, Napoleon tarixdo
tok deyil va daha parlaq niimunslar ds tapmagq olar.

Xatirladaq ki, yshudi ssilli bir todqgiqat¢1 xristianliga irad tutmusdu
ki, o, sevgini har seyin 6niino ¢ixarib bir millstin maragindan bir fordin
maragma endirdi. Eyni proses indi xristianliq diinyasinda da cerayan
edirdi, sadaca oks istigamatda: sevgi bir fordin hiidudlarindan ¢ixib millato
olan sevgi ilo oavoz olunmaga bagladi. Yeri golmiskon alave edok ki, s6hbot
bu prosesin hansi adla taninmasindan getmir vo shomiyyastli do deyil. ©ho-
miyyatli olan, homin prosesin qaynagini gostarmokdir. Oz millatini az qala
ifrat doracados seven bir siyasatci, miitofokkir onun xosbaxt galacayi iiglin
digor millotlorin amin-amanligini, hatta varligini belo qurban vermoyi
moantiqli hesab edir. Fagizm buna on bariz niimuns ola bilor. Yaxud 6z ve-
tonina zarar doymasin deya, niivs silahlarinin radioaktiv tullantilarini basqa
Olkolarin orazilorinde basdirmasint 6z Vatonine (!) sevgi adlandirmaq ol-
mazmi?! Sevginin forddon milloto kegmo prosesini sevgi vo miiharibonin
migayisasinin bir marhalasi hesab edon Rougemont yazir: “Millst vo Mii-
haribo — Sevgi vo Oliim kimi olaqalidirlor. Vo bu ndqtoden irali gedorok
millatgilik miiharibado dominant faktor oldu”.® Boli, Rougemont mohz
basori sevginin pargalayici, hotta dagidici giiclinden yazirdi. Tarixo daha
diggatle baxanda va bu aspektdon tohlil edonda bir fordin sevgisinin tadri-
con millati idars edon neca bir ideologiyaya ¢evrildiyinin va 6z millsting
olan sevgisinin bagqa millstlar ii¢lin necs bir facis yagatdiginin sahidi olur-
san. On qgaribasi iss budur ki, cox vaxt biitlin bu proseslarin kokiinds sev-
ginin durdugunu unudursan vo inanmagq istomirsan ki, belo yiiksok bir hiss
bela dohgatlara gatirs bilar. Rougemont bu islards yalniz sorkordslari — eh-
tiras asiqlorini deyil, filosoflar1 da giinahlandirir: “Mahiyyatca, Fichte vo
Hegel kimi miitofakkirlorin ehtirasl falsafolori Alman millat¢iliyinin an

1Yeno orada, s. 262.
2 Yeno orada, s. 276-277.
% Yeno orada, s. 276.
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erkon islahatcilari oldular. Buna gors do 19-cu asrin miiharibolori getdikca
daha ¢ox ganli oldu”.! Sevginin mahiyyatini bilon vo bu iisulla millotin
konliinii foth edon bir filosof onu silah kimi istifade edonds, tabii ki, qur-
bani ¢ox olmali idi. Basqa s6zla desok, 6z millatinin xosbaxtliyi namina
digor millatlorin moahvino, incidilmasine verilon formani asaslandiran an
boyiik dalillarden biri mohz 6z millatins olan sevgidir.

Eyni prosesi va naticoni insanin 6z dining, aqidasing olan sevgisinda
do miisahido etmok miimkiindiir: 6z dinina olan diisiincasiz sevgisini ham
da bagqa dinlara nifrat va gazabda gériir. Bir dinin nlimayandasinin 6z aqi-
dasine olan sevgisi no gador ¢ox olursa, diger dinds bir o godar ¢ox qiisur
axtartr, bir o gader 6z dinini digar dinlordan {istlin goriir vo onu tacrid edir.
Mohz boseri sevginin tosiridir ki, bu giin Xristianliq vo islamda sevginin
tohlilini ayri-ayr1 aparmali, aralarinda ortaq mogamlar axtarmali vo tapan-
da sevinmali oluruq. Bunun baglica sabobi do, bir daha tokrar edsk ki, insa-
nin 6z dining, miioyyon monada Tanrisina da maddi sevgisi rakursundan
baxmasidir. Diizdiir, somavi dinloro gors, Yaradan maddi deyil. Bununla
bels, sevgisi Allahin1 da maddilesdirmoyi normal sayir. Yeno do miflarlo
miqayise etmali olsaq, insanin Tanrisina miinasibatinin 180 doraco dayis-
diyini va sanki geri qayitdigini gorarik: mifik diinyagoriislords insanlar bir
torafdon miioyyon tanrilarla vo bazon onlara sitayis edon insanlarla sava-
sirdilar. Daha sonra somavi dinlarin nazil olmasi ila onlar 6zlarini Miitlaq
Varhigim qorumasi altinda hiss etdilor. Oz aglna vo iradesino olan inam
guclondikeca, an vacibi iso maddi sevgisi artdiqca, o 6ziinli Yer iiziiniin
miitlaq sahibi olaraq hiss etdiyina gora, bu diinyada (!) 6z Tanrisini, Ondan
ilahi ismarig gatiron peygomboari “6zallogdirir” vo 6z miilkiiniin bir hissasi
kimi qorumagi 6ziins borc bilir. Bunu yazarken an yaxin tarixi hadiss kimi,
oziinii Islamin miidafiagisi elan edon ISID (irak Sam islam Dévloti) yada
diissa do, molumdur ki, bu, heg da baser tarixindos yeni hadiso deyil. insan-
larin 6z dinlori namina qan tokmsoloari har zaman olmusdur — biitlori dagidan

1Yeno orada, s. 277.
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Ibrahim peygombarin odda yandirilmasini, Misir fironunun Musan1 va xal-
qin1 toqib etmoasini, yohudi hahamlarinin isan1 carmixa ¢okmalarini, {i¢ asr
boyunca ayri-ayr1 vaxtlarda bas veron dord xa¢ yiirisiiniin tabii folaket ki-
mi 6z yolunun iistiindo har seyi mohv edib, gatliamlar tératmasini, 24 av-
qust 1572-ci ildo Parisdo bas vermis Varfolomey gecasindo bes min pro-
testantin vo basqa din monsublarinin gotliamim xatirlasaq, ISID daha “sivil
montiqi davam” kimi goriinor. Bunlarin hamisinin sobabi iso insanin
siiursuz bir saviyyados éziinii Tanrisinin tanrist hesab edib, Onu va Onun
dinini kor bir sevgi ilo qorumaq istayidir. Biitin diinyada Yaradanin
sevgisi hakim ikon, insan 0z sevgisinin hakimiyystini qurmaga calisir.
Onun Tanrist da bu hakimiyystin i¢ine daxildir.

Dediklarimiz goribs bir paradoks yaradir. Adaton belo hesab edirlor
ki, sevgi birlegdirici amildir, korpiidiir. Yeri golmiskan, biz do eyni mdvqe-
doyik. Malum olduguna gora, dinlorarast dialoq ¢ox yeni — XX asrin 60-c1
illoring aid bir hadisadir. Bununla bels, mohz bagari sevginin maddi torafi-
nin agir golmosinin naticasindo, sevgi noainki dinlor arasinda kdrpiilori yan-
dirtr, hotta istonilon radikal addimlara aparib ¢ixara bilir. Sabab iso insanin
0z varliginda ruhi vo maddi toraflor arasindaki balansi qoruya bilmamasi,
sevgisindo maddi istoklorin iistiinlitk qazanmasidir. Yani din adina an qod-
dar addimi atan, onlarla insanin gatlino farman veran birisi do somimiyyat-
la 6z dinini sevdiyini va dininin adina (!), onun miidafiasi (!) ti¢iin bu addi-
min zaruri oldugunu siibut etmaya ¢aligar. Va bir seyi heg ciir gabul etmoaz
ki, maddi giiclo geyri-maddi bir seyi, ruhi keyfiyyatlordon uzaq ola-ola ru-
hu miidafio etmok miimkiin deyil. Bagqa s6zls desak, avvala, sevgi timu-
miyyatla qilincla eyni miistovido moveud deyil, onlar forqli meyarlara sa-
hibdir. Ikincisi, boseri sevgi Yaradana olan sevgidon mohrum olanda, o,
tadricon 6z mahiyyatini itirir, ancaq maddi komponentlor qalir vo sevgi ki-
mi yiiksok moqama apara bilon bir hiss istok, menfast giidiilmesi, mal-
miilk, san-g6hrat, hakimiyyat harisliyina gevrilir. Ortaya forqli mathumlar
¢ixir — insan hiiquqlari, qadin hiiquglari, gender barabarliyi, feminizm va
s. Belo olan halda, heyvani bir instinktls 6z sahasini qorumaq iss normal
va basa diisiilondir.


https://az.wikipedia.org/wiki/24_avqust
https://az.wikipedia.org/wiki/24_avqust
https://az.wikipedia.org/wiki/1572
https://az.wikipedia.org/wiki/Paris
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Boali, ayri-seckilik, adalatsizlik, ziilm dolu bu proseslorin kékiinda
Yaradana olan sevgidon mohrum basori sevgi durur. Axi, sadalanan bu
zilmlorin har birins forqli rakursdan baxanda gérmok olur ki, onlarin an
gaddart bels sevgi ila baslayir. Sanki mohdud maddi arzular ¢argivasindon
c¢ixa bilmadiyinas va ilahi sevgidon mohrum qaldigina gora qaranliqda qalan
bosori sevginin tératdiyi do elo qara niyyatli olur. Umumiyyatls, sevginin
mohdudlasdirilmasi, ilahi sevgidon tocrid edilmasi yalniz téradilon miiha-
ribalar, ziilmlor saklinda deyil, insanin on xosniyyatli harokotlorine do ne-
qativ calar gata bilir. Bunun bariz niimunasini iso iki insan arasindaki
sevgido gdrmoak olar.

Nohayot, basari sevginin subyektiv magami haqqinda. Oslinds, yu-
xarida dediklorimiz ¢ox nadir halda sevgi haqqinda tohlillars, tadgigatlara
daxil edilir. Sevgi mofthumunun ilk va baslica assosiasiyasi iso mohz iki
insan arasindaki miinasibat hesab edilir. ik baxisda, olbotts, sdzda hogiqot
vardir. Bununla bels, 6z fikrimizds qalaraq kegok sevginin subyektiv toza-
hiiriins.

Yaradic1 soxslorin ilham monbayi, an cosaratli addimlarin horakat-
verici qlivvasi hesab edilon sevgi deyilonds ilk xatirlanan iki insan arasin-
daki miinasibat olur. Yeri golmiskon, qeyd edok ki, sevginin asas obyekti
oksar hallarda gadin olur. Belo malum olur ki, yaradict soxslar kisilordir.
Bagqa so6zlo desak, yazilmamig bir qanunla, sanki bu masalada hor kasin
0z yeri va rolu var. Lakin biz masalays nisbaton forqli rakursdan yanasa-
cagiq — insanin sevgisinden asil1 olaraq 6ziino qars1 formalasan mévqgeyini
tohlil edacayik. Obyektdan asili olaraq, insan kamillogsmaya, sevgisina la-
yiq olmaga da can ata biler, ifrat doracads cosan maddi istoklori, talablari
altinda mohv ola da bilor. Mahz sevdiyi obyekto ¢atmaq {i¢iin insan ucal-
maq da istoyar, algalmaq da. Burada insan sevgi obyektindon asili vaziy-
yatda goriinsa do, xatirladilir ki, insan agli, iradasi va se¢im azadligi olan
bir varligdir. Oslinds bu se¢im ilk iki sevgide — Yaradana va tobisto miina-
sibatds do movceud idi. Lakin vurgulamaq lazimdir ki, oradaki subyekt-in-
san moahz 6ziins olan sevgidon, 6ziinii kim olaraq gérmasindan irali galon
bir movqe sorgiloyirdi. Ax1 insanin Allahin xalifasi va ya diktator olmasi
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onun 0z secimidir, sevgisinin naticasidir! Burada iso biz mohz homin
subyektin yetismasini tahlil edocoyik.

Platonun dialoglarinda deyildiyine gora, insan avvalcs vahid bir var-
l1iq olmus, sonra Zevsin qozabina golib iki yers boliinmiigdiir. Ciinki biitov
olanda o daracado giiclii imis ki, tanrilara hiicum etmoyo hazirlagirmus.!
Cavab todbiri olaraq insan noinki ikiyoa boliiniib, hom do bir yarimgiqliq,
nagqislik hissi do asilanib — insan algaldilib. O vaxtdan yartya boliinmiislor
bir-birini axtarir vo yalniz bir vahidin torkib hissolari bir-birino qovusanda
asl soadata ¢atir, tamamlanir, giiclonirlor. Maraqlidir va bizim dediklarimi-
zo uygundur. Lakin nazarden gagan bir masaloys digqet yonoldok: vahid
varliga ¢evrilmis iki insan, yani 6z yarisini tapmis insanlar kamil bir varliq
sayilmalidirlarsa, ...evlilikdon sonra davam edon yaradiciliq axtarislarinin
mahiyyati nadir? Hom do bu axtariglar istisna hallarda barabar olsa da, ok-
sor hallarda yalnizliqda, fordi qaydada aparilan axtariglar olur. Vo ya neco
olur ki, yarina olan moahabbat (demali, yarin 6zii do) basqa bir kamilliys
catmaq U¢iin vasito olaraq goriir? Forqi yoxdur, istor arxa-dostok olaraq
fiziki baximdan, istorse do ilham parisi olaraq ruhi baximdan olsun. Vasito
vasitadir. Disiiniiriik ki, cavab samavi dinlarin ayalorindadir. Bels ki, insan
yalniz 6z yariin yarisi deyil, o aslinds ilahi alomin bir pargasidir. Demali,
icindo ham do oranin bir hasrati var vo nagqisliyi oraya qovusmagqla kamil-
lasa bilor. Burada ilk yada diison Movlananin “Masnavi”sinden maghur 10
beyt — neyin vaton hasrati ilo ¢okdiyi nals olur.

Dinla, bu ney nalar hekayat edor,
Ayriliglardan neca sikayat edar.

Oslindan, vatonindan uzaglasmis kimsa,

orada kegirtdiyi zamam tokrar axtarar.?

! Plato. Simpozyum, 190b
2 Mevlana, Rumi Celaleddin. Mesnevi. Terceme ve serheden Tahir-ul-Mevlevi.
Istanbul. 1/1-10
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Eyni ideya asrlor sonra forqli rakursdan olsa da, tokrar saslonir. XX
osrin taninmig filosoflarindan biri, hoyat fenomenologiyasi ideyasinin
miiollifi Anna-Tereza Tymieniecka da folsofasinds canli varliglarin “ho-
yatdan 6ncaki diinyadan”, daha avval dasidigi bir mahiyystoe can atmasin-
dan soz agir. “Yerin ehtiras1” (Passion of the Earth) adlandirdigi bu maf-
humu filosof bels izah edir: “Canli varliglar 6zlorindo Ana Torpagin malik
oldugu hoayatdan 6ncoki sxem vo zoruri hayat sartlorini dasiyirlar. Bu vacib
ekzistensional soboks vasitasilo hoyat layihasi kainatin, kosmosun qiivve-
lorinds Yerin istirakina nozoron ortaya ¢ixir. Belolikls do biz canli varlig-
lar1 gox zarif torzda, boyiik makrokosmik iifiiqiin mikrokosmik olavasi ki-
mi gora bilorik”.! Demoli, insan1 kamil edon onun monavi diinyasimin so-
Viyyosing uygun olaraq maddi diinyadaki “yar1” da ola bilor, monsub oldu-
gu ilahi alomdaki yerinin “barpasi” da. Onu da slave edok ki, maddi diin-
yada kamil olan yiiksok monada yeno do naqis qalir.

Bali, sevgi kamillosmonin tok stimuludur. Sevmayon insan kamills-
$9 bilmoz. Amma haqli sual yaranir: agor sevginin névlari forqli, soviyye-
lori miixtolifdirse, kamilliys aparan bunlardan hansidir?

Inkisafin stimullar1 miixtalif ola bilor. Bu, hodofdon, subyektdon, so-
raitdon va s.-don bilavasito asilidir. Bu stimul maddi gazanc da ola bilar,
yiiksok monsab do vo daha nalar. Hodof maddi olanda vasitalor do eyni
olur. Hadof miicarradlagdikco vo maddi diinya fovqiine qalxdiqca, tabii ki,
vasitolor do dayismoli olur. flahi alomlo slageli olan hadofa, moasalon, ka-
milliys aparan stimulu maddi diinyada axtarmaq miioyyon monada inandi-
rict da goriinmaz. Sevgi har iki diinya tigiin stimuldur. Daha daqiq desok,
esq — 0z hodofinin asiqi olmaqdir vo 0z nagisliyini tamamlamag,
kamillosmak yolunda insanligin an boyiik kasfi esqdir!

Insan mohz asiq oldugu hadafa dogru gedir, can atir. O, avvalco da-
xili diinyasinda homin hodafin bir ucunu, onunla eyniyyst magamini,

! Tymieniecka A.-T. The Unveiling and the Unveiled // The Passion of the Soul in
the Metamorphosis of Becoming. Edited by A.-T.Tymieniecka, Dordricht-Bos-
ton, 2003, p. XXIX.
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harmoniyasini kosf edir. Qeyd etdiyimiz kimi, insan 6ziindon uca bildiyi,
zonn etdiyi seya asiq olur, hoatta gercoklikde uca olmasa bela. Ciinki o
ucaliq onu zabt edir, Siihravardinin ifadasi ilo desak, gohr edir. Buna gora
do, yalniz haqgigoaton uca vo kamil obyekts olan sevgi insani ucaltmaga
qadirdir. Bels bir esqi nozords tutan Solahaddin Xolilov yazir: «Esq saviy-
yasinds idrak biitiin insanlara aid olan hissi vo mantiqi idrakdan yiiksakds
durur — idrakin ali mogamina aparir. Bu pillo daha ¢ox deracads idrakin
sezgi vo vohy mogamlarma uygundur».! Miixtolif soviyyado olsa da, hor
kasin bir sevgiya gadir oldugu moalumdur va tobii ki, bunlarin hamisinin
«idrakin ali meqaminay apardigini demoak diiz olmazdi. Miisllif buna bels
acigliq getirir: «Yiiksok monoviyyatli, inco ruhlu, parlaq golbli insanlart
heyratlondirmak, maftun etmak ti¢lin daha boyiik gozsllik, daha hassas va
daha miirokkob toraf-miiqabil lazimdir. On boyiik asiq ise, heg siibhasiz,
ancaq Isiglar isigina (Allaha — K.B.) sacdo edo bilar. Bu iso artiq ilahi esq-
dir».2 Demoli, mohz ilahi esq, biitiin maddiyyata baxis prizmasin1 doyiso,
haqigatin tizarindan pardeani gotiira, insanin goziinii kor etso do, koniil, ruh
g0zilinii aga bilor.

Demoli, esq maddi alomdon ¢ixib monavi diinyaya iiz tutmagq {igiin
insanin ilk sababidir, onun koniil géziinii agan, ruhunu diisiindiiren bir hal-
dir. Bir masolayas xiisusils digqet ¢okok ki, obyektin maddi vs ya ilahi ol-
masindan asili olmayaraq, ilk ortaq mogam mohz ruhi miistavids yasanir,
¢linki esga sonradan na rang, ns forma verilirsa, verilsin, baglangic magam
ruha aiddir. Sevgi moahz iki ideyanin birlagmaesidir: biri insanin “men”idir,
digori onun ¢atmagq istadiyi zirve, hadaf. ©bu Turxan demis, bu, «ruhun
canlanmasidiry, yani ruh tok, monbasiz olmadigini, catmagq iiglin qars1 tora-
fin oldugunu, 6z oksini gérmok ii¢lin «glizgiivniin moévcudlugunu dork
edir. Bu, sadaca esqin yasanmasi deyil, hom do ruhun dasidigr ideyanin
mahiyyatino varmasidir. flahi esqin tosiri ilo insanin idrak qabiliyyatinin
yeni imkanlar1 yaranir vo basari esqin yeni qgatlari agilir. Bu proses mohz

1 Xalilov S. Mahabbat..., s. 29.
2 Yeno orada, s. 35.
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qarsiliglt oldugu halda «canlanmay get-geds kamillasir, ruhun daha dorin
sirlori, hoqgigotlori isiglanir. ©bu Turxan bunu «iki damlanin avvalco bir
damlada birlosmasi va daryaya birlikds qatilmasi»na® banzadir va «hisso-
nin tama, yarim¢igin biitdve dogru harokoti» adlandirir. Insan hom malik
oldugu ideyanin, ham do sevdiyinin ideyasinin mahiyyatini, onlarin mohz
hansi cohatlorlo bir-birini tamamladiglarini, tomas noqtalarini vo bu noqte-
larin hor iki toraf ti¢iin hans1 shomiyyat dasgimasini dork edir. Bu isa sevgi-
nin dorki demokdir. Yoqin buna goérs Sihabaddin Sithrovordi deyir ki, «ka-
mal sahibi olmayan qafil hazz ala bilmoz. Har bir hozzin qoadari kamillik
doracasindon asilidir».? Basqa sdzlo desok, kamilliyi artdigca, sevgisi do
yuksalir vo sevgisi yiiksaldikca, kamilliyi artir.

Ortaya suallar ¢ixir: sevgi kamilliys aparirsa, har sevon kamildirmi?
Yaxud Macnun — agiqlik simvolu Kamil insandirmi? Tabii ki, konkret bir
adabi gohromandan deyil, imumiyystls 6z isinin, hadofinin heyranindan,
fanatindan gedir. Sevgi obyektindon asili olaraq miiayyan bir “manavi yol”
got etmokdir. Bozilori 6z “mon”indon ¢ixa bilmir vo sevdiyi aslinds xoya-
linda yaratdig1 bir obrazdir. ©bu Turxan bu esq ndviine “qisa qapanma”
deyir. Bazilori maddi bir istok ¢orgivesindon uzaga gedos bilmir. Insan “mo-
novi yolculugunda” 6z hadsfins gatir vo dayanir. Bir basqasinda iss bu pro-
ses ta ilahi aloma godor yiiksalir. Yalniz bu zaman insan sonsuz bir sevgiya
sahib olur. Qisa desak, mahz sevgi insani ucalda va ya algalda bilar. Bali,
sevginin hadofi Allah olmaya da biloer. Buna niimuns olaraq, masalon, sa-
tanistlori gostormak olar. Goriindiiyli kimi, burada idollagdirma ils six ola-
go mdvcuddur: idola gars1 yaranmig mistik sevgi insan1 6z hadafine aparir.
Artiq bu hadoafin yiiksoklordemi, yoxsa hayatin dibinds olmasi, kamillos-
maya, yoxsa tonozziilo aparmasi moeselonin basqa torofidir. Insanin bu yo-
lun her hansi morhslesinde dayanmasi ndvbati soviyyslorden xobarsiz
galmas1 demokdir. Ax1 sevgi ham do tanimaqdir va he¢ vaxt kosilmir. O,

1Yens orada, s. 49.
2 Suhrawardi. The Philosophy of Illumination. Brigham Young University Press.
Provo, Utah, 1999, p. 98.
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hor yeni tsiklde daha yiiksok soviyyads davam edon bir prosesdir vo bu,
sonsuza gador davam edir. Tarixds sevgisinin macnunu olub 6z yiliksok
monaviyyati ils niimuns olmus insanlara rast galmok olur. Sevginin nati-
casi olan kamillik inkisafdir, dinamikadir. Bu baximdan, Kamil insan mohz
diisiincosi, monovi inkisafi harokatdo, toraqqide olan bir insan olmalidir.
Ogar Macnun dayanmis bir soxsdirse, onun kamilliyinden s6z ola bilmaz.
Tabii ki, bageri sevgidon danisib, iki insan arasindaki iilvi hisslora
toxunmamaq dogru olmaz. Bu barado diinya miqyasl sedevr osorlor
yazilib va biz yalnz 6z prizmamizdan ¢ixis edorak fikir bildiracayik.
Yuxarida da geyd etdiyimiz kimi, insanin qadir oldugu hisslor onun
hansi idrak soviyyesine vo hansi sevgiye malik olmasindan bilavasito
asilidir. Bir insan qarsisindakini na qoadoar giiclii bir hisslo sevirsa sevsin,
forq etmoaz, agar onu 6ziiniin hakim oldugu diinyada yasayan vo onu 6z
zOvqiine uygun olan bir varliq kimi goriirss, tobii ki, hisslor maddi saviy-
yadon o terafa keco bilmir. Belo olan halda, toacciiblii deyil ki, ¢cox giiclii
hisslor zamanla soniir, yox olur va ya miloyyon maddi sortlorin tosiri vo
tozyiqi ilo basqa hisslora ¢evrilir, hatta ylik olub sahibini azir. Yox, agor
insan garsidakinin bir insan oldugunu, yani 6zii kimi, onun da fitratinds
maddi istoklo barabar, ilahi sevgi ds dasidigini, onun da Allahin yer iziindo
bir xalifa, yaradilmuslar arasinda on ali varliq — Insan oldugunu derk edorsa,
hisslar dorkedilmis sokilda yiiksalon xatt boyunca davam edar. Olbatta, bu-
nun bir do oks qiitbii var — ilahi magamda galib, tokrar maddi saviyyaya
enmomoak. Bu da Macnunluqdur, dayanmaqdir. Bu da bir bagqa ifratdir.
Iki soxsin sevgisindon danisanda, tobii ki, iizorinda xiisusilo dayanil-
mali olan daha bir fakt da ailadir. Hor hansi tohlils baglamazdan avval, bil-
dirok ki, todqiqat zamani bir sira ziddiyyatli mogamlar ortaya ¢ixdi. Ails
sevginin naticasi olaraq nozardon kecirimalidir, yoxsa sosial-igtisadi ittifa-
qin bir tozahiirii kimi? Haqigaten do, ails insanin sosial varliq olmasina
dogru atilan shamiyyatli bir addimdir, ham ar-arvad, hom dos 6vladlar glin.
Ford-comiyyat zoncirinds ailo orta halgadir. Bununla bela, zonnimizca,
sevgini ailo kontekstinde nozordon kecirmokls ailoni sevgi kontekstindo
tohlil etmok forqli naticalars gatirs bilar. Bels ki, birinds sevginin asasinda
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qurulan ails nozards tutulur ki, bu da bazen camiyyatin toloblori, meyarlart
ilo tist-iisto diismoaya bilir. Noticads sevgi, onun timsalinda ailo facio ilo
Uzlosir vo ya iimumiyyatlo qurula bilmir. Buna niimuns olaraq, “Leyli vo
Macnun™u, Sekspirin “Romeo va Culyetta”sin1 vo daha ne¢o mohabbat
dastanim géstormok olar. Tkinci halda isa 6n planda ailo durur vo sevgi bu
kontekstdo arasdirilir. Onu da oslava edok ki, bu halda ails bir sosial qurum
kimi nazardon kegirildiyins gora, sevgi cox vaxt sonuncu doracays atilmis-
dir. Maraglhidir ki, filosoflar da oksor hallarda ikinci haldan yazmislar va
ailonin qurulmasini sevgidon daha ¢ox, sosial ittifaq kimi tohlil etmislar.
Qodimdoen bari ailads or-arvad miinasibatlorini sevginin bir ndvii hesab et-
salar do, 6z arini sevan vo onun ii¢lin 6liims hazir olan qadinlar1 nadir ha-
diso kimi xatirlamuslar.? Basqa 6zlo desak, ailo va sevgi nainki eynimonali
sOzlor kimi qobul edilmomis, hotta bozen onlar1 bir-birindan fargli oldug-
larin1 da bildirmiglor. Masalon, antik dovrde Diotima Sokrati dyradirdi ki,
sevgi — gdzalliyo can atmaq deyil, diinyaya gozollik gotirmokdir.? Onu da
alava edir ki, sevgini badan istoyands diinyaya 6vlad gotirirlor, bu, monavi
bir hamilalik olanda iso ortaya gozal diisiincalor, kosflor ¢ixir. “Bunlarin
valideyni biitiin yaradici kaslor vo o ustalar olur ki, onlar ns iss kasf etmis
olurlar”® Insan se¢im qarsisinda qgalir: ya ailo vo onun timsalinda nosil,
Ovlad, ya da sevgi vo onun timsalinda monavi kamillik, miidriklik. Qadim
Yunan folsofosinin islam zomininds layigli niimayandasi olan Nasiroddin
Tusi iso “Oxlaqi-Nasiri”ds evlonmoyin iki sababini gdstorir — malin miiha-
fizosi vo naslin davam etdirilmosi.* Tusi sobablor arasinda sevginin olma-
sin1 nainki vacib bilmir, hatta orin 6z arvadina olan sevgisini balli etmoma-
sini ailonin biidcasi va sadagti iigiin ilk sort hesab edir.® Bu fikir ononasi
tarix boyu davam etmisdir. Bali, miidriklor israrla bildirirler ki, nainki sev-
gi va ailos bir yera sigismir, hotta bir-birine mane ola bilir. Nietzschenin

! Plato. Simpozyum, 179b
2 Yeno orada, 206e.

3 Yeno orada, s. 207e-208.

4 Sorrac Tusi. Lima", s.163.
5 Yeno orada, s. 165.
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“aut liberi aut libri” — “ya 6vlad, ya kitab” dilemmasi1 da buna isaradir. Bu
masalaya bir do basqa bir rakursdan baxaq. Biz ds déns-déns vurgulamis-
diq ki, sevginin yalniz bir obyekti olmalidir. Bela malum olur ki, o obyekt
ya miidriklik, ali moagsadlor, ya da ailo olmalidir. Burada konkret bir soxs
deyil, mahz kompleks sokilds ailo nazards tutulur. Tosadiifi deyil ki, kato-
lik kilsosindo do Isa Masihi sevon vo konliinii ona boxs edon insan basqa
bir insani, imumiyyatls diinyaya aid nayi ise seva bilmoz. Ails do sadaqat
tolab edir, sevgi obyekti da. Sevgi iso boliinmiir.

Ailonin sevgidon, miidriklikdon ayri1 tutulmasinin, tocrid olunmasi-
nin an boylik zorbasi tobii ki, qadinlara doydi. Bazi tadqiqatcilar bels hesab
edirlar ki, “qadinlar Qarb falsafasi torafindon Antik Yunanistain an erkon
giinlorindon baslayaraq tocrid olunublar”.! Lakin Platonun dialoglarindan
da goriindiiyii kimi, qadnlar ails {izvii, usaqlarin anasi kimi miidriklikden
uzaq hesab edilmislor, miidrik qadinlar iso avveller ailodon uzaqlasdiril-
mis, sonralar iss “qadinliq” — usaq diinyaya gotirmok funksiyasini yerine
yetirmayan biri kimi comiyyatin qinaq yerins ¢evrilmislor. Halbuki, bu fik-
ri saslondiran 6zii do gadin olmusgdur. Xatirladaq ki, Ana Tanrigalar da Ya-
radan kimi tesavviir edilmis va sonralar da bu yaradanliq sadaca diinyaya
usaq gotirmak ii¢lin bir “vasits” olmaqgla mohdudlagdirilmigdir. Hatta Pla-
tonun dialoglarinda bu masals daha kaskin qoyuldu ve “qadin 6liimlii usaq
yaradir, kisi 6liimsiiz Miidriklik vo Xeyirxahliq”.? Oslindo, falsafs tarixin-
ds gadin niimayoandslorin az olmasi1 da miisyyon monada bununla slagoli
olmusdur. Bels ki, qadina sevgi asl sevgi, yoni miidrikliys, yaradiciliga
aparmadigina géras, onun buraya yolu bagli qalmisdir. Buraya daxil ola bi-
lon gqadinlar iso ailodon uzaq qalmali olmuslar. Miidrik qadinlar asason sev-
gi ilo eynilosdirilmislor, ailo ilo deyil. Isin on faciovi torofi iso, tarixin mii-
ayyen marhalslorinds miidrikliklo masgul olan gadinlarin hotta qadim

1 Pamela Sue Anderson. Feminist theology as philosophy of religion. // The
Cambridge Companion to Feminist Theology Ed. By Susan Frank Parsons. Cam-
bridge University Press, 2002,

2 Berktay F. Toktanrili Dinler karsisinda Kadin, Istanbul, Metis Yayinlari, 1996,
S.60.
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pesonin niimayandasi hesab edilmoklari olmusdur. Qadimdon bari gadinla-
rin 6z klublari, moktablari olub ki, yaradici insanlar — sairlor, filosoflar ora-
ya golib s6hbotlords istirak etmis, asorlorini oxumus, yeni ideyalarini mii-
zakirays ¢ixarmiglar. Bagqa sozlo desok, onlar bu maclislords cilalanmig-
lar. Belo moktoblorin on qodim niimunasi kimi Diotimanin, sonraki dovr-
lards iso Schelling (Selling) hayat yoldasi Karolina Schlegelin, Nietzsche-
yo, Freuds vao s. giiclii tosir gostormis Lu de Salomenin, Azorbaycanda
Xursidbanu Natovanin yaratdigr moktob vo maclislori gdstoarmok olar. An-
caq bitin bu proseslarls yanasi, bir anana nainki pozulmadi, hatta daha da
sabitlosdi: qadin ilham parisi olaraq qaldi, qadin miidriklikle eynilosdirildi,
sevgiya yol, miidrikliys agar oldu, ancaq 6ziiniin miidrikliyi gebul edilms-
di. “Goethe deyir ki, ©Obadi gadinliq bizi alib gdtiiriir’, Novalisa goro isa,
Qadin kisinin mogsadidir”.!

Bosori sevginin ilahi magama ¢atmamasi mohz onun mshdudlagdi-
rilmasi, yarimgiq qalmasi, noticods ise solmasi, tohrif olmasi demokdir.
Belo olan halda, sevgi “ziilma xarclonir”, mahiyyatini itirir. Lakin bu da
bir haqigotdir ki, ilahi sevgi yaradilmis biitiin diinyani tonzimloyan bir qa-
nun olduguna gora, bagari sevgi hor na godar mahiyyatini itirib, tohrif olun-
sa da, ilahi sevgi miitlaq {istiin golir. Buna miioyyan monada Ilahi sevginin
diinya nizamini, o ciimlodon, basari sevgini tonzimlomasi do adlandirmaq
olar. Tarixin gedisinde bunu aydin sokilds izlomok miimkiindiir. Hor no
gadar ilahi esq Miitloaq Varliga monsub olsa da va biitiin varliglarda mov-
cud olsa da, insan torafindon atilan addimla aralarinda qopmalar bag verir.
Dagqiqlagdirms iigiin bildirak ki, bu, ilahi sevginin kasilmasi, yox olmasi
deyil, insanin ondan bixabar qalmasidir. Tohlillordon belo malum olur ki,
gopmalar o godor tez-tez vo uzun miiddatli bas verib ki, ilahi sevginin ma-
hiyyati unudulub, bagari sevginin hakimiyyati isa sabitlasib. Belo bir vaziy-
yatda, adalatli balansi qorumaq az qala miimkiinsiiz kimi goriiniir. Ciinki
bu balans ta qadimdon pozula-pozula galib va har dofs basariyyat li¢iin da-
ha bdyiik ziyanlar gotirib. Diizdiir, hor no godor bogeri sevginin iddiasi

! Rougemont. Love..., p. 66
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boyiik olsa da, aslinds ilahi sevgi daha qiidratlidir vo onun sayasinds balans
zaman-zaman tonzimlonir. Bununla bels, balans qoruma iki tarafin do isti-
raki olan bir prosesdir. Va ilahi sevginin kiitlovi sokilds, az qala bir ganuna-
uygunluq kimi unutduldugu zamanlarda torazinin gdziinii qoruyan yaradici
insanlar — sonotkarlar, bostokarlar, filosoflar, miitofokkirlor olur. Onu da
XUsusils vurgulayaq ki, hans1 sanatin sahibi olursa olsun, tofakkiirii mshz
folsofi gata ¢atan kos bu balansi qiidrotino malikdir. Bali, mohz folsofi to-
fokkiir naticesindos bagari sevgi 6ziinil, ilahi alomls {izvi slagesini barpa edo
bilir va bagerin iiziinli asag1 maddi istok saviyyasindon yiiksak haqigoatlora
cevira bilir. Basqa sozlorlo desak, esqin folsofi qatindan hom bagori, hom
do ilahi esqe basqa bucaq altinda baxib, onlarin arasinda ortaq mogami
tapir. Hor no qodor Yaradana olan sevgi imandan qaynaqlansa da, onun
gucii insanin tofokkiiriindon bilavasito asilidir. Yoni fitrotdo olan sevgi
imanla tokrar xatirlansa da, onun taleyini, inkisaf trayektoriyasini, tozahiir
formalarini, obyektlorini toyin edon agil olur. Bu bir danilmaz faktdir ki,
insanin diigiincasinin onun imanina birbasa tasiri vardir. Daha doqiq desok,
bunlar bir-birini stimullagdiran vo nizamlayan iki hissdir. Tofokkiirsiiz
iman na daracads tohliikalidirss, imansiz diisiinca do bir o gadar qorxulu-
dur, biri olmayanda digori 6ziiniimshvs yonslon bir silaha cevrilir. Buna
bariz niimunas kimi, dini fanatizmin yaranmasini, imanin siyasatin va terro-
run silahina g¢evrilmasini gostora biloarik. Xiisusile vurgulayaq ki, s6hbat
agilin sevgini mahdudlagdirmasindan, imumiyyatls onun iizorinds 6z ha-
Kimiyyatini barqorar etmasindon deyil, onu dark etmasindon, barabar, qar-
siligh sokilds tonzimlomoasinden gedir. Yalniz bels olan halda sevginin do
agila tosir etmasi miimkiindiir, oks halda sevgi agilin quluna c¢evrilor va
dziiniimohv prosesi baglayar. Oziiniimohv nadir? Agildan uzaglasan sevgi
vo ya sevgidon mohrum olan agil cazibs qiivvesindon ¢ixmis sey kimi
sonsuz bosluqda itor-batar. Dediklorimizas bir do tarix kontekstinds baxagq.

Boagoariyyat 6z tarixinin miloyyan morholosinds manan gazanib, mii-
ayyan marhalasinds iss xarclayib, bununla da ilahi sevgiys gah ¢ox yaxin-
lagib, gah da tamamils uzaqlasib, olagoalori {iziib. Qadim Hind va Cin
folsofosini yaradanda, yliksok monoviyyat torsnniim edonds insan no
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gazanmigdisa, Sodom vo Qomorrada monaviyyatsizligi, axlaqsizlig: ilo
Insan adin1 lokolodikco bu xozinadon xorcloyirdi vo xarclorin mayaya
kegmomasi iiclin yanib kiil olmali idi. Antik falsofonin hikmotlorini
“xorcloyon” insanlar iso Pompeyds odlu lavada bogulmali idi. Isa Masih
sevgi dolu bir dina vasils oldu, amma insanlar noinki onun 6ziinii 61diiriib,
dediklorini tohrif elodiloar, listolik gilinclarini itilomok ti¢iin ondan istifado
edib Xag yuruslorino bagladilar. Mohommod peygombar (s.) hom maddi,
hom monavi hayat {igiin miikommal bir baladgi ola bilacok din gatirdi, ilk
fiirsotdo onun (s.) 6vladlarina qilinc qaldirdilar.

Maragqlidir ki, indi uzaq ssrlorin mosafosindon baxanda, goriirsen ki,
bosariyyatin qazandiqlari taqribon xarclodiyi godar olub, bir az da artiq qa-
lib ki, yena “qazanca” baglasin. Yoni ilahi esq homiso bogariyyat ii¢iin
miloyyan potensial, maya saxlayib. Xarci borcunu 6domoyanda, basariyyat
“kasib diigonds” iso Allah peygomboarlor vasitasilo yers ilahi sevginin liit-
flnii: “boyiik kapitallar” — din, kitab gondorib. Magsad insanin yena insan-
liq gorgivasina qayidib, insan adini dogrultmasi olub. Bazon adlar sadoco
miigaddas kitablarda ¢akilon peygombarlorin hoqiqi soxsiyyat olub-olma-
diglar1 miibahiss yaradir. Lakin tarixin qanunauygunlugunu izlayands, bs-
sariyyatin inkisaf yoluna baxanda bels peygomboarlarin varliginin bir zoru-
rot olduguna inanirsan: basariyyat sevgi mayasini qorumalidir ki, movcud-
lugunu davam etdira bilsin.

Peygomborlorlo yanasi, basoriyysto gazanc gotiron ikinci qiivve
mudriklar, sonstkarlar, filosoflardir. Onlar bir név peygomborlorin gotir-
diklori doyarlori — kapitali miixtalif sahalors yatirmaqla, bu kapitali daha
da artirirlar. Ax1, onlar da ilahi sevginin keramoti ilo yaradanlardir. Bagor
Ovladi xorclomays, israf etmoys meyillidir. Bu meylin tomoli balks do
Adamls Hovva connati bir meyvays satanda qoyulub. Belaco, Avqustinin,
Bonaventuranin gqazandigim “miiqaddas” inkvizisiya xorcladi; Ibn Sina-
nin, Sithravardinin qazandigini xalifalorin saraylarindaki azgin hoyat géya
sovurdu. Oslinda, Meyster Eckhartin, Nikolay Kuzanlinin bagariyyatin xa-
zinasinag verdiklari ela do ciizi deyildi ki, bir Varfolomey gecasi ilo bita,
yaxud Qoazalinin, Mévlananin car ¢akdiklari haqiget els ciliz deyildi ki,
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gatllorin ©lamut qalasindaki sifariglorine xarclonib qurtara. Hor dofs sanki
ilahi bir balans basariyyatin golir-¢ixarini tonzimlayirdi.

[lahi esq {imumi bir xazinadir va bir bolgs xarca diisonds basqa bol-
go onun yardimina goalib, borc verib dardan qurtarib. Qadim dévrds Pifaqor
Qoadim Misirden, Babilistandan, yaxud Demokrit Qadim Misirdon, Babi-
listandan, Azarbaycandan, Orabistandan, Hindistandan, Hobosistandan go-
tirdiyi sevgi-“kapitalla” Qadim Yunan folsofosino yatirim eladilor. Sonra
islam miitofokkirlori hom antik dévrdon qalma mirasla, hom do 6z qazan-
diglar ilo artiq tiikenmokdo olan Avropanin imdadina yetdilor. Ibn Heyso-
min qazandig1 Roger Baconu, Ibn Xoldun Viko vo Marks, Ibn Sina Rene
Descartesi, Cabir ibn Hoyyan Otto Hahni, Marakesin IX osrdon faaliyyot
gostoran Korayin Universiteti XI asrdon baglayaraq Avropa universitetls-
rini vo daha negolori kimlori iso “ayaga qaldirdi”. Vo Yeni Dovrds ...
xoyanat bas verdi: Qarb Sorqle 6z arasina serhad ¢okdi vo indiys qador
qazanilanlar qaldi o tayda.

Bu tayin — Sorqin alinds isa yeni golirlor az olduguna gors birca
mayasi gald1 va ...basladi mayadan yemoya. Diizdiir, Molla Sadra, Coma-
laddin ©fqgani va bagqalar1 sayasinds arabir qazanclar olurdu, ancaq onlar
da torpaq ugrunda miiharibslors, miistomloks rejimlorinin bac-xeracina,
“sirman” yad madoniyyatlorin kompensasiyasina xorclonir, torsa qizinin
ayaqlar altina sarilon namazliglarin tozuna qarigib itib-batirdi. Olan da
unudulurdu. Sarqin miivazinati pozulmusdu vs o, galiri ilo ¢ixariin hesa-
b itirmisdi, onsuz da qazanci ancaq dolanisiina catirdi! Bogoeri sevgi
bitiin sahalorda, hotta ilahi sevginin 6ziina do diktasini edirdi.

Qorbin iso galhagoli idi. Universitetlor agilir, elm, texnika siiratlo
inkisaf edir, millatlar ingilab edib 6z dovlstlorini qururdular. Artiq timumi
xazina millatler arasinda boliinmiisdii va har millstin artiq 6z senstkarlari,
filosoflar1 diisliniib-dasinir, 6z “qazanclarini” slds edirdilor. On dohgatlisi
isa ilahi sevginin unudulmasi idi.

Maddi golir o qadar boyiik idi ki, Qarb do galir-gixar hesabini itir-
misdi... Baglar bosoriyyotin xazinasini zonginlogdirmays deyil, onu


http://tr.wikipedia.org/wiki/Otto_Hahn
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xorclomoys qarigsmisdu: silahlar diizeldilirdi, yeni miistomlokslar “kasf olu-
nurdu”, manaviyyat eys-israte satilirdi. Bunun naticasi idi ki, Amerika qi-
tasinds hindularin gatliami ils nayin xarclondiyi heg bilinmadi, Uzaq Sorq,
yaxud Afrika 6lkalarindo miistomloko halina salinan millatlorin algaldil-
mas1 va mohv edilmasinin xazinonin neg¢a faizini pug eladiyi do heg kimi
diistindiirmadi. Diizdiir, ara bir Paskal, Voltaire, hatta Nietzsche do haray
cokirdi ki, basariyyat kasiblayir, siiqut edir, amma bu, he¢ kimi narahat
etmirdi. Xorclor o qador boyiik idi ki, gazanc bas elomirdi. Nohayat, XX
asrdo iki diinya miiharibasinin bag vermasi vo Yaponiyaya atilan iki atom
bombasinin partlayis saslori Qarbi silkaladi: xozins bosalmisdi, amma in-
sanlar halo do xarcloyirdi. Bu proses biitiin sahslords getdiyine gore moe-
novi béhranin bayiidiiyiinii miisahids etmak ¢oatin idi. Incosonot odobiyyati,
adoabiyyat iqtisadiyyati, o da siyasati dostokloyirdi. Hamisinin eyni amali,
eyni vasitasi var idi — glinden giins bdyiiyon maddi toloblor namins biitiin
doyoerlori, miigaddaslik duygularini qurban vermok.

Bosori sevgi ilahi sevgi ilo slagoni kosmokls, 6z monbayindon ara-
lanmagqla 6ziinii tiikadir. Bunun naticasinds iso naqis mogsadli, yarimgiq
monaviyyatl bir insan formalasir. Stiuralt1 olaraq naqisliyini hiss edon, la-
kin bu hissdan heg ciir azad ola bilmayan insan bu sobabdon aqressivlason,
bogulan bir varliga gevrilir, bagoriyystin mohvins programlagdirilan yeni
silahlar, yeni xastaliklor, yeni hiylalar diigiiniib tapir.

Olbatta, bosori sevginin tohlilinds biz daha cox ilahi esqlo six bagh
olan, basoriyyotin menavi xozinosi sayilan sonst asorlori, elmi kosflor,
imumbasari falsafi irs yaradan basari esqdon yazib, onu teronniim eds bi-
lordik. Lakin, yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, bogorin 6zii kimi, sevgisi
ds ¢ox ziddiyyatli vo miirokkabdir. Sevginin zamana va goraito gora doyi-
son tozahiirlorinin tohlili aslinds insanin mahiyystinin, daha doqiq desak,
matrisasinin tohlilidir.

Insanin basori sevgisinin ilahi sevgi ilo eyniyyat anlarini yasayanlar-
dan biri do folsofi tofokkiirdiir. Onu no tam anlamu ils basari, no do ilahi
esq adlandirmaq olur. Ona har ikisinin kesismo an1 desok, daha dogru va
daqiq olar.
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Belaliklo, ilahi va basari esq haqqinda tohlillorimizi yekunlagdiraraq
xatirladaq ki, hala foslin ovvelindo biz sufi miitofokkirin su vo gab haqqin-
da fikrini niimuns gatirmisdik. Oslinds, biitiin tohlillorimiz mshz bu niimu-
nanin tasdiqi kimi quruldu — ilahi esq tokdir, vahiddir, sadadir, pakdir, lap
su kimi, basar iso onu 6z rongina, formasina salib doyisir, bazon hotta tohrif
edir. Bu gab insanin monaviyyatindan va diisiincesindon hazirlanir. Yani
ilk dogulusda biitiin insanlarda eyni olan sevgi illor kecdikca forqli calar-
larda tozahiir edir. Biitiin bunlarla yanasi, bir masaloys toxunmadiq — bazon
gabin iimumiyystls bos galmasina. Bu, ilahi sevginin yoxlugu deyil, homin
gabin “siniq” olmasi va i¢inda na is9 saxlaya bilmamasidir. Mocazi monada
deyilon fikir bir haqigati oks etdirir: Yaradandan insana verilon har bir fi-
ziki vo monovi keyfiyyat onun kamillogmasing, yiiksolmosina vo Insan adi-
nin tosdigino xidmot etmolidir. Bu, onun insanliq missiyasidir. Insanin
bunlar1 dork etmamasi, yoni istor diisiincasindo, istarso do monovi diinya-
sindaki biliklorini artirmirsa, olandan istifads etmirss, demsli, onun gabi
ya catdir, ya siniq. Esq olmayan yerdon ise yazmaq bizim movzumuza yad-
dir, ona gors do bu hala toxunmamisiq.

[lahi va boseri esqin tadqiqi bir hogigati do xatirlatdi. Esq sahilsiz
bir doryadir. Els bir doryadir ki, ancaq ruh ora gorq ola bilir, cisms iso ru-
hun yasadiglarini oks etdirmak qalir. Ora diisdiinse, ancaq bir yol qalir:
tamamils toslim olub, dalgalarla qucaqlasib, o sonsuzlugda yox olmagq.
Dalgalarla har tamas bir zirve olur, hor zirve ruhun daha darin bir sirrini
kasf edir. Belaca, sonsuzluqda irsliladikcs irslilayirsen, ucaldiqca ucalir-
san...

Boazan badon ruhu qisqanir, onun verdiklarinin qaliglan ils kifayat-
loanmayib 6zii o zirvani fath etmak istayir va bunun avazini ¢ox agir 6dayir.
Bu, esq sahibinin facissins gevrilir — o, doryada bogulur. Ax1 badan na bil-
sin ki, ilahi alomdon giic alan ruhun gotiirdiiyii yiikiin altinda o azilar, bir
addim bels ata bilmaz. Axi, badon anlamur ki, ilahi esqi basarilogdirmak,
mohdudlasdirmaq miimkiin deyil, tahliikalidir.

flahi vo bosori esq haqqinda diisiincolorimiz bizim todgiqatin ana
xottidir. Mantiqli olaraq, bir xattin iki bas1 oldugu kimi, burada da ilahi



82 | Esqin hikmati

alom vo insan qarsilasdirilir. Esq soziiniin ilk assosiasiyasi iso qadindir.
Bununla bels, qadin aksar hallarda subyekt kimi deyil, mohz obyekt olaraq
nozards tutulur. Oslinds, tarix boyu bels toqdim edilib: esqdon Macnun
olan qadin deyil, kisidir, esqi liclin savasa qalxan da, esqini, sevgilisinin
Suratini taranniim edan do, esqin folsafasini yazan da qadin deyil. Bu, he-
gigatonmi beladir? Hoqigotonmi qadinlar ancaq esqin subyekti olmagla
kifayatloniblor?!
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Bir nazariyyanin, ideyanin biitov, kamil olmasu tigiin
qadin va kisi tafakkiirlori bir-birini tamamlamalidir.
Falsafa tarixinin tam va obyektiv olmast iigiin

qadn filosoflarin da goriiglori ora alava edilmoalidir.
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Allah Toeala maddi diinyada var olan va 6z varligini davam etdiracok
oksar seylori qosa yaradib — qadin va kisi. Bunun go6zsl tozahiiriinii Cin
folsofasinds in-yan prinsipinde gérmok miimkiindiir. Bir seyin tam olmasi
va davam etmasi li¢iin miitloq hor iki cinsin barabar olmasi zaruridir.

Esq haqqinda bir kitabda gadinlara ayrica fasil ayirmagimiz aslinda
moantiga uygundur. Daha ovval do geyd etdiyimiz kimi, gadin esqlo assosi-
asiya yaradan ilk varliqdir. Sadace biz nisbston forqli mévqeden yanasaca-
g1q — qadin obyekt olaraq deyil, subyekt kimi nozardan kegirilocok. Ikincisi
is9, sdhbat har hans1 qadindan deyil, mohz filosofluq maqamina yiiksolmis
gadindan gedacok. Adindan da goriindiiyii kimi, bu no falsofs tarixindo
gadinlarin tadqiqidir, na do falsefods qadinin yeri vo rolunun tohlilidir. Bu,
filosof qadinin tarixidir. Burada “filosof gadin” tarix boyu yasamis vo
yasayacaq biitiin filosof gadinlar1 ehtiva edon bir ifadadir.

Tarixgilordon biri godim Yunan dévriiniin filosof qadinlarindan olan
Aspazia haqqinda bels deyir: “Aspazianin hayati haqqinda sual vermok
insanlhigin yaris1 haqqinda sual vermokdir”.! Nozars alsaq ki, Yaradan kisi
va qadini barabar yaradib, onda tadqigat¢inin sdziinds bdyiik bir haqiqgat
var: insanligin bir yarisi kisi ise, digar yarisi da qadindir. Folsafo tarixindo
kisi filosoflar qeyd-sortsiz listiinliik togkil edirlor vo bu, artiq bir qanuna-
uygunluq kimi gabul edilir. Bununla bela, hamiss kisi movqeyi ilo tanig
olurugsa, demali, ayin goriinmayan torafi kimi, miidrikliyin digar torafi qa-
ranliq galir. Bu sobabdan, bu bélma mohz hamin qaranliq torafs salinacaq
bir isiq olacag. Onu da slava edok ki, bu yanagma, yoni falsofs tarixinin
qaranliq sahifalaring is1q salmaq niyyati iimumiyyatls falsafs tarixine yeni
movgenin formalagsmasina da sobab ola bilar. Tobii ki, burada tadqiqat ilahi

! Henry, Madeleine M. Prisoner of History: Aspazia of Miletus and Her
Biographical Tradition by // Oxford University Press, Jul 20, 1995., p.9.


http://www.goodreads.com/author/show/611130.Madeleine_M_Henry
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va basari esq kontekstinden konara ¢ixacaq. Miisyyen manada bu, yani qa-
dina, xiisusilo miidrik, filosof qadina gars1 formalasan miinasibot mohz bo-
sari esqin tozahiirlorindon biridir. Bagqa s6zla desok, sevginin obyekti olan
gadin subyekt olmaq iddiasina diisonds he¢ do homiss sevgi ilo garsilan-
may1b va bunun da 6z sabablori olub.

Onu da miitlaq qeyd edok ki, tarixin hor donominds yasamis miidrik,
sonotkar qadinlar haqqinda kifayat godor sanballi todqgiqatlar vardir. Bizim
onlar1 tokrar etmok niyystimiz yoxdur. Bizim aragdirmamizda ii¢ osas
ganunauygunluq qorunacaq va yeri goldikco tokrarlanacaqdir. Birincisi,
mUayyan falsafi ideyanin va ya nazariyyanin biitov va kamil olmast iiciin
orada miitlaq kisi va qadin tafakkiirlori bir-birini tamamlamalidir. Neco
ki, bir insanin dogulmasinda hom ata, hom do ana gorakdir, zoruridir, elaso
do yeni ideyanin dogulmasinda hor iki baslangic miitlaq olmalidir. S6hbot
eyni ideyaya forqli rakurslardan baxaraq onun haqqinda dolgun bir toass-
ratin, tosvirin yaranmasindan gedir. Qaribadir, ancaq folsofods gqadin de-
yonda yaranan ilk toassiirat moghur Miloslu Veneranin heyksli olur: gozsl-
lik miicassomasi hesab edilon varligin qollar1 noainki yoxdur, heg tosavviir
ds edilmir. Biz o gbzslliyi qorumagqla yanasi, o qollarin, o iirayin yaratdig-
larindan da s6z agmagq istoyirik.

Ikinci qanunauygunluq falsofa tarixinin ohomiyyatli moqamlari ilo
alagalidir. Tarixin miayyan morhalalorinds bir ¢ox ideyalar bir soxsiyyo-
tin, fenomenin simasinda comlagarak yeni ideyalar G¢in bir monbays, ma-
xaza gevrilirlor. Bazon iso dovriin 6zl bir diyun noqtesina gevrilir. Sola-
haddin Xalilovun fikrina gora, “Diiyiin noqtalori iki ctr olur. Birincisi, ov-
volki inkisaf xottinin tamamlanmas1 va yeni inkisaf xattina kegid. ikincisi,
diyln nogtesindon hacalanma vo yeni budaglarin ayrilmasi”.! Falsofo
tarixinda bels “diiyiin ndqtslori” olan soxsiyyatlor vo ya biitun dovriin 6zu
diistincalorin gedisine yeni istigamat, yeni tokan vermoakls yanasi, ham da
basariyyatin bohranli halindan xilas yolunun gostaricilari, balodgilori ola

! Xalilov S. Elm haqqinda elm, s.164.
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bilirlor. Bunu hamin filosoflarin va ya morhalonin missiyasi da adlandir-
magq olar: basariyyatin inkisaf xattini Vahid ideyanin cazibasindan uzaqgla-
sib azmaga qoymamagq. Bela diylin ndqtalarinin yaranmasinda va tafak-
kirin yeni takanla irali getmasinda mitlag qadin filosoflarin rolu olmus-
dur, daha doqiq sOylasak, folsofs tarixinin yalniz halledici mogamlarinda
gadin filosoflar xiisusils aktiv olmus va yeni ideyalarin yetigsmoasindo, ka-
millosmasinds 6z xidmatlorini gdstormislor.

Nohayat, {igiincii qanunauygunluga gors, dinindon vo zamanindan
asili olmayaragq, kisi filosoflar deyil, mohz gadin filosoflar oz dévriiniin,
MUhitinin simasi olmuslar. Masolo burasindadir ki, kisilorden forqli ola-
raq qadinlar bir név comiyyata i¢don balad olurlar. Belos ki, kisi comiyyat-
don kenarda da 6z mikromiihitlerini qurmagq, dovriin sort ganunlarina rog-
moan yiiksok materiya haqqinda disiiniib, parlaq ideyalar irali siira bilmak
imkanina malik oldugu halda, gadin bu imkandan goti sokildo merhumdur
— 0, ailo ocagmi isti saxlamali, comiyyatin biitlin sort vo talablorini bilib
golacak nasli do o ruhda bdyiitmali, qorumali vo ya havaslondirmalidir.
Hotta qadinin 6z ailasi olmasa bels, onun 6ziinlin boyldiiyl bir ails, co-
miyyat olur. Yoni qadin zahiri diinyanin tesirine daha ¢ox moruz qalir, do-
yisikliklori daha tez hiss edir, noinki kisi vo bu, onun diisiincalorinds 6z
izini qoyur. Bunu demoys asas veran iso, mohz filosof qadinin tarixinin
aragdirmasi oldu.

Cox genis cografiyan1 vo tarixi ehtiva etmsli olan bu aragdirman
mUayyan ¢ar¢ivaya salmagq {igiin biz asason li¢ masaloya isiq salmaga cohd
edacoyik:

1. Miidrik gadin: mif vo realliqg.

2. Filosof qadin va ailo.

3. Filosof qadimin falsafasi.
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Miidrik qadin: mif va realliq

Odabiyyat, elm vo basqa sahalords daqiqlosdirmak {igiin “qadin” s6-
zlnun isladilmasi bir ¢ox hallarda birmenali qarsilanmir vo ayriseckilik ki-
mi qiymatlondirilir. Bels bir etiraz bizim dilimizdon do saslonib. Nozors
alsaq ki, kisi vo qadinin fiziki baximdan yaradilislari, hagigaton do, farqli-
dir. Hotta miigaddas kitablarda da deyilir ki, qadin kisi kimi yaradilmayib.
Bozi masalalarda, onlara verilon omr vo qadagalar da eyni deyil. O zaman
etiraz nayadir? Zonnimizco, burada bir izah vermok yerins diisor. Yaradilis
haqqinda suala nisbaton sonra toxunacagiq. Foaliyyat baximindan iss elo
saholor var ki, orada cins deyil, mohz insani keyfiyystlor 6no kegmolidir.
Bu, osason, yaradiciliga aiddir. Yoni oziinda Allahin xalifaliyi qiidratini
kasf edon insanmin cinsi deyil, kamillik daracasi ahamiyyatlidir. Soslonon
etirazlar bu keyfiyyoetlori cinsiyyatlo slagoalondirmayadir. indi isa basqa bir
incaliys diqqgat ayirmaq istoyirik: gadim dovrlorden bu giine kimi qadinin
Yaradanla eynilogdirilmasina. Colaloddin Rumi yazir:

Qadin Haqq nurudur, sevgili deyil...
Sanki yaradicidir, yaradilms deyil...*

Olbatta, belo diisiinmoak olar ki, Movlananin mohz 6ziinds comlos-
dirdiyi keyfiyyatlori nazors alaraq qadina belo mohtasom bir doyar verir.
Lakin antik dovrs, xiisusilo miflors, godim inanclara baxanda basqa so-
bablar dos ortaya ¢ixir. Coxlarina, xiisusils, todqiqatcilara yaxsi molumdur
Ki, gadimds Yaradanin obrazi qadin olub. Tanrilar arasinda gadinlarin

1 Mesnewvi, 1/2437.
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varligi taacciiblii deyil. Biz iso mahz qadinin Yaradan kimi gabul edilmo-
sini vurgulayiriq. Bazan iso kisi yox, yalniz gadin tanrigalar olub. Tadqi-
gat¢1 Fatmagiil Berktayin yazdigina gors, “Baslangicda “s6z” deyil, Ana
Tanriga vardi!”* Belo iddia edilir ki, Ana Tanr elo Yaradici 6ziidiir. Maso-
lon, Mircea Eliade bildirir ki, “baslonmays meyilli bitkilari ilk kos qadin
yetigdirmisdir. Tobii ki, torpagin vo okinin sahibi olan da odur. Qadinin
sehrli-dini niifuzu vo buna bagli olaraq ictimai tstiinliiyii kosmik bir mo-
dels sahibdir: “Torpaq — Ana” demokdir”.2 Bu “Torpaq-Ana” hayati tokba-
sina yaratmaq gliclino sahibdir; bir tam yaradan kosmos {izorinds hege-
mondur. Kainatin birliyinin yaninda, hayatla 6liimii tok bagina simvollag-
diran vo hoyatla 6liimiin eyni miiddstin — 6miir adli zaman kasiyinin iki
lizii olmas1 diisiincasini 6ziindo tocassiim etdiron do odur”. ® Bagqa sozlo
desok, Yaradan bir Ana olaraq tosovviir edilir vo Analara, qadinlara mox-
Sus Xiisusiyyatlora malikdir. Misirde [sida, Nut vo Maat, Yunanistanda De-
metra, Kora vo Hera, Romada Atarqatis, Serera, Kybele vo digar bels tan-
rigalar imumiyyatls varligin, torpagin, mohsulun yaradicisi sayildiglarina,
an vacibi iso bagqa tanrilarin anasi olduqlaria gors ana-tanriga adlanirlar.
Bunlarin 6zslliyi mohz yaratmaq, yeni bir varliga hayat vermak idi. Maso-
lon, Qadim misirlilor Misirin har dasinin, torpaginin, hatta Nil cayimin Isida
torafindon yaradildigina inanmig vo buna gora ona sitayis etmiglor. Yoni
insanlar aslindo qadinin funksiyalarina baxib, doyarlondirib 6z tanrigalarini
da elo tasavviir edirdilor. Sonraki dovrlords bas tanri kisi olanda bels qadin
tanrigalarin 6z yeri vo rolu olmusdur. Yunan miflorinds ise onlar xiisusila
ohomiyyatli rol oynayirlar: Afrodita, Athena. Onlar miidrikdirlsr, Olimpdo
s0z sahibidirlar, hakimiyyat ugrunda kisi tanrilarla conga bels ¢ixir va qalib
ayrilirlar. Qisa sokilds desak, biitlin bunlar qadina olan miinasibatin ifadasi
idi. Yoni qadmin istar fizioloji keyfiyyatlori ilo yanasi, onun aqli imkanla-
rini1, miidrikliyini do gobul edirdiler. Qadin diinyaya yalniz 6vlad gatiran

! Berktay.Tektanrili dinler..., s. 35.

2 Berktay.Tektanril1 dinler..., s. 45; Mircea Eliade. Kutsal ve dindis1, Gece
yayinlari, Ankara, 1991, s. 123.

3 Berktay.Tektanrili dinler..., s. 45.
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bir vasitagi deyil, hom do hikmato sahib, qidratli bir varligdir. Qadim
miflords bu iki obraz ¢ox rahatligla birlogdirilir. Lakin burada inco vo vacib
bir mogam var — bu, tanrilarda belodir. Antik dovr folsofasindo, mifik
tanrilarin hakim oldugu bir dévrda iss bu vahdat pozulur v iki obraz ayrilir
— adi gadin vo miidrik gqadin. Bu miinasibat, tobii ki, folsofodo do 6ziinii
gostarir. Dediklorimizs bariz niimuna kimi Platonun dialoglarinda qadinlar
haqqinda diistincalori géstarmak olar. Masalon, Sokratin 6z hayatina ba-
xanda iki forqli qadin va tabii ki, iki farqli miinasibat gérmok miimkiindiir:
biri hayat yoldasi ki, usaginin anasi1 Ksantippadir — hikmatdon, folsafadon
heg bir anlayis1 olmayan vo ev qaygilari altinda biitiin giinii deyinon qadin;
digori iso dovriiniin biitiin gonc filosoflarinin maslohat {i¢iin iiz tutdugu,
xususi hormat baslonilon, Sokrata hikmat 6yradon gadin- Diotima. Onu da,
yeri golmiskon alava edak ki, Diotima o dévrds yegans miidrik gadin olma-
mugdir. Moasalan, Pifaqor 6zii etik goriislorini Delfi rahibasi Themistoklei-
adan dyronmisdir.! Sonralar da ilk filosofun on sadiq tolobasi vo davamgisi
onun hayat yoldasi Theano olmusdur. O, nainki Pifaqor falsofasinin tabli-
gatcis1 olmusg, ham do qizlar tiglin folsafo moktobi agmis, onlara hoyatin
hikmatlorini 6yratmigdir. Maraqli faktlardan biri isa Pifaqorun biitiin irsi-
nin qoruyucusu vo davamgismimn onun qizi Damonun olmasidir.? Basqa
s0zla desak, Antik dévrdan bu giina gadar galmasing, ilk filosof kimi tanin-
masina sobab miidrik qadinlarin bu falsofi anononi diizgiin davam etdirmo-
si olmusdur. Yaxud elo Diotimanin zamaninda yasamis Aspazia da belo
mudrik gadinlara g6zal niimuns ola bilar.

Tabii ki, dovriin manzarasini xatirlasaq, bir do aylanca ligiin nazards
tutulan gadinlar olmusdur — gadim pesonin niimayandslari. Tarixi kitablar-
da antik dovriin taninmis natiqi vo siyasi xadimi Demosfenin belo bir
moshur kolamui var: “Oziino hérmot edon yunanlnin ii¢ qadimi olmalidir:
hayat yoldasi — naslini davam etdirmoak ti¢iin, qulu — aylancalar ligiin va

! Rullmann, Marit. Kadin Filozoflar 1. Antik¢ag’dan Aydinlanmaya kadar. Cev.
Tomris Mengusoglu, Istanbul, Kabalc1 Yaymevi, 1996, s. 35.
2 DL, VIII, 43 // Bax: Rullmann, Marit. Kadin Filozoflar 1., s. 35.
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heteras1 — monavi rahatligi ti¢iin”. Boyiik toassiiflo geyd edok ki, bazi tad-
gigatgilar masalonin mahiyyatini aragdirmadan belo gadinlar1 miidrik qga-
dinlarla eynilagdirmislor vo heteralarin elo gadim peso sahibi oldugunu de-
mokls kobud yanligliga yol vermislor. Halbuki, Aspazia, Diotima kimi nii-
munalarden belo balli olur ki, monavi rahatliq deyande mohz hikmaot
Oyranmak vo manon ucalmaq nazards tutulmusdur.

Qadim yunan falsafasinda gqadinlarin ii¢ ndve boliinmasi ile bagli bir
fakt1 da xatirladaq ki, homin dévrds sevginin 6zii ds ii¢ néva boliinmiisdiir:
agape, eros va philia (filia) — ilahi sevgi, ehtirasli sevgi vo ailovi sevgi.
Hansinin sabab, hansinin ise natice oldugunu tayin etmok ¢ox ¢atin olsa
da, sevgi hissinin fitri oldugunu nozars alaraq qadinlara miinasibatin do bu
bolgiiden qaynaglandigini iddia etmok olar. Lakin bir daha tokrar edok ki,
bunu milayyanlogdirmok yumurta-toyuq miinasibati kimi miimkiin deyil.

Antik dovrdo, xiisusils, Platon dialoglarinda diqqst yetirilmoli olan
daha bir masals qadina olan sevginin kisini zsiflotmasidir. Burada bir ma-
ragli moqam iizorindo xiisusi durulur: qadina olan sevgi kisinin fiziki bade-
na sevgisinin olamatidir vo miidrikliklo deyil, diinyaya 6vlad gotirmaklo
6lmoazlik gazanmaq istoyidir. Yoni bu, daha asan yoldur vo asagi saviyyo-
lidir. Burada sohbat mohz Erosdan vo onun verdiyi sevgidon gedir. Oslin-
do, dialoqlarda saslonan fikirlar hagigatdon uzaq deyil. Sadaca bir ne¢a de-
talt slava etmokls, masalo aydinlagir. Ovvasla, yuxarida da qeyd etdiyimiz
kimi, qadinlar forqlidir. Yalniz 6vlad ii¢iin bir qgadini sevmok digar sevgi-
lordan bixabar qalmaq, on vacibi iso hikmotdon uzaq qalmaq demokdir.
Tabii ki, ucalmag, ilahi alomls slaqo qurmaq istomayan har bir kas zaiflo-
yor. Ikincisi, digor sevgilorde — philia vo agape-da cinsdon séhbot getmir.
Kisinin yalniz 6z cinsini xatirlayaraq harokat etmasi, 6z miinasibatlorini
qurmasi onun bir soxsiyyat kimi formalagmasina mane olar. Maraqhdir ki,
saslonan fikirlordon bels tosssiirat yaranir ki, insani al¢aldan gqadina olan
sevgi imis. Xatirladaq ki, bu diisiincalari Sokrata 6yraden Diotimadir, yani
bir qadin bir kisiys bilmasi lazim olan seylori 6yradib. Demali, oks qiitbdon
baxanda eyni seylari kisiyo baslonon sevgi haqqinda da demok miimkuin-
diir. Yoni gqadina olan sevgisi bir kisini na doracads zaifladirso, kisiys olan
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sevgi do bir gadint o qoder zosifladir. Yoni cinsinin ¢ar¢ivasinde qalmaq
insan1 zoiflodir. Mohz bunu nozoro alaraq iddia etmok olar ki, osas
maqsadini badonin ehtirasini tomin etmokds, yegans missiyasini diinyaya
ovlad gotirmokds gérmak insanin bacariglarinin minimuma endirilmasidir,
onun gadir oldugu ali islars mane olmaqdir.

Qadin haqqinda formalagsmaqda olan fikir get-gedo Ana-Yaradan
obrazin1 Miidriklikle avaz etdi. Osas tanrinin cinsi kisiye doyisdirildi, qa-
din tanrigalar ikinci deracoys endirildi. Bununla bels, qadin tanrigalarin —
mudriklik simvollarinin rolu halo do yiiksok idi. Miflordo miidrik olan tan-
rilarin gadin olmagqlart da, zennimizca, heg tosadiif deyil. Vo Miidriklik —
Sofiyaya olan sevgi insanlari filosof — miidrik edirdi. Xiisusi vurgulayaq
ki, bu na ehtirasli, no da ilahi sevgidir, bu, philia-dan analig-6vladliq sev-
gisidir. Basqa s6zlo desok, burada artiq séhbot sono dogma ola bilacak,
sona dogulmaga, 6ziinii tosdiq etmayo, boylimoys yardim edon sevgidon
gedir.

Somavi dinlorde sanki masala nisbaton forglidir. Bozi tadqiqatgilar
hatta miibahisa do edirlor ki, qadinin statusu miflords, godim inanclarda
daha yiiksak olub, nainki honif dinlerds. Bels todqiqatlardan birinds yazi-
lir: “Antik dovrden Renessansa qodoer biitiin tosvirlorde “falsofo”nin sim-
volu bir qadindir. “Miidriklik” tanrigasi ¢oxlu rahibaloarin, bir ¢ox hallarda
isa boroket tanrigalarin oldugu qodim modoniyyatlorin bir isarasidir... Ik
dofs toktanrili dinlor Yohudilik vo Xristianliq taqdim etdiyi yeni simvol-
larda gadini konarda qoydu. Yohudilarin tanrisi yalniz kigilorlo anlagma
yaradir. “Yalniz kisilor tanr1 ilo insanlar arasinda vasitagi ola bilor. Bunun
simvolik ifadasi rahiblorin sadaca kisi olmasi demok idi”.! Xatirladaq ki,
avvala, miflor vo dinlerin matnlari, xiisusi ilo ©hdi-Otiq vo ©hdi-Cadid
arasinda qarsiligh tesir movcuddur. Ikincisi, dinlorin 8zlerinin tofsirlorindo
dovriin gart va talablarine uygun olaraq ciddi tohriflors yol verilmisdir. Bir
ne¢a masala iizarinds biz do dayanaq.

I Rullmann. Kadm Filozoflar 1, s. 9.
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Somavi dinlords ilk nozors ¢arpan fakt budur — tok Tanr1 var, pey-
gomboarlar va moloklar arasinda qadin yoxdur. Lakin burada asas mogami
unutmaq olmaz: somavi dinlorde Yaradanin {imumiyyatlo cinsi yoxdur.
Qurani Korimin ayasins istinad etmali olsaq, Allah yer {iziinds insan 6zii-
no xolifa edocoyini buyuranda onun cinsini, hotta yalniz Oziiniin bildiyi
adlart da yalniz kisiys veracoyini vurgulamir. Bununla yanasi, hom xris-
tianligin, hom do Islamin qobul eladiyi bir hadisaya fargli bir rakursdan da
baxaq — Isanin bakiro Moryamdon dogulmasi. Qurani Korimdo deyilir:
“Bir zaman moloklor dedilor: “Ey Maryom! Hoqiqgoton, Allah soni seg¢di,
tomizladi vo secib alomlorin gadinlarindan iistiin etdi” (Quran 3/42). O za-
man moloklor dedilar: “Ey Moryam! Hogigaton, Allah soni Oz torofinden
ad1 Moryom oglu isa Masih olan bir kelima ilo miijdaloyir” (Quran 3, 45).
Burada bir ne¢o magam tizarinds xiisusi dayanaq. ©vvala, bir qadin da kisi
kimi Allah torafindon segilir va sdzlo (!) miijdolonir. isa Masih sadaco bir
peygombar deyil, onun biitlin varlig1 Allahdan bir miijdo, ilahi kolamdir.
Digar torafdon, bir qadinin Allah kalamu {igiin bir vasite, ham dos kisiden
tamamils farqli bir vasita ola bilacayi vurgulanir: gadin onu batninds goz-
dirorok diinyaya gotirir. Nohayat, iiciinciisii, Isa Masih bir ilahi kelamdir
vo onun yaraniginda kisinin qarisacagi yoxdur. Ovazinds, qadinin yaranisi
tamamils kisidendir, gadinin bir garisacagi yoxdur. Bununla bir név ¢evra
gapandz: kisiden gadin, gadindan kisi yarandi. Diizdiir, yaradilisda miioy-
yan forq vardir, lakin mahiyyat eynidir — 6ziinds bagqa cinsin baglangicini
ehtiva etmok. Bu barado qadin filosoflarin 6zlarinin do maraql sorhlori
vardir. Masoalon, Alman falsafasinin tomslinds duran taninmus filosof Bin-
genli Hildegard Adom vo Hovvanin yaranisi barado bildirir kit, “kisi
torpagdan yarandigi halda, gadin Adomdon — canli bir maddaden yaradil-

! Waithe, Mary Ellen. A History of Women Philosophers: Volume I1: Medieval,
Renaissance and Enlightenment Women Philosophers, A.D. 500- 1600. Dor-
drecht, Kluwer Academic Publisher, 1989, p. 61-62.
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di... Adomdon daha {istiin bir maddadon yaradild1”. Hildegard onu da vur-
gulayir ki, gadin yarananda Adomo deyil, Allaha baxirdi® vo bununla gadi-
nin kisidon daha ¢ox Allahla tinsiyyatdo oldugunu vurgulamaq istoyir.
Mbohz qadinin bels bir maddaden yaradilmasidir ki, onu doyigsmokdon qoru-
yur vo onun liitfii Allahin ollorinds yiiksok bir bacarigla yaradilmasidir.?

Bunlar artiq asrlor boyu gobul olunmus raylar idi ki, biz do miiayyan
doaracads 6z fikrimizi bildirmays ¢alisdiq. Bununla yanasi, biz diggeti hom
do gadinin yaraniginda daha bir masaloys yonaltmok istordik. Bibliyada
Varliq surasindo insanin yaranisi iki dofo xatirlanir. ©vvelcs Allah buyurur
ki, “Oz suratimizda vo Bizo banzar insan yaradaq (Varliq 1:26) vo “Beloco
Allah 6z suratinds onu yaratdi... qadin va kisi olaraq (Varliq 1:27). Qadin
da kisi kimi yer {iziinlin — denizds baliglarin, gdyds quslarin va s. hakimi
olur. Bir nego ayo sonra iso deyilir: “Onda Allah Toaala insani torpaqdan
yaratdi vo onun burnundan hayat {ifiirdii ve insan canli varliq oldu. (Varliq
2:7). Yaradilmig Adom darixmasin va islorinds ona komoakei olsun deya
Yaradan Adomi yuxuya verir vo onun gabirgasindan qadini yaradir. Nov-
boti ayads iso Adomin qadinina goro hotta 6z dogma ata-anasindan da
uzaglasacagim bildirir (Varliq 2:22-24). ilk baxisda miioyyon dolasiqliq
goriiniir. Bir torafdon, qadinin da kisi kimi yaradildig1 — torpaqdan va Al-
lahdan ruh payi aldig1 deyilir. Digor torafdon, gadin kisinin qabirgasindan
ona komakgi olaraq yaradildigi ve daim ona itast edacayi vurgulanir. Son-
ralar Incildo qadinin kisiyo sassiz itasti iizorinda xiisusi durulur. Yoni mii-
gaddss kitab va elaco do onun tafsirgilari birinci versiyanin iizorinden ke-
girlor. On yaxst halda bir Lilit — Adomin ilk arvadi va ilk qadin obrazi
yaratdilar ki, onu da sonradan Iblisls isbirliyindo giinahlandirdilar. Basqa
sozlo desok, basariyyatin ilk giinahini Iblisla olbir olan, kisiys tabe olmag-
dan imtina edan vo iddiasi kisi ilo eyni saviyyads durmaq olan bir gadina
yiikladirlar. Fikir dolasigligina cavabi sonuncu miigaddas kitabda — Qurani
Korimda axtaragq.

1Yeno orada, s. 54.
2 Yeno orada, S. 62.
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Qurani Korimde Adomin-insanin yaranisi aydin ayslorls deyilir —
torpaqdan yaradildi va ruh {ifiiriildii. Daha sonra iss bildirilir ki, “Ey insan-
lar! Sizi tok bir candan xslq edon, onun 6zlindon z&veasini yaradan vo on-
lardan da bir ¢ox kisi vo qadin (téradib yer iiziino) yayan Rabbinizdon qor-
xun!l” — Wibe &5 14355 ke GlA 5 3al5 (ali e &8 30 2805 1 01 Wl G
¢Lwi3 1588 Y ) - (Quran 4/1). Her seyi ciit yaradan Allah toala insani da ciit
yaradir: “Sizi tok bir candan xslq edon, iinsiyyat baglayib rahatliq tapsin
deys ondan onun zovcasini yaradan Odur. Jza saal3 (il (e 2GR gﬁj‘ »
& 35 e — (Quran 7/189). Xiisusilo vurgulayaq ki, bir candan onun yarimin
va tayinin yaradildigi deyilonds bunun gadin oldugu vurgulanmur. Belalik-
ls, Qurani Korimde Adomin qabirgasi, qadinin sassiz itastkar bir kdmakei
olmasi haqqinda ays rastimiza ¢ixmadi. Bali, hadislor vardir, lakin séhbat
mohz miigaddas matndon gedir, insanin yaratdigi matndon deyil.

Xatirladaq ki, Platonun dialoglarinda da bir varligin iki yers boliin-
masindon danisirilirdi. Bels natico ¢ixartmagq olar ki, Qurani Korimin ayae-
sindoki haqiqoat avvalki dinlords do olub vo miflars els tohrif olunmus so-
kildo golib catib. Demali, insanin yaradilisi deyilonds hom ds gadin nazar-
ds tutulub, xslifs olan yalniz kisi yox, hom do gadindir, adlari bilon yalniz
kisi yox, ham ds qadindir va s. Xiisusile vurgulayaq ki, Quranda qadina aid
ayalor olanda bu, ayrica geyd olunur. Qalan hallarda iso biitiin amrlar,
tovsiyalar iimumi halda biitiin insanlara tinvanlanir.

Belo malum olur ki, necs ki, Bibliyaya miflorin tasiri ils alava fikir-
lor alavo edilib, eloco do Qurani Korimin tofsirlorinds 6ziindon avvalki
dinyagoriislorin tasirini miisahido etmok miimkiindiir. Mahz Bibliyadan
baslayaraq kisinin niifuzu siini sakilds artirtlmaga, gadin isa ikinci — ko-
mokei missiyasina endirildi. Dini rakursda kisi hakimiyysti sabitlondikca,
mohz onlara yaxin olan, onlarin hayatinda xiisusi yer tutan qadinlar da mii-
goddos hesab edilmays basladilar: peygamborlarin analari, hoyat yoldasla-
11, qizlar1 vo s. Moasalon, imam Os’ori belo qadinlar1 hotta nobi (peygom-
borlik missiyasini yayan keoslor) adlandirr. Xiisusile vurgulayaq: kisiloro

yaxwin olan qadinlar hérmata, izzata layiq bilindilar.
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Qadina miinasibat doyisdikca, ona olan hisslor, sevgi do ndvlere
boliinmays bagladi. Bu sevgilor arasinda koskin hadd qoymaq ¢atindir.
Theano hom hayat, hom ds aqids yoldasi olub, Diotima hom filosof, ham
do comiyyatda birmenali garsilanmayan hetera olub, Miigoddes Maryom
hom ana, hom da Allahin Oz kelan iigiin se¢diyi bir bando olub va's. Yoni
gadin haqqinda yaranan tomal fikir istor-istomaz onlara olan miinasibata
0z tosirini gdstormisdir. Hor na qoder qadinlar 6zlari comiyystde 6z funk-
siyalarina uygun yerlorini tutsalar da, fikir gqarisiqligr homigs olmus, bu giin
do vardir. Biz iso diqqoti belo bir detala yonsltmok istoyirik: hor insanin
kimliyini formalasdiran onun sevgisidirss, demsli, bu prosesds qadinin da
miisyyan rolu vardir. Biz moxsusi olaraq kisi deyil, insan yaziriq. Ciinki
gadma — anaya, sevgiliys, 6vlada miinasibat comiyyatin formalagmasinin
tomol mogamlarindandir. Yoni s6hbat qarsiligli tasirdon, zoncirvari reaksi-
ya kimi gedan bir prosesdon gedir ki, burada qadin agar mévqeya, halledici
rola sahibdir. Onu tocrid elomok tomolin birtorafli qoyulmasidir, onun
yarimgiq v naqis toqdim etmok, tomolin naqis baglanmasidir.
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Qadin va aila

Tanriligdan, Yaradanligdan baglayan vo enan xatt boyunca inkisaf
edon gadin obrazinda bir mogam daim qorunub ve hormets layiq olub —
analiq. Yoni ailo vo 6vlad sahibi olan bir qadin comiyyatin goziinds sabit
movqeli vo missiyasint dogru-diiriist yerina yetiron biri kimi qabul edil-
migdir. Cox miibahisali saslonan, hatta 6ziimiiziin ds ¢atinlikls inandigimiz
bir iddiamiza gors, mohz ailoli qadina olan hérmatin vo sevginin slamati
olarag philia digor sevgilordon bir bag yuxari tutuldu vo filo-sofia-nin
tomolinds durdu. Bir daha tokrar edok ki, 6ziimiiz bels istonilon tutarli oks-
arqument garsiliginda bu iddiamizdan geri ¢okilmayo haziriq.

Qorunub saxlanan bir do aks qiitb oldu — eros. Qadin sanki hisslorin,
ehtirasin tinvani olaraq tosdiglondi. Bu hom do gadin {igilin bir sort segim
oldu — ya ails, ya da camiyyatin qinaq yeri olan an gadim pesanin niima-
yandasi olmaq. Qadinlarin miidrikliys, fovgalbasar haqigatlors olan sevgi-
si bu iki qiitb arasinda paylandi.

Qeyd etdiyimiz kimi, sevgiyo olan miinasibat insanin qarsisindakina
olan miinasibatini, baxislarint miisyyonlagdirir, onun dziiniin soxsiyyat ki-
mi formalagmasini istigametlondirir. Yani mohz agape, eros, yoxsa philia
saviyyasinds sevgiya gadir olan kisi vo ya qadin mohz 6z sevgisinin obyek-
tini axtaracaq va basqa bir hal onu qane etmoyacok. Insanlarin bu sevgilor-
doan ya biring, ya ikisina, hatta li¢line do Ustlinliik verdiklari magamlar olsa
da, biri miitlaq hakim olmusdur. ©lbatts, Pifagorun hayat yoldasi, yaxud
Aspazianin niimunasinds har ii¢ sevginin sintezini gormok mimkiindiir.
Lakin yuxarida da geyd etdiyimiz kimi, sevgi sodaqat talab edir va miitlaq
digor ikisi birino xidmat etmoli vo zamanla solmali olur. Qadindan talob
olunan sey ailasina sadaqat olmusdur.
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Falsofonin, miidrikliyin qadina olan miinasibati ilo qadinin 6ziiniin
filosof olmasina miinasibat arasinda miioyyon kasison moqamlar tapmagq,
albatto, miimkiindiir. Bu menada sslinds, filosof qadinlar deyildiyi kimi,
hom do kisi filosof ifadssi iglodilmalidir. Ciinki filosof soziiniin avvaling
onun cinsini alava etmokls sanki filosofluga gedon yolda hanst maneadan
kegdiyi, hansi sevgi ndvlarindon imtina etdiyi vurgulanmis olur. Philia sev-
gisi gadini basqa bir magamdan mahrum etdi — éziiniin filosof olmag ma-
gamindan. Platonun dialoglarinda bir kisinin filosof olmaq yolu gostarilir
va bunu edon qadin filosofdur. Amma naticada, filosofluq el kisilar {igiin
nozards tutulan bir magam kimi gabul edilir. Filosof qadinlar hikmoto olan
sevgilori 6n plana kegon gadinlardir. Belo gadinlarin ailo hayati olsa da,
olmasa da, onun kimliyini toyin edon onun hikmato, ali haqigato olan sev-
gisidir. Demali, filosof gadin hom ds ails sadaqatini pozmus qadin demoak-
dir. Bu baximdan, “filosof qadin”in ailo rakursunda ayrica tohlili xiisusi
ohamiyyat kosb edir.

Hec kim miibahisa eda bilmaz ki, insan naslinin layaqatli bir sokilda
davam etmosi tigiin ails ilk va vacib sortdir. Bu sobabdon qadinin ilkin mis-
siyasi kimi diinyaya usaq gotirmasi boyiik bir soraf sayilmalidir. Yoni hor
na qader qadimin basqa bacariqlart va imkanlari olsa da, mohz analiq mis-
siyas1 digarlorini iistolomasi toacciiblii goriinmiir. Ustolik nozora alinmali-
dir ki, comiyyat do gadin1 daha ¢ox bu rolda vo vozifods gormok istayir.
Bunun naticasi idi ki, evli olmayan, hatta evli olub ana ola bilmayon qadin
naqis hesab edilir. Bu rayin hansi osrdo, hans sortlorlo baglandigi oksariy-
yat tarafindon ¢oxdan unudulsa da, hal-hazirda bu roy bir ¢ox hallarda,
xiisusils diislincanin asagi saviyyads oldugu bir comiyyatds, yaxud magsad
mohz nasli davam etdirmok olanda {istiin movgedadir. Bunun naticosidir
ki, gadin moigot qaygilarini asa bilmir. Or-usaq-ev miiqoddoas tiglityline
sacds eda-eds Omriinii yasayir. Arzulari, planlari, problemlari bu ti¢liik ¢or-
¢ivasindan konara ¢ixa bilmir. Cixsa... kiifrda, xoyanatds giinahlandirilir,
cozalanir. Aile gézaldir, miiqeddasdir, lakin qadina insanligin1 unutdurma-
malidir. Yoni qadin da 6ziiniin bu obrazini tok haqigst kimi gobul edib.
Olboatta, galacak naslin qaygisina qalmaq vacibdir, ancaq goalacak bos yer,
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zaif tomal lizorinds qurula bilmaz. Qadin 6z varligini, insanligini, ilk név-
bada, 6zii dork etmali vo bunu 6z hayatinda gostormalidir ki, 6vladi da bun-
dan nlimuns gotiirs bilsin. Miioyyon monada qadinin ailoys sacdasi onun
Kisiya sacdasidir — kisi qadinin ailo tominatgisi, onun yiiksok statusunun
tominateisidir. Yoni burada qadin ails sevgisi yasayir demok miimkiin olsa
da, bunu gadinin 6z statusuna olan sevgisi do adlandirmaq olar. Belo mii-
nasibatin naticasidir ki, qadin bir ¢cox hallarda 6z soxsiyystini tamamlaya
bilmayando, 6ziinii tasdiq eds bilmayands bu igdo mohz kisini glinahlandi-
rir. Filosof gadin, ilk névbada, 6z insanliq missiyasini dork edon, 6z sox-
siyyatini tamamlayan biridir vo bu monada ailo onun {igiin 6n planda ol-
magdan ¢ixir, yaxud ailo onun soxsiyyatini tosdigloyen bir amil olmur.
Diotimanin Sokrata tovsiyalorini xatirlasaq, na demoak istadiyimiz daha
aydin olar.

Deyilonlarden belo malum olur ki, comiyyst qadinla assosiasiyada
tadricon ailoyo, dogmalarina olan sevgiya iistiinliik verarok diger sevgilori
arxa plana kegirirdi. Kisilords iso avvalki anons yerinds qalird1 — kisinin
yolu ham miidrikliys vo abadi 6lmozliys, ham do galacok nasil yaratmaga
aciq idi. Yoni get-gedo kisi vo qadinin funksiyalar1 daha ¢ox sabitlasir,
mohkomlonirdi. Oslinds, deyilonlar ¢ox miisbat bir sey kimi saslonir — in-
sanlar ailoya yliksak dayar verir, onun qorunmasi namina ¢alisirlar. Lakin
bu sevgidon konarda galan masalalars fargli rakursdan baxanda basqa haqi-
gatlar do malum olur. ©vvala, ails sevgisindon konar sevgilar, o climladon
mudrikliys olan sevgi do algaldilir. Bir daha tokrar edok ki, bu yalniz qadi-
na nisbatda belo olmusdur. Dediklorimizs tosdiq olaraq, Platonun dialogla-
rinda xatirlanan miidrik qadinlarin sonralar bir ¢ox hallarda adobiyyatlarda,
todqiqat ve tarix asarlorinds yiingiil axlagli gadinlarla eynilesdirmayi, on-
larin osas missiyalarnin kisilori 6z sohbatlori ilo aylondirmak olduguna
inanib, inandirmaq cohdlorini gostarmok olar. Masalan, bir ¢ox hallarda
istor bir millatin, istarsa do bir dovlatin taleyinde shamiyyatli rolu olan
Aspazianin diisiincalsrinden daha ¢ox, onun kimliyi — kimin hayat yoldasi,
azad qadin, yoxsa cariys olmasi daha ¢ox miizakiralera sabab olur.



100 | Esqin hikmati

Ikincisi, ailo sevgisi o daracads yiiksaldi ki, hom do gadinin qoruma-
s1na, tominatina ¢evrildi. Bir daha tokrar edok ki, mahz bu sevgiys malik
olan qadin toxunulmaz, hdrmats layiq hesab edildi. Qadinin miidrikliyi de-
yil, ailasinin olmasi vacib amil kimi qobul edildi. Bagqa s6zlo desok, qadi-
nin har hansi diistincoys malik olmasi, yaxud imumiyyatlo diisiinma qabi-
liyyotinin olmasi monasini itirdi. Sokratin soxsiyyaotinin formalagsmasinda
shamiyyatli rol oynayan Diotima deyil, onun deyingan hayat yoldasi daha
yaxst tanind1 vo xatirlandi.

Belo malum olur ki, Allah Tealanin eyni yaratdigi vo eyni sevdiyi
iki bandassi: kisi vo qadin baseri sevgilori naticasinds 6zlorine yeni status
va vazifa secdilor. Daha doqiq desak, gadin Allahin kisi kimi, ona da hovala
etdiklorini unutdu va yeni bir mahiyyat qazandi. Bu monada, dinlords qa-
din vo ailo miinasibatlorine qisa bir nazar salaq.

Hor seydon ovval geyd edok ki, bir var miigaddass kitablarda qadinlar
haqqinda verilon qarar va tovsiyalor, bir do var bu kitablar asasinda sonra-
dan din xadimlarinin yazdigi sariat. ©gar birincisi, Yaradanin 6z bandasi —
gadin haqqinda buyurduglaridirsa, ikincisi insanlarin 6z diislinco soviyye-
lorindon, gadina olan miinasibatlorindon iroli golon mdvqge ilo yazilmis
qadaga va sortlordir. Forg, tobii ki, boyiikdiir. Ustalik, nozars alsaq ki, ilahi
sevgidan forqli olaraq basari sevgido adalat tam sokilde qoruna bilmir va
bazan bir tarafs olan sevgi bagqa toraf tiglin ciddi narahatliq yarada bilir,
onda sariotds qadinlar haqqinda deyilonlarin ns tigiin ciddi miizakiralora,
etirazlara sobab oldugunu anlamaq ¢otin deyil. Vurgulayaq ki, bu deyilon-
lari biitlin dinlora samil etmak olar.

Somavi dinlords bagari sevginin verdiyi on bdyiik tohfs, yaqin ki,
Peygombarin ailasing olan xiisusi, hatta sacdays barabar diggst ve sevgidir.
Masalon, Xristianliqda qadimnin gox miiqoddas vo hormatli bir yeri var. Istor
Miigaddas Maryomin, istorsa do isa Masihin hoyatinda qadma qars1 hor
hans1 negativ miinasibat yoxdur. Daha daqiq desok, neqativ miinasibat ol-
masina ragmean, onlar layiq olduglar yeri tuta bilmislor. Masalon, Maryam
yalniz kisilor ii¢lin nozards tutulan ibadotgahda yasamis, ibadatlo moggul
olmusdur, Zakariyya peygombar yalniz onun soxsina deyil, kelamlarina da
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XUsusi hérmotlo yanasmis, onun xidmetinds durmusdur. Isa Masihin hoya-
tindak1 Mariya Magdalena isa biitiin stereotiplori dagidan bir fenomendir.
Belo demok miimkiindiirso, ad: hor hans1 sohih, rosmi qobul edilmis Incillo
alagolondirilmasa do, kimliyi haqqinda miibahisalor bu giina kimi davam
etso do, Mariya Magdalena, siibhasiz ki, havarilordon biri olmusdur. Oslin-
do, ilk goriisdon Isa Moasiho inanan, sona qodar sadagatlo yanindan cokil-
mayan, biitlin sayahat va goriislorinds an yaxin dinlayicisi olan bir soxsin
kimliyi deyil, cinsi uygun galmadiyina, iistalik ailoli olmas1 haqqinda daqiq
molumat olmadigina goére bu gadar ziddiyyat dolu fikirlor, miibahisalar,
stibhoalor yaranmis, hotta oxlaqina dair ds artiq-eskik royler sdylonmisdir.
Demali, hadisslorin hansisa bir magaminda yena do baseri tofokkiiriin vo
mantiqinin ilahi hokme vo sevgiys qarigmast ilo balans pozulmusdur.

Islam Sorqinda nisboaton fargli bir manzars olmusdur. Ovvala, Qura-
ni Korim miisalman qadina kifayst qodar azad diisiince vo comiyystdo azad
status verdiyine gors, qadinlar 6zlorini ifads etmok, tosdiq etmak ii¢iin hor
hansi alternativ comiyyato ehtiyac hiss etmadilor. Buna niimuns olaraq,
Moshommad peygomboarin (s.) hayatinda olan qadinlar1 — Xadicani, Fatimo-
ni vo Aigeni gostormak olar. Onlar kifayat qodor aktiv hoyat torzi siirmiis,
diisiinco vo secimlorindo azad olmuslar. Yoni qadinlar kisilorden tocrid
edilmirdilor. Diizdiir, bazon islamaqgadoarki comiyyatds qadinlarin daha
azad olduqlar fikirlari saslondiriblar, lakin Qurani Karimin mazmununa
baxsag, gorarik ki, Islam qanunlar1 yalmz qadimlarin deyil, miisolman olan
har kasin hayatina miioyyan nizam-intizam gatirmis, bir sira ganunsuzlug-
larin, adalstsizliklarin gargisini almigdir. Vurgulanmali olan diger masala
iso, Peygombars (s.) yaxin olan gadinlara xiisusi miinasibatlo bagldir. Is-
lama gora soxsiyyatlorin biitlogdirilmasi, miigoddaslosdirilmasi qadagan-
dir, hatta giinahdir. Belo giiman etmok olar ki, moahz Xristianligin tesiri ilo,
Islamda da bazon belo cohdlor edilir.

Bali, miigaddas matnlards da ails va gadin gox shamiyyatli yer tutur
va bu barados ayrica ayoslor var. Belo diisiinmoak olar ki, mohz ailays verilon
vacib giymatin naticasidir ki, Peygombarlorin (s.) ailasi socdoys layiq go-
rilmisdir. Burada xiisusilo vurgulanmali olan shomiyyatli bir mogam var.
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Istor qadin, istarso do kisi miitloq aqidoca, demoli, hom da diisiincosina géra
0ziins tay olan biri ilo evlonmolidir. ©ks halda, aradaki harmoniya, be-
raborlik pozular. Bibliyaya gora, “Kim xos amal gadin taparsa, onun doyafri
incilordan iistiindiir; Orin {irayi ondan amindir va o, galirsiz qalmaz; gadin
biitiin hoyat1 boyu ona xeyirlo cavab verar, sorlo deyil” (Masollor 31:10-
12). Qurani Korimdos iso deyilir: “Miisrik qadinlar iman gotirmayince on-
larla evlanmoayin. ©lbatts, iman gatirmis bir koniz, sizi heyran edon miisrik
bir qadindan daha xeyirlidir. Miisrik kisilor iman gatirmayinca (mémin ga-
dinlar1) onlara ara vermayin. Olbatta, iman gatirmis bir kolo, sizi heyran
edon miisrik bir kisidon daha xeyirlidir. Onlar Oda cagirirlar. Allah iso Oz
izni ilo Connata vo bagislanmaga dovot edir. O, Oz ayalorini insanlara ba-
yan edir ki, balka, diigiiniib ibrat alsinlar” (Quran 2/221).

Belo molum olur ki, ilk vacib sort ailonin mohz iman sahibi olan
gadinla qurulmasidir. Diizgiin ails {igiin tohliiks ola bilacok “miisrik™, “yo-
lunu azmig qadinlar” uzaqlasdirilmaldir. Magsad ailo miiqaddasliyinin qo-
runmasidir, ¢iinki ails kicik comiyyatdir vo saglam ailonin usaqlar1 yiliksok
comiyyatin qurucularidir. Lakin masaloni bir do forqli bir masalays yonal-
dorak bels bir sual qoyuruq: bas ailali olmayan qadinlar? Qadinin ailoden
konar bir hayat1 yoxdurmu? Miigeddes matnlards onlar haqqinda hor hansi
bir omr yoxdurmu? ©lbatts, var. Miigoaddos kitablarda bir ayri-ayri cinslora
(qadina va ya kisiya) miiraciat var, bir do imumiyyatls insana. Lakin biitiin
diqget konkret miiraciatlors fokuslandigina gora, miizakirs movzusu da an-
caq onlar olur. Masolon, Xristianligda daha ¢ox 6n planda olan bakiralik
mosalosidir: “Isa onlara cavab verdi: “Bu diinyanin &vladlari, evlenin, aro
gedin. O biri diinyani iistiin bilanlar vo 6lii iken dirilmak istayanlor evlen-
mir vo ara getmirlor” (Lukadan, 20:34-35). Islam vo gadin deyonda isa ilk
yada diison hicab vo ¢oxarvadliligdir. Qurani Korim kimi dorin vo horto-
rofli bir hikmoti oxuyanda, ilk névbads, gadinin mohz zahiri torafine aid
ayoalor miizakira obyektina gevrilir. Bir ¢ox hallarda miidafis mévgeyindan
cixis edonlorin oan giiclii arqumenti bu olur ki, Quranda qadina xiisusi
diqgat vo hormat kimi bir surs “Qadinlar” adlanir. Belo bir montiqden ¢ixis
etsok vo Qurani Korimds yalniz bir suranin qadinlarin, bir negosinin isa
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Kisilorin ad1 ilo alagali oldugunu iddia etsok, torazinin adalat prinsipi pozul-
mus kimi goriinmazmi? Amma biz masslays forqli prizmadan baxiriq.

Incildo oksor miiraciatlor orli qadilaradir. Qurani Korimda voziyyat
nisbaton forqlidir. Burada qadinlara oldugu kimi, kisilors do ayrica miira-
ciotlor vardir. Qalan biitiin miiraciatlor iso har ikisino, yani insana tinvan-
lanib vo bunlarin hor birindo qadinin da pay1 kisininki qodordir. Allah
Toala “bir diistinmiirsiiniizmii?”” — deyands qadina da miiraciat edir, ¢iinki
ilk yaradilis zamani ona da biitlin adlar1 6yradib va biitiin maloklori onun
da sacdasine durdurub. Halo dogulmamis insana miiracist edib “Man sizin
Rabbiniz deyilommi?”, (Quran 7/172) — deys ohd baglayanda da onun cinsi
deyil, insanlig1, imani, etiqadi vo Allaha sadiq olan ruhu 6n plana cokilir.
“Ey insanlar, sizo Rabbinizdon agiq dalil galdi va sizs agiq-aydin bir nur
endirdik” (Quran 4/174), — buyuranda da 6yronmays, Haqqin dolil va hik-
matlorini derk etmaya kisilorlo yanasi, qadinlar1 da mosul edir. Islamda Al-
lah Toala insani kor-koransliys, fanatizme deyil, 6z se¢iminin mahiyyatini,
moasuliyyatini, ucaligini anlayan dorraksli imana dovat edir vo bu dovot
miitloq sokilda gadina da aiddir.

Institutlasmis somavi dinlor qadinlar1 iimumiyyetlo ilahi sevgi are-
alindan uzaqglasdiraraq sadaca basoari sevgido onlara yer ayirdi. Bunun agiq
ifadasini Xristianliqda gdérmok olur. ©vvallar ilahi sevgi iki qiitb arasinda
paylanmigdisa, indi yalniz imumiyyatls alindon alindi. Masalan, havari
Paul korinflilors miiracistinds deyir: “Man Masiha banzadiyim kimi, siz
do mona benzoyin. ... Istoyirom biloesiniz ki, hor arin basi Mesih, qadinin
bas1 — ari, Masihin basi iso Tanridir (1-ci Korinflilors 11:2,3). Bir kolmo
ilo qadinla Yaradani arasina 3 vasilo qosuldu — ar, Paul, Masih. Bir kalma
ilo gadinin 6z Yaradani ils bilavasitos {insiyyati, azadlig1, soxsiyyati olindon
alind1, avazinds itast vo xidmat etmsli oldugu ails verildi. Masalonin ma-
hiyyatina baxanda isa bunlarin he¢ do bir-birins alternativ olmadigini, ok-
sing, bir-birini tamamlamali olan taraflor oldugunu goérorik. Maraglidir ki,
¢ox vaxt gadilarin imkanlarmin islam dinindoe koskin sokilde mohdudlas-
dirildig1 iddia edilir. Masalon, todgiqatgilardan biri yazir: “Ortii, miisolman
gadina miitlaq bir anonimlik qazandirir. Miisalman gadin olmag, in cognito
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yasamaq demokdir”.! Sual yaranir: sadoco miisolman qadinmi anonimdir?
Tabii ki, yox. Nozare alsaq ki, ilahi sevgi insanin bir saxsiyyat kimi forma-
lasmasinin va oziina giivonin yaranmasimin asas gostoricisidir, onda ilahi
sevgidon mahrum edilon va yalmiz bagori sevgi ila kifayatlonan hor bir
qadin dinindon va kimliyindan asui olmayaraq anonim qalir. Bels olan
halda, eyni fikri kisilors do aid etmok olar. Demali, bir insanin anonim
galmasi onun zahiri goérkemi ils toyin edilmir vo bas Ortiiyii bu masalado
sonuncu doracali bir gdstaricidir.

Deyilanlars slavs olaraq onu da bildirak ki, bas ortiisii Xristianliq da
vardir. Lakin burada bas ortiisii nisbaton forqli mena da kasb edir. Bels ki,
Xristianliqda bas ortiiyii miioyyan status — rahibolikdir. Kimdir rahiba? Isa
Masihin nisanlisi olaraq gobul edilon vo buna gora ds kilsanin xiisusi qoru-
masinda olan qadin. Burada iki shamiyyatli moqam vardir. Birincisi, rahi-
bo mohz ailali (!) gadin hesab edilir — o, Isanin nisanlisidir va buna gora
XUsusi hormoto layiqdir. Ikincisi, kilso yalniz (!) o qadinlar1 miidafio edir.
Cox vacib bir detaldir ki, kilso ganunlarina gors, bosanmaq — ailoni dagit-
maq boyiik giinahdir vo boganmis, yoni bu giinaht boynuna almisg bir qadi-
nin tokrar evlonmasi zina sayilir. Bels tosssiirat yaranir ki, xristianliq ancaq
ailali gqadin1 gobul edir. Bununla bels, todgiqatgilardan olan Refet Kay-
serilioglu haql olaraq Isa Masihin Mariya Magdalenaya olan miinasibatini
xatirladir? vo sual verir ki, “Evlonmok vo ya daha imumi monada qadin
kisi yaxinlagmasi bir giinah idisa, Allah ns iigiin insanlar1 gadin va ya kisi
deyos iki ayri cins yaratdi? No ti¢iin onlarin daxiline do bir cinsi caziba
verdi?® Todgigatginin fikirlorine Kigik bir alave etmok lazimdir ki, xristian-
liqda evlonmok gtinah deyil, oksing, ailali olmamag, onu har hansi sabab-
don dagitmaq giinahdir — qadin arini, ari — Isam sevmolidir. Bu sevginin
olmamasi ilo qadin biitiin qoruma va mugaddasliyini itirir. Qadin bassiz
galir! islamda iso qadin iigiin miitloq bir aila sorti yoxdur, din hor bir qadini

! Berktay.Tektanrili dinler..., s. 84.

2 Refet Kayserilioglu. Kainat1 Yoneten Giic, Sevgi. Istanbul, Sevgi yayinlari, s.
252.

% Yeno orada, s. 253.
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goruyur. Istor-istamoz sual yaranir — geyri-miisalman qadim da? iman in-
san va Allah arasinda gizli bir bagdir va iigiincii bir soxsin ona qiymat ver-
masi, onu deracslondirmasi diizgilin deyil. Bununla yanasi, qorunan, tobii
ki, homin dinin prinsipins sigmandir, yoni miisolmandir. Amma vurgula-
yaq ki, qadin1 qoruyan onun bas 6rtiiyii deyil, Islami prinsiplordir.

Deyilonlords bir fakti tokrar xatirladaq: Xristianliq agiq sokildo
gadinlarin miidrikliys yolunu bagladi vo sonralar islam dini nazil olanda
homin yol agilsa da, kdhno qadagalar, tofsirlar, sorhlor vasitasilo yens do
comiyyato niifuz eda bildi. Maraqlhidir ki, miiasir dévrde Islam comiyyatlo-
rindo qadinlar haqqinda saslondirilon va tatbiq edilon bir ¢ox qadagalar
mohz Xristianligin tosiridir. Basqa sozlo desak, qadin yalniz bagori sevgi
hiidudlarinda diisiiniib, yasaya bilardi. Bu mohdudiyyat bazi hallarda hatta
rahibalar tigiin do kegarli olmusdur. Ondan konara ¢ixan, Allahin deyil, kil-
sonin qanunlarina itast etmoyeon qadinlar ise birmenali sakilds glinah sahibi
elan edilib comiyystdon uzaqlasdirilirdilar.

Boli, somavi dinlorin institutlagmasi ilahi sevginin bagori sevgi siiz-
gacindon kegirilorok, bir goxsin vo ya bir dini qrupun baxis bucagindan
isiglandirilaraq gostorilmasidir, yani insanlar ilahi sevgini “nozarato gotii-
riib” 6z sortlori vo istoklori hiidudunda onu paylayir. Oz tofokkiirii vo
manaviyyati giiciing bu ¢argivadon konara ¢ixmagq istayanlar isa cozalandi-
rilir. Paradoks! Ilahi sevgini oldugu kimi dork etmok istoyan, Yaradaninin
soxson onun {igiin ayirdig1 sevgini tanimaq vo yasamaq istoyonlar din oley-
hina faaliyyotdo glinahlandirilir. Bu prosesin basinda an bariz niimuna ki-
mi, yaqin ki, erkon xristianligin kilsa gqanunlarini gobul etmayon vo alimli-
yini, filosoflugunu iistiin tutan Hipatiyanin gotlini gdstermok olar. Sonralar
inkvizisiya dovriinds cadugor damgasi ila taqriban 400 il arzinds (taqribon
1300-1700 iller) 60 000 qadin (!) edam edildi. Tabii ki, bunlar hamaist, bal-
ka da heg biri alim olmamigdir. Lakin bizim vurguladigimiz mohz insanla-
rin (xiisusilo do qadinlarin) miisyyan ¢orgiva daxilinds — din xadiminin izn
verdiyi qodar 6z dinlerinin “sevgisi” ilo momnun olmaq imkanini vurgula-
maqdir. Ilahi sevginin idars olunmasi bununla bitmadi, hom do avvalki
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dovrlar “korrekto” edilmoys basladi. Belo ki, antik dovriin vo timumiy-
yatlo, avvalki ¢caglarin tarixi xristianligin hakim dovriinds tokrar yazilarkon
miidrik qadinlar asason hetera, kurtizan, yoni yolunu azmis, comiyyatin ox-
laq1 tigiin tohliike yaradan qadin kimi galomo verildi. Bazan ailali olmaglar
onlar1 qara lokodon xilas etso do, {imumi ray belo formalagdirildi: midrik
qadn kisilari 0z séhbatlari va gozalliyi ila aylandiran intellektual cariya va
gadim pesa sahibidir. Bela olan surotdo xristianligda qadinlarin rahibo ol-
maglar1 haqigaton do hom hoyatlarina heg bir tohliike yaratmadan elmlo,
folsofs ilo maraglanmaga, hom do ilahi sevginin yaradiciliq giiciinii hiss
etmoys imkan yaratdi. Qeyd etmok lazimdir ki, uzun asrlor kilsonin qoze-
bindan qorunmagq tigiin elm va falsafs onun qilincinin altindan kegmali ol-
du. Daha bir paradoksla iizlosirik: kilsenin hkmiinden gqagmagq tigiin elo
kilsoya siginmali olurdular.

Bununla bels, qadim1 6z soxsiyystindon uzaqlagdiran, ona maxsus
hikmotdon lazimi saviyyads bohralonmakdon ayri1 qoyan amillorden biri do
gadm sirf gadin, yani bir cins kimi gobul etmok olmusdur. Basqa sozlo
desok, gadmin soxsiyystini mohdudlasdirmaq li¢lin ailodon sui-istifado
etdiklori kimi, qadinlhigin 6ziinii do bir mohdudiyyat kimi qobul etmayo
basladilar. Sen demo, qadinliq naqisliyin ve glinahin gdstoricisi imis.

Belo bir adalotsiz vaziyyat tobii ki, gadini raz1 sala bilmozdi. insan
olaraq fitratindoki potensial izo ¢ixmali idi vo 0, d6vriin biitiin imkanlarin-
dan istifads edorak buna nail olurdu. O, ilahi sevgidon aldig1 giicle yaradi-
ciligda da mosgul olurdu, miidrikliyin qadin {iziinii do tanidirdi. Bununla
yanasi, qarsilagdigi siini qadagalar, sart taqgiblor qadinda tohliikali bir meyl
do formalagdirmaqda idi — o, 6z varligini cinsi vasitasila tasdiq etmaya iis-
tiinliik verdi. Bu, feminizmin riigeymlori olmaqla yanasi, hom do qadinin
miidriklikdon siiratlo uzaglasmagi demok idi. Cinsinin faktlar1 ve haqiqgat-
lori qadin {igiin miidrikliyi ovoz etmoakds idi. Demoak artiq olardi, lakin ds-
giglik ticlin gqeyd edilmalidir ki, feministlorin se¢diyi yol — ailoya va kisi-
lars diisman kasilmak onlart filosof etmir, ¢iinki niyyst yena do hikmat
deyil, maddi tolabatdir. Yoni yliksok hiss iimumiyyastlo arxa plana kegir.
Feminizm haqqinda daha genis sorhimizi 6z magamina saxlayaraq, indi
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yalniz onu geyd edok ki, qadin 6z soxsiyyatini itirmoyinda, unutduqlarinda,
sohvlarinds kisini giinahlandirir vo ona diismen kasilir, ona meydan oxu-
yur. Mohz bu yanilmanin naticasidir ki, tarixds togokkiil tapan gadin horo-
katlar1 bazan ¢ox koskin xarakter almagina baxmayaraq, falsofa tarixindo
gadin filosoflar yena da 6z sshifalarini tanida bilmayiblar.

Qadinin eros va philia qiitblori arasinda mangonads saxlanmasi vo
mudrikliys yolunun baglanmasi yalniz gadinin 6ziins deyil, imumiyyatla,
insanligin mahiyyatinin zodolonmasina gatirib ¢ixarirdi. Dediklorimizin na
doaracads hagigata uygun oldugunu tasdiq elomak iiciin sadaca bir fakt1 vur-
gulayaq: ogor insan adli biitov bir fenomenin ton yarisinin naqis, digor to-
rofdon asili vaziyyatds oldugunu, sarbast diisiinmok gabiliyystinin olmadi-
gin1 iddia etsok, hamin biitdv Insan no doracodo kamil ola bilor?! Mohz kisi
vo qadimni bir-birine zidd toraflor kimi toqdim etmoyin naticasidir ki, qadin
0z problemlarinds kisini, ailoni glinahlandirir, kisi miidrikliys can atan qa-
din1 ails vo comiyyat {igiin tohliike goriir. Halbuki, qeyd etdiyimiz kimi,
gadin tofokkiirii miidrikliyin tam yarisini, kisi tofokkiiriiniin ¢ata bilmoadiyi
qatlarini ehtiva etmoak qiidratindadir.
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Filosof qadinin falsafasi

Ikinci faslin ilk iki hissasi bir ndv qadina baxis oldu, sonuncu iiciincii
hisss iso gadmin 6z baxig bucagina hasr edilocokdir. Oslinds, ilk hissalor
bir nov ii¢ilinciiys hazirliq marhalolori idi. Yoni filosof qadinin baxis buca-
gin1 formalagdiran sobob va sortlari tohlil etdikdon sonra hamin baxiglarin
6zlino kegmok olar. Falsofs tarixinds gadin problemi filosof qadinlarin 6z-
larinin masgul oldugu problemlorls olagali olsa da, tamamils fargli anla-
yislardir. Tobii ki, comiyyatin qadinlara miinasibastlori onlarin masgul ol-
duglar1 masalalors miioyyon monada tasir gostormisdir vo zaman-zaman
onlar mohz d6vrlarinin problemlarindon yazmali, ittihamlara, adalatsizlik-
lora cavab vermoli olmuslar. Bununla belo, faktlardan da molum olur ki,
folsofi tofokkiiro malik qadinlar cinslorin fovqiinds duran haqigstlorlo mog-
gul olmus vo bir ¢ox hallarda comiyyatin tozyiqlori do bunun qarsisinda
aciz qalmigdir. Oslinds, filosof gqadin ifadasini islotmayimiz heg da falsafi
distincads cinsin varligini gabul etmoyimiz deyil. Magsadimiz falsafs adli
bir kiironin gadin adli yarimkiirasini kosf etmokdir.

Antik dovr

Falsofa tarixindan belo malum olur ki, hals antik dévrds gadin filo-
soflar bitin falsafi corayanlarda olmus va kisi filosoflarla barabar, homin
tolimin asas prinsiplari hagqinda ham 6z diistincalerini taqdim etmis, osor-
lorini yazmislar, hom do tobligatla mosgul olmus, falsofi maktabin yaranib
inkisaf etmasindo 6z xidmatlorini gostormiglor. Tarixds ilk filosof adim
alan Pifaqor oldugu kimi, ilk filosof qadin kimi do mahz onun hayat yoldasi
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Krotonlu Theano (taqr. e.a. 550) hesab edilir. Tarixds eyni adli bir nego
gadin hagqinda malumat olsa da, biz mohz Pifagorun
hoyatinda miistosna rolu olan qadin1 nazards tuturug.
Theano Pifaqor falsofasinin asas tomsilgilarindon biri

-

olmagla yanasi, ham do ayrica qizlar tigiin falsafi mok-
tob a¢cmis, orada etika, ails, yaradilis haqqinda doarslor
vermisdir. Manbalarin verdiyi molumata gora, dovrii-
miza onun “Falsofi bir aragdirma” vo “Dindarliq haq-
qinda” adli iki asari va bir ne¢o moktubu galib ¢atmig-

dir. “Dindarliq haqqinda” asorinds o, insan ruhunun 77
olimsiizliiyii hagqinda bels yazir: “Ogar ruh oliimsiiz ~ Krotonlu Theano

olmasaydi, tanr1 tanimayanlara hoyat haqiqi bir ayloncali ziyafat olardi; vo
agar har ciir razilliyi etdikdon sonra Slsaydiler, 6liim ancaq bir qazanc olar-
dr”.! Belo molum olur ki, Theano 6z darslorinds tanri sevgisi, yiiksok ox-
lagla yanasi, ham do ruhun 6liimsiizlityiinii, obadiyyati 6yradirdi. Yoni in-
sanin bu maddi diinyadan daha ¢ox, sonsuz bir diinyanin, ali bir Harmoni-
yanin bir hissasi oldugunu va 6z gsoxsiyyatini buna uygun formalasdirmagi
tolqin edirdi. Cox shomiyyatli bir faktdir ki, Pifaqorun asorlori vo goriislori
mohz onun hayat yoldasi va qiz1 xatti ilo davam etmis vo yayila bilmisdir.
Tosadifi deyil ki, onun Pifaqorun rogomlor haqqinda gorislorino aid
sorhlori do saxlanmusdir.2 Maragl bir noticays galirik: Pifagorun bir filosof
Kimi taninmasinda vo asrlor sonra da yasamasinda gadin dostoyinin rolu
danilmazdir. Lakin biz gadimdon bu giins kimi giivvads olan bagqa bir
fakta digget yonaltmok istoyirik: elmin bir ¢ox sahasinda tomal rolunu
oynaya bilmis Pifaqor falsafasi mohz qadin diisiincasi ilo tamamlandigina
g0ra, mitkommal bir hala galmisdir. Olbatta, asrler sonra homin falsofods
har birinin rolu na qadasr olmusdur sualin1 aragdirmaq geyri-mumkunddr.
Ustalik, falsofa hor zaman sadaca Pifagorun adi ilo tamidilmisdir. Bununla
bela, bir nazariyyanin, ideyanin biitov, kamil olmasi iiciin qadin va kisi

! Rullmann. Kadm Filozoflar 1, s. 37.
2 Waithe. A History of Women Philosophers 1, p. 12.
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tafakkiirlari bir-birini tamamlamalidir. Belo bir zorurati nozors alaraq biz
bela bir casaratli iddia irali siiriiriik. Bu yazilmamis qanunauygunluga bir
folsofo tarixinde hor tmumbesori folsofi ideyanin yaraniginda, hor
miikommol folsofi prinsipin formalagmasinda
rast galacayik.

Burada diqqat yetirilmali daha bir detal iso
Theanonun qoydugu onona — qizlar moktabinin
yaradilmasidir. Qeyd etmok lazimdir ki, falsafo
tarixindo 6z dovriiniin aparici prinsiplarini, talim-
lorini Oyraden, folsofi tofokkiirli formalagdiran .
folsofi moktoblorin, moaclislarin togkil edilmosi \\ /// // ‘ _,\
hor dovrdas, har comiyyatda, har goraitde olmus- /' . / /// >
dur vo gadinlar bu addimu ilk atanlar olmuslar. | Mlletll Aspa2|a %

Pifaqor falsafasinin niimunasinds falsafi moktobin rolunu va shomiyyatini
gérmak ¢atin deyil.

Folsofi moktabin daha bir parlaq niimunssini do Sokratin miiollim-
lori Miletli Aspazia vo Mantineali Diotimada gérmak olar. Homin dévriin
todqiqatlarina gors, “Antik dovrds qizlarin tohsil ala
bilacaklari tohsil morkozi fahigolorin (Hateren) mok-
toblari idi. Bels olan halda ¢ox sayda filosof qadinin
bu maslokdon ¢ixmasi tosadiif deyildir. Buna yegano
alternativi yaxsi tohsil gérmiis atalar vo ya arlor vera

bilirdi. Qadin filosof Aspazia oglan usaqlart ii¢iin ol-
%

)
|

dugu kimi qizlar Gi¢lin do moktablorin agilmasini is-

toyirdi”.! Sdéylonan fikra kigik bir sorh verok, daha

m ' Y dogrusu, doqiqlasdirak. Ovvala, Hateran moktobinin

Mantineal: Diotima  (izlarini fahigo adlandirmaq, yaxud onlarla eynilog-
dirmok adalatsizlikdir. Bunu Demosfenin sozlori do tosdiq eda bilar: ehti-
ras ti¢lin nazards tutulan qadin 6z falsofi s6hbatlari ilo monan zanginlasdi-

ron qadindan ham diisiincasing, ham do comiyyatdoki roluna gors forglidir.

! Rullmann. Kadm Filozoflar 1, s. 24.
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Qi1zlar moktabi nainki aylanca, ehtiras ocagi olmamis, oksina, yiiksok moe-
noviyyati, folsofi tofokkiirli asilayan, oglan moktabina barabar bir tohsil
markazi olmusdur. Digar torafdon, agor comiyyatdos yaxsi tahsilli qizlar fa-
higoya barabor tutulsa idi, atalar, arlor eyni yolu tutmazdilar. Nohayat,
tclinciisii, Diotimanin va Aspazianin Sokratla s6hbatlarindan onlarin hansi
oxlaga va diinyagdriige malik qadin olduglar1 moalum olur. Bels olan halda,
sual olunur ki, falsafonin atasi hesab edilon Sokrat1 6z folsofi diinyagoriisii
vo manaviyyati ilo noinki heyran edon, hom ds ona dars kegon bir gqadin noa
daracods miiayyan giymet qarsiliginda ayloncaya qadir ola bilar? Demali,
sohbat sadaca bir qizlar moktobinin mahiyyatini vo magsadini tohrif edorak
onu ayloncs mokant ils eynilosdirmokdon gedir. Theanodan baslayan bu
onans qizlart menan zonginlesdirmoklo yanasi, hom onlar1 comiyyatin bir
tizvii kimi yetigdirir, hom do timumi Harmoniyada, Miidriklikds onlara ay-
rilan miidriklik payina sahib ¢ixmagi 6yradirdi. Bunu mohz bu adla dyrot-
mirdilar, onlari kisiya raqib yetisdirmirdilar, sadoca gadinlara onlarin haqi-
qi mahiyyatlorini kosf etmays yardim edirdilar.

Xristianligin erkon dévriindos alim vo filosof Isgandariyyali Hipati-
yanin (415) amansiz qotli, tobii ki, izsiz Otiis-
madi — gadinlar elmlo, falsofs ilo agiq sokilda,
kisilarla barabar masgul olmaqdan ¢akindilar.
Hipatiya adi bir qadin deyildi, isgondoriyyado
neoplatonlugun davamgisi, riyaziyyatgi, astro-
nom va bu sahalor iizro miisllim idi. Lakin bii-
tiin bunlar torazinin bir géziine, qadinlig1 iss di-
gor goziina qoyuldu va ikinci agir galdi. Xristi-

anliga gors gadin kisini 6yrads bilmazdi vo bu
sobobdon onun gotlina forman verildi. Dohsotli Isgandariyyali Hipatiya
bir amansizligla 6ldiiriilon Hipatiya uzun illor eyni yolu se¢mok istoyon
gadinlar {iciin gork oldu. Onun gotlindon sonra Isgandariyyo moktabi ila-
hiyyat moktobina gevrildi.

Miigaddas Maryamin varligr Xristianliqda qadinlara yer ayrilmasi
ticilin sorait yaratdi, daha daqiq desak, bir ip ucu verdi. Tasadiifi deyil ki,
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an gadim kilsalor sirasinda Miigaddoas Maryam kilsalori do mévcuddur. Bu
baximdan, demoak olar ki, Xristianligda miigoddss simvollar, ikonalar ara-
sinda qadinlarin, xiisusils bakirs, ilahi sevginin hokmiindon konara ¢ixma-
yan, yalniz isa Mosiho sadiq qalan qadinlar az qala socdogaha cevriliblor.
Bu ganun va ya qadaga biitlin sahalorde 6ziinii gostormisdir. Dovriin sort
ganunlarina uygun olaraq, eyni zamanda, 6zlarini ilahi sevgiys daha yaxin
hiss etmoak iiciin folsafo vo hikmatlo masgul olmaq istoyon qadinlar daha
¢ox rahiboliys iiz tutmali oldular. Bu sababdon, Renessansa qodor filosof
gadinlarin oksariyyati mohz rahibslor arasindan ¢ixmiglar. Oslinds, bu hala
hikmatin tozahiirii {igiin ¢1x1s yolu tapmasi demok lazimdir. Bels ki, yuxa-
rida da vurguladigimiz kimi, hikmatin qadin rakursundan isiglandiriima-
st homin hikmoatin kamilliyi va biitovliiyii iigiin ¢ox vacibdir. Bu baxim-
dan, har na gador qadinlara elmls moasgul olmaq qadagan olunsa da, onlar
buna gora toqib olunsalar da, ilahi haqigatin 6z tolobi var — qadin baxis
bucagi olmali va kisi diisiincosini tamamlamalidir. Kilsanin biitiin saholor-
doa hakim movqe tutdugu bir dovrds kisilar kimi, qadinlar da mohz kilsonin
cardag altinda falsofo ilo masgul olurdular. Erken Xristianliq dovriniin
falsafasi asasan 6z mahiyyatinin dorki vo basqa folsafi tolimlor arasinda 6z
folsofasini togdim etmasi ilo xarakterizo olunur. Bu dovrds har hansi bir
gadin filosofun ad1 iimumi manzarads xatirlanmir. Bunu miioyysn monada
Xristianliq folsafasinin holo tam aydinlagmamast ilo do izah etmok miim-
kiindiir. Bu vaziyyet toqriben X1 asra qoder — Sarq, xiisusilo Islam folsafa-
sindon golon dalganin tasiri ilo folsafi tofokkiiriin tokrar canlanmasina qo-
dor davam etmisdir. Bunu nozors alaraq, biz do sorhimizi mohz Islam alo-
minin qadin filosoflari ilo baglamagi magsadoauygun hesab edirik.

Islam Sarqi

Hor seydon ovval xatirladaq ki, Islam bdlgasinds ilk yaranan vo bo-
yiik bir falsofi moktob halina golon Aristotel falsofasi olmusdur vo Islam
alominin diinya falsafasina baxs etdiyi an bdyiik filosoflar da — Obu Nasr
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Forabi, Ibn Sina, Ibn Riisd, Nosiraddin Tusi va s. mohz Aristotelin davam-
cilar1 — massailor olmusdurlar. Tadqiqatgilardan birinin ds vurguladig: ki-
mi, halo “antik dovrds do biitiin folsofi moktablordo qadin tomsilgilar ol-
musdur (hatta kiniklords do — K.B.) — biri istisna olmagqla: 6zliiyiindon do
anlasildig1 kimi, aristotel¢i qadin miitafokkir yoxdur. Antik dévr qadinlari
bu folsofonin dzlori tiglin no anlam dasidigini ¢ox yaxsi bilirdilor”.! Yalniz
antik dovr deyil, sonralar da Aristotel falsofasing {iz tutan ¢ox nadir qadin
tapildi. Burada onu da slave etmok lazimdir ki, s6hbat yalmiz Aristotelin
gadinlara alg¢aldict mévqeyindan deyil, ham da onun 6z falsafasinin qadin-
lar tigiin qapali olmasindan gedir. Buna sobab iso onun bosoriyyatin tam
yarisini — qadinlar1 naqis gormasidir. Tabii ki, Aristotel falsofosinin derin-
liyi vo falsofs tarixinds yeri biitiin miizakiralorin févqiinds ola bilar. Biz 6z
ndvbomizds yalniz onu deys bilarik ki, sonralar mohz bu folsofonin Sorqdo
va Qorbds genis viisot qazanmasi insanligin monavi bohraninin baglangi-
cinin qoyulmasi, riiseyminin dogulmasi idi.

Belo olan halda miitlaq alternativ bir falsafonin — obadi hikmatin axi-
nint sabit qoruyub saxlayan bir folsofonin varligi bir sort olur. Bu baxim-
dan, Salahaddin Xslilovun irali siirdiiyii iddia montiqli ve magsadauygun-
dur. Bels ki, o, tosovviifii anonavi, yoni aristotel¢i falsaofodon uzaq olan,
lakin aslinds “eyni bir folsofi mahiyyatin forqli rakursdan iizo ¢ixis1” ad-
landirir vo bununla islam folsofasinin tarixini Kindiden daha avvalki dovr-
lora aparir. Tosovviifii obadi hikmatin tozahiiriinds daha fundamental bir
model adlandiran filosof yazir: “Insan diinyaya 6z ruhani alomindon agilan
pancaradon baxir. Yoni insan 6zii ruh vo Allahla eyni bir cabhadadir. Vo o
tabiatin bir hissasi olmayib, tabiatlo qarsi torafdir”. Xolilovun iddias1 fal-
safada yeni {ifliqiin varligindan danisir, iistolik bu iifiiq mohz Islama aiddir.
Oziindo hom avvalki ideyalar1 comlosdiran, hom do galocok ideyalar iiciin
riseym olan tasovviif falsofa tarixinds bir diiylin ndqtasi ola bildi. Tasov-
viif — Islamin s maozmununu ¢atdiran, ilahi vo bosari sevgi arasinda ortaq
ndqgteni tapan, yaradilisin mahiyyatini izah edon, insanin idrak prosesini

1Yeno orada, s. 27.
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sonsuzluga qador aparan bir diisiinco torzidir. Islam — iimumbeoseri dindir
vo 6ziindon avvalki dinlari do ehtiva edir. Bu baximdan, onun asasinda to-
sokkdil tapan bir falsafo do mohz universal xarakterli olmali, 6ziindo kamil-
losmo iiciin ideyalar ehtiva etmolidir. Bu baximdan, islam falsofasinin
mohz tosovviif sohifasinde qadin tomsilgisinin olmasi tesadiif deyil,
zoruratdir.

Onu da geyd edok ki, bizim orta asrlorden baslayan sorhimiz X VIII-
XIX asrlara qodor davam edocok. Masalo bundadir ki, bels bdyiik bir za-
man diliminds Islam Sorqinda onona doyismoz olaraq qalmis vo qadin filo-
soflarin goriislori yalniz soxsiyyatin 6ziindon qaynaqlanan spesifikliklorlo,
zaman va soraitdon irali golon xirda detallarla bir-birindon forqlonmislor.
Yoni iimumi Islam falsafasinin inkisaf trayektoriyasi qadin sair-filosoflarin
yaradiciliginda ¢ox aydin 6z oksini tapmigdir.

Islam folsofosindo, siibhosiz ki, ilk yada diisen filosof qadin Rabia
al-Odaviyyadir (801)." Yalmz qadin deyil, kisi miitofokkirlorin ds baginda
duran Rabio bagariyyat {iglin ilahi esqo yeni bir qap1 agdi. Bu qgapr iso 6z
novbasinds yeni yaradiciliq tokanlari, yeni ideyalar demak idi.

Rabio o1-Odoviyys Islam tarixinds bir nega istiqgamotdo 6z xaloflori-
na niimuna oldu va ister onun 6z dovriinda, istarse do ondan sonra galon
filosof qadinlar onun saldig1 yolla getmali oldular. Ovvala, qadin filosoflar
daha gox tosavviifiin tomsilgilori arasindan ¢ixdilar. Oz fikirlorini, hisslori-
ni rahat dilo gatira bilocoklori bu sahads qadinlarin say1 har sufi moktobin-
do kifayot qodor ¢ox olmusdur. ikincisi, bu qadinlarin oksoriyyoti mohz
poeziyaya iiz tuturdular. Diizdiir, o dévrda poeziya nasra nisbaton daha ge-
nis yayilmig bir ifade formasi idi. Bununla bels, Rabionin asas iislubunun
seir olmas1 yalniz qadinlara deyil, kisilora do 6z tosirini gostermisdir. Onu
da geyd etmok lazimdir ki, bu seirlarin asas mdvzusu va ana xatti ilahi sev-
gi olmusdur. Nohayat, Rabiadon galan tiglincii miras sufi maclislori tagkil
etmok, tolobolora 6z bildiklorini sdhbatlor vasitasilo 6tiirmok olmusdur.
Belo desok, Theanodan galon bu onono Islam zominindo tokrar Rabionin

* Rabia al-Odaviyyanin falsafi diinyagoriisii ayrica fasilda tahlil edilacakdir.
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simasinda aktuallasdi. Qadin sufi miitofokkirlorin togkil etdiklori sGhbatlor
tosovviif moktablorinin oldugu har sehards — Bagdad, Basro, Xorasan va s
olmusdur. Onlardan bir ¢oxu sonralar dzlori do miistoqil faaliyyot gostor-
mis, osarlor yazmus, toloboalor yetisdirmisdir.! Bu tolobalor arasinda sonra-
lar Islam folsofasinin aparici simalarina gevrilocok soxslor do olmusdur.
Mosalon, taninmus sufi miitofokkir Ibn Orabinin miirsidlori arasinda bir ne-
¢o qadin olmusdur. Malumatlara goérs, o, “Futuhat ol-Makkiyye” asarini
yazmamisdan avval Fatima b. al-Miisnanin sohbatlorinds olmusdur.? Xo-
rasan moktabinin niimayandasi olan Fatima Nisapuriyya 6z dovriinds o
doracods moshur olmusdur ki, sufi miitefokkirlor onun séhbastlorine qatil-
maq, ona miioyyan suallar vermok {i¢iin uzaq yerlorden sofor edorlormis.
Bu sohbatlords istirak edan sufilor arasinda ©bu Yozid Bistaminin, Zu'n-
Nun Misrinin® adlari xiisusi ¢okilir. Bu sdhbatlords ilahi esqin agdig1 hagi-
gatlor, insanin varlig1 haqqinda sirlor miizakirslor edilor, garanliq mévzu-
lara aydinlq gotirarmislor. Istor Bistami, istorse do Zu'n-Nun Misri tasov-
viif tarixini yazan soxslor, onun miioyyan prinsiplorini yaratmis miitofok-
kirlordir. Masalon, ¢ox ohomiyyatli sufi prinsiplorinden olan morifat
Misrinin, satahat iso Bistaminin adi ilo slagalondirilir. Yoni 6z saholorinin
seyxi vo miirsidi olan insanlar gadin homkarlari ilo hamsthbat olub,
onlardan na isa Oyronmis vo sonralar bunu 6z yazilarinda qiirurla
bildirmislar. Masalan, bir ¢ox manbalor Zun-Nun Misrinin Kaba strafinda
tavaf zamani bir sufi qadinla goriisiinii vo o goriisden bir ¢ox haqigotlor
anlamasi barado yazir.* Qeyd etdiyimiz kimi, sufi xamimlar demok olar ki,
biitiin sufi moktablarinds tomsil olunmus vo kifayat goder genis viisot
almigdi. Basradon $2 vana, 9qida al-Abida, Ordobildon Fatima Bardai vo

! Genis malumat tiglin bax: Margaret Smith. Muslim Women mystics/ The Life
and Work f Rabi a and other Women Mystics in Islam. Oxford, One world,
2001.

2 el Gl y (Sl 4 20 4al ) (S Hekaye-i Rabia Adoviyys // Managib viloyati
on-nisa’. Das baski, s. 36.

% Yeno orada, s. 31.

4 Yens orada, s. 38.
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s. Yeri golmiskan, xiisusi bir qiirurla qeyd etmak lazimdir ki, antik dévrden
fargli olaraq Islam diinyasindaki qadin miitofakkirlorin sohbotlorine ikinci
bir maozmun — aylonce mokani adi verilmamis, homin qadinlar haqqinda iso
imumiyyatlo har hanst manfi fikir soylonmomisdir. Sobab, bir daha tokrar
edok ki, islami qanunlarin gadinlar1 statusundan asili olmayaraq qorumasi,
eyni zamanda, elm vo hikmot qapilarinin hor kos {igiin agiq tutmasi
olmusdur, yoni elmls, hikmotls moggul olan qadin comiyyetde xiisusi
hérmetlo qarsilanmigdir.

Qeyd etdiyimiz kimi, Islam Sorqindo poeziya nasro nisboton daha
cox inkisaf etdiyine gore qadinlar da 6z diisiincelorini daha ¢ox seirlorlo
ifados etmislor. Bundan alavo, sufi anonasinog, dediklorimizdon ¢ixis edorak,
demak olar ki, Rabis al-Odoviyys ononasine sadiq qalaraq seirlorin moz-
munu daha ¢ox sevgiys aid olurdu. Bununla bela, zaman vo sorait doyis-
dikeo, seirlordaki ilahi sevgiya hom do basari sevginin ronglari gatilmaga
basladi. Bels ki, ogor Rabiosnin seirlorinds beserl sevgi alleqorik xarakterli
idiso, mogsad ilahi sevgini anlatmagq idisa, /
sonraki dovrlards basari sevginin torannii-
mii ii¢ilin ilahi sevginin ifadslorinden istifa-
ds etmoli olurdular. Maraqlidir ki, istor Ra-
bionin dovriindo, istorsa do sonralar belo
seirlor daim miibahiso mévzusu olmus va
hansi sevginin toronniim olundugu miiza-
Kirs edilmisdir. Masoalon, X1 asrin sonlar1 —
XII osrin avvollorindo yasamis bOylUk

Azoarbaycan sairasi, ilk sahmat¢i gadin, ilk 5
gorkemli qadin musiqici, ¢ox ehtimal ki, ilk qadin bastokar1 Mahsati Gan-
cavinin (1160) seirlorini daha ¢ox sohar madaniyyatinin niimunalari hesab
edirlar. Bir tarafdon sufi diistincalarini, digar tarafdon musiqi va seir mac-
lislorini toronniim edon saironin hansi torigato monsublugu halo do mii-
bahisa obyektidir:


https://az.wikipedia.org/wiki/Az%C9%99rbaycan
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Sevdik no kilim biz, no do ki soccado,
Calb etdi bizi taokco xarabat, bads.
Iemir sarabi, badani qorxur qazis
Xosdur ona da yetim mali diinyada.*

Olbatto, dorin arasdirma aparmadan doqiq bir fikir sdylomak ¢atin
olsa da, avvalki xanim miitofokkirlorin yaradiciligindan natico ¢ixararaq
demok olar ki, Mohsati Gancovi hamin vaxtlar gohords (Goncado) mévcud
olan miihitin toronniimgiisii olmusdur.
Masalo burasindadir ki, tasavvif bir ¢cox
hallarda seriotin qoydugu sort sortlorden
gorunmaga imkan verirdi — istor diisiinco-
larda, istarsa do onlarin ifadoesinds ¢ox bo-
yiik azadliq var idi. Xatirladaq ki, X-XI
ostlori Islam Sorginin Renessansi hesab
edon tadgiqgatgilar da vardir, yoni mohz
kohns ideyalarin yeni qiivve ilo canlanib

-gZeynab xatun

muasir dovriin ideyalar1 ilo sintezlogmasi
va madaniyyatda, folsafada, elmds orijinal yollarin agilmasi dovrii. Tosa-
difi deyil ki, Mohsati Goncavini riibai janrinda yazdigina vo asas obyekt
sarab olduguna géra cox vaxt Omor Xoyyam moktobinin niimayandosi
hesab etmislor. Tabii ki, bu, xomriyys janr1 — sorabin vasfi deyildi, sadaca
sorab daha ali bir moqama aparan vasitonin alleqorik isarasi idi ki, Sorq
poeziyasinda tez-tez ondan istifads edilmisdir. Yeri galmigkon, malumat
ticiin bildirak ki, tasavviifds 6z diisiincalorindos ifratgiliga varan Obu Yozid
Bistami, ©Obu Bokr Sibli, Mansur Hollac kimi bir ¢ox gorkemli sufilor
tarixdo mohz “sorxoslar” kimi taninmiglar. Belo gliman etmok olar ki,
Mohsati Goncavi da belo bir hal sahibi olmusdur. Ustalik nazera almagq
lazimdir ki, XI-XII asrlor mohz tosovviifiin tarixindo pargalanma — tori-
gatlasma dovriidiir. Mahz bu dovrds tesavviifiin tomal prinsiplari yaninda

Y Mahsati Gancavi. Riibailor. “Lider nasriyyat”. Baki, 2004, s. 80
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ayri-ayri torigatlorin 6z prinsiplori do 6n plana kegmoyo baglamisdi. Bu,
hom do basori sevginin, yani ayri-ayri insanlarin soxsi iddialarinin vo
toloblorinin {izo ¢ixmasi demok idi, yoni bosori sevgi daha gox ilahi
sevginin Oniino kegirdi. Bu baximdan, tabii ki, Mohsati Gancavinin seirlo-
rinda VIII-X asr sufi poeziyasindan forqli notlara rast galmaliyik.

Mohsati Gancavi iislubunda yazilan seirlara, yoni sufi notlari ils be-
sari sevginin bir-birini avazloyan poeziya niimunalaring Islam modeni mii-
hitinin demok olar ki, biitiin sairalorinds rast
golmok miimkiindiir. Dediklorimizo basqa
nUmunsler kimi Zeynab xatunu (XV oasr),
divan1 asrimizo qodor ¢atan ilk qadin saira
Mehri xatun (1506), agilli, elmli, Sorq vo
Qorb adobiyyatindan xobordar olan, "Hace-i
Zonan” (Qadinlarin Miiollimi) logabi ils ta-
ninan Ani xatun (1710) vo daha nego sairo-
nin adin1 gokmok miimkiindiir.! Osason, Os-

Mehri xatun manl saraylarinda yazib-yaradan bu sairolor
sadaca hisslarin taranniimgiisii deyil, mohz sufi diisiincali, varliq ve yoxluq
izorinds miilahizalar irali siiron gadinlar olmuslar. Masalon, Zeynob xatun
yazir:

Kasf et nigabini yeri, géyii miinavvar et,
Bu alamin iinsiirlorin firdevs-i anvar et.

Yar yolunda egq ila dordindan olonin
Kim der sona ki, hicr ilo canin miikaddar (kadorli) et.
Zeynab ¢iin dost ziilfii kimi tarii-marsin

Divana olma, seirini divan-ii daftor et.

Ani xatundan iso belo misralar niimuns gotirmoak olar:

! Nazan Bekiroglu. Osmanli Kadmn Sairleri //
http://www.turkedebiyati.org/sairler/osmanli_kadin_sairleri.html


http://www.turkedebiyati.org/yazarlar/nazan_bekiroglu.html
http://www.turkedebiyati.org/sairler/osmanli_kadin_sairleri.html

Filosof qadinin tarixi | 119

Feramus (tonha) etdi xeyli dom mani, yad etmadan qaldl,
Moanim ¢ox sevdiyim kadori dilsad etmadan qaldi.

Necun ara-sira Aninin hal-i Qeysini* bilmoz.
O bicara itirdi éziinii irsad olmadan™ qald.

Biz tosadiifon hor hansi konkret bir mokanla mohdudlasmadan Islam
madoniyyatinin tasir etdiyi biitiin cografiyan1 dolasiriq. Bununla hom do
= #

vahid bir madoniyystin vo ideyanin movcudlugunu
vurgulamaq istoyirik. Dediklorimizo tosdiq kimi
Uzaq Seorqds yazib-yaradan sairslori gostors bile-
rik. Belo sairlor arasinda on parlaq sima kimi siib-
hasiz, Mogol sahzadssi, Cahan sahin novesi, Alom-
gir (Evrangzeb) sahin sevimli qiz1, ana torafdon iso
Sofavilar naslindon golon Zibu'n-Nisa Maxfinin
(1702) adi ¢okilmolidir.! Atasinin sarayinda falso-
fa, cobr, astronomiya, odobiyyatdan dors alan, bir |
nega dili sarbast bilan, 7 yasinda Quran hafizi olan
Zibu'n-Niso asasan seir yazsa da, Quran tofsiri do yazmaga baglamis, lakin
atas1 izn vermamisdir. O, bir hagsizliq naticasinds atasinin gazabins diigar
olmus vo 20 il habs hoyati yasamisdir.? Onun seirlorinds agir hoyatinin

* Hal-i Qeys — Qeysin hali, macnunlugq.

** frsad — dogu yol.

1 Ahmed Zeki Velidi Togan, H. B. Paksoy. Memoirs: National Existence and Cul-
tural Struggles of Turkistan and Other Muslim Eastern Turks. Create Space,
2012, p. 422 11
https://books.google.az/books?id=Q7xl14m6_1TMC&pg=PT217&Ipg=PT217&d
g=Zibunnisa&source=bl&ots=Udb_3D5SHI&sig=6iY GKMS3r-7z4z-
w_3adARgDQGA&hI=ru&sa=X&ved=0ahUKEwizgtm-
lyuzSAhXJWRoKHRYKCqMQ6AEIMDAG#v=0nepage&qg=Zibunnisa&f=false
2 Gouri Srivastava. The Legend Makers: Some Eminent Muslim Women of In-
dia, Concept Publishing Company, 2003, pp. 34-35. //
https://books.google.az/books?id=ERa-
v(iLTu7cC&pg=PA34&Ipg=PA34&dqg=Zibunnisa&source=bl&ots=cOFIWFEd


https://books.google.az/books?id=Q7xl4m6_1TMC&pg=PT217&lpg=PT217&dq=Zibunnisa&source=bl&ots=Udb_3D5SHI&sig=6iYGkMS3r-7z4z-w_3adARqDQGA&hl=ru&sa=X&ved=0ahUKEwizgtmlyuzSAhXJWRoKHRYKCqMQ6AEIMDAG#v=onepage&q=Zibunnisa&f=false
https://books.google.az/books?id=Q7xl4m6_1TMC&pg=PT217&lpg=PT217&dq=Zibunnisa&source=bl&ots=Udb_3D5SHI&sig=6iYGkMS3r-7z4z-w_3adARqDQGA&hl=ru&sa=X&ved=0ahUKEwizgtmlyuzSAhXJWRoKHRYKCqMQ6AEIMDAG#v=onepage&q=Zibunnisa&f=false
https://books.google.az/books?id=Q7xl4m6_1TMC&pg=PT217&lpg=PT217&dq=Zibunnisa&source=bl&ots=Udb_3D5SHI&sig=6iYGkMS3r-7z4z-w_3adARqDQGA&hl=ru&sa=X&ved=0ahUKEwizgtmlyuzSAhXJWRoKHRYKCqMQ6AEIMDAG#v=onepage&q=Zibunnisa&f=false
https://books.google.az/books?id=Q7xl4m6_1TMC&pg=PT217&lpg=PT217&dq=Zibunnisa&source=bl&ots=Udb_3D5SHI&sig=6iYGkMS3r-7z4z-w_3adARqDQGA&hl=ru&sa=X&ved=0ahUKEwizgtmlyuzSAhXJWRoKHRYKCqMQ6AEIMDAG#v=onepage&q=Zibunnisa&f=false
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izlori olsa da, asas movzu sufi sevgi, manovi kamillosms olmusdur. “Ma-
nim gorkemim Leyla, ruhum Macnundur,
yalniz tovazd monim ayaqlarimi zancirlayir,
¢ollora diismoyimi angolloyir”,! demoklos os-
linda Zibu'n Niss esq tarixine, zonnimizca,
maraqli bir “diizolis” edir. Hor no qodor
“Leyli vo Macnun” dastaninda Macnunlug
Qeysa gismat olsa da, bu, yalniz kigiys mox-
sus bir hal deyil. Bir az yuxarida Ani xatun
da Oziinlin Mocnunluguna — hali-Qeysina
isaro etmisdi. Seilorinin birinds yazir:

SZibu'n-Niso Moxfi

Kabaya gedan yola fikir verma: miiqaddaslik iirakdadi,
Hoyatint bosa sarf et, dard ¢ak! Rabbim diiz burdadi.
Ozabli sima! Davaml isiq!

Bura, bax diiz bura manim xosbaxt oldugum yerdi.
Yerin hor hansi bir yerinda ela bir kitab yoxdur.

Mon sadaca sanin na etdiyina baxanda anlayiram.®

Osason Maxfi imzasi ilo yazan vo “Divan” miallifi olan Zibu'n-Ni-
sonin seirlarinds sevgi movzusu daha agirdir, lakin Osmanli sairalorinden
forqli olaraq burada basori hisslor cox azdir. “Sevginin sirri” seirinds yazir:

Moxfi! Kosf etmak istordinmi,
Sevginin sirri hardadr?

Ul&sig=qP-XI-
8UsB5aHUfWGhZrEZRugKw&hl=ru&sa=X&ved=0ahUKEwiBrtmoz-
zSAhXnCMAKHAT9CDOQ6AEINjAH#v=0nepage&q=Zibunnisa&f=false

1 Ahmed Zeki Velidi Togan,H. B. Paksoy. Memoirs. .., p. 422.

2 Aasim Naseem Siddiqui. Zeb-Un-Nisa — A Poetic Princess of the Mughal
Empire. Lafz Magazine, July 2016 // http://www.lafzmagazine.com/zeb-un-nisa-
a-poetic-princess-of-the-mughal-empire/


http://www.lafzmagazine.com/zeb-un-nisa-a-poetic-princess-of-the-mughal-empire/
http://www.lafzmagazine.com/zeb-un-nisa-a-poetic-princess-of-the-mughal-empire/
http://www.lafzmagazine.com/author/lafz-magazine/
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Get, dua edonin sasini dinlo,
Ulvi bir diinyadan gatirir onu.*

Onu da qeyd etmok lazimdir ki, hor no godor miisalman gqadin saira-
lori ortaq modeniyyst vo movzu birlosdirsa do, onlarin yaradiciliginda
monsub olduqglar1 xalqin madoniyysti, 6ziin- | |, = A
don avvalki sair vo miitofokkirlorin tasiri ay-
din hiss olunmaqdadir. Vo kegdiklori mokto-
bin bagindaki ustadlarin asorlori no doracada 2
folsofi mozmunlu olurdusa, bu onlarin seirlo-
rindo do miitlaq 6ziinii biiruzs verir. Masalon,
Rudoki, 1zzaddin Hasonoglu, Sadi Sirazi, Ha-
fiz Sirazi, Imadoddin Nosimi, Olisir Novai,
Mohommoad Fiizuli, Qdvsi Tobrizi kimi sair-

larin yaradiciligi ilo yaxindan tanig olan, onla-
rin seirlorina ¢oxsayli nazirslor yazan azerbaycanh sairo Heyran xanim
(1848) hom do ictimai va folsofi mozmunlu poeziyaya malikdir. Masnovi-
lorin birinds yazir:

Neca sortila olciilorsa camal,
Sarti-avvaldir hiisna aqlii kamal.
Hor cavanda ki var camal, yaqin,
Olmali onda ham kamal, yaqin.?

Yaxud ehtiyac ig¢indo olan ohaliys iinvanli olaraq riibailorinin
birinds deyir:

Sa ban biton kimi galdi Romazan,
Hor kas 6z evinda oldu sadman,

1 The Tears of Zebunnisa. Being Excerpts from the Divan-i Makhfi. Metrically
rendered into English by Paul Whalley, M.A. London, W. Thacker & CO. 2
Creed Lane E.C., Calcutta & Simla Thacker Spink & CO. 1913 http://persian.
packhum.org/persian/main?url=pf%3Ffile%3D22401020%26¢t%3D0

2 Heyran xanim. Secilmis Osarlori. Baki, Sorg-Qarb, 2006, s. 164.
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https://az.wikipedia.org/wiki/S%C9%99di_%C5%9Eirazi
https://az.wikipedia.org/wiki/Hafiz_%C5%9Eirazi
https://az.wikipedia.org/wiki/Hafiz_%C5%9Eirazi
https://az.wikipedia.org/wiki/%C4%B0mad%C9%99ddin_N%C9%99simi
https://az.wikipedia.org/wiki/%C6%8Fli%C5%9Fir_N%C9%99vai
https://az.wikipedia.org/wiki/M%C9%99h%C9%99mm%C9%99d_F%C3%BCzuli
https://az.wikipedia.org/wiki/Q%C3%B6vsi_T%C9%99brizi
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San xof magor eylomadin Allahdan,
Saldin belo bir hals o mazlumlari?*

Miisslman sairslorinin poeziyasinda digget ¢okon daha bir maqam
is9 onlarda kisi ruhunun mévcudlugudur. Basqa sozls desok, seirlorda
dilbaro, nigara, giil iizli gozollora vo s. qadinlara moxsus epitetlor
movcuddur ki, bunlar1 da tadqigatcilar bazon yanligligla 6z cinsindon olana
baslonan sevgi kimi tohlil etmiglor. Lakin sabab daha sadadir. ©Ovvala, qa-
dinlarin seirlorinds 6z basari hisslorini ifade etmakds o gadar ciiratli olma-
miglar, bozon iso alleqoriya olaraq bir kisinin dilinden, ifads terzindon
istifado etmoli olmuslar. Tosadiifi deyil ki, qadin sairalor haqqindaki tohlil-
lards gox vaxt belo bir ciimlaya rast golir: “qadin hisslorini daha casaratlo
seirlorina gatira bilmisdir”. S6hbat ilahi esqdon, ictimai mévzudan gedon-
do, qadinlar daha rahat 6zlari ola bilirlor, noainki hansisa soxsi sevgi hissinin
: toronniimiinds. Nazaro alsaq ki, bazon onlarin
ustad vo miisllimlori do moahz kisi sairlor ol-
muslar, onda bels ifadslori tapmaqda vo isti-
fado etmokdo elo boyiik ¢atinlik ¢okmoadiklori
molum olur. Bundan basqa, qeyd edok ki,
Sarqds yazilan poeziya niimunslari xanands-
lor torafindon ictimai yerlords, xiisusilo sah-
lar, zadoganlar maclislerindo ifa olunurdu.

N W Xanandaloar iso yalniz vo yalniz kisilor idi. Bu
ursidbanu Natavan baximdan, ola bilsin ki, bels seir niimunalari
daha ¢ox xanondslar {igiin nazards tutulmus vo aslinda, sairslorin somimi
hisslarinin taronniimii olmamuisdir.

Rabio al-Odaviyyenin 6z xaloflorine qoydugu miraslar arasinda
maclis va s6hbatlarin xiisusi yeri olmusdur. Sairalar asason saraylarda foa-
liyyot gostardiklorina gora, belo maclislor do mohz sarayin daxilindo, konar

soxslor iiclin gapali kegirilirdi. Bunlar asason musiqi vo seir moclislori

1Yeno orada, s. 198.
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olurdular va onlarin falsofi tofokkiirii no deracads cilaladigini demak ¢ox
cotindir. Dovriin simas1 doyisdikca, maclislorin xarakteri do deyismaye
bagladi. Belo doyisikliyin on bariz niimunosini Azorbaycanda gérmok
mimkindir — Xursidbanu Natavamn (1897) “Maclisi-ins”i. Duzddr,
aparict xott yena do poeziya qalirdi, lakin maclis diisiinco sahibi olan hor
kos tigiin ag1q idi vo kisilor do istirak edo bilirdi. Sirf milli tofokkiiriin moh-
sulu olan bu maclis tobii ki, dovriin tofokkiiriiniin inkisafina 6z bahrasini
verirdi. Dévrinin Qasim bay Zakir, Mirze Camal Cavangir-Qarabagi, Mir-
2o Adigozal bay Qarabagi, Ohmod bay Cavansir kimi parlaq ziyalilariin
yaradiciligina ciddi tasir gostormigdir. Maraqlidir ki, Natovandan bir nega
il gabaq yazib-yaratmis Agiq Pari (1847) istor Qoarb, istor do Sorg homkar-
larindan forgli olaraq maclislor togkil etmirdi, aksine 6zl saz-s6z maclislo-
rina gedirdi. Onun dévriin taninmis ustadlari olan Mirzo Hosan bay Mirzo,
Karbalay1r Abdulla Canizada, Cafarqulu xan Nova, Mahammad boy Asiq,
Mirzocan Madatovla deyismoalori molumdur. Onu da slave edak ki, hom
Asiq Parinin, ham da Natovanin seirlori 6z dévriiniin ruhuna uygun seirlar-
dir va hor hansi qadinligdan vo ya ancaq qadina xas mévzudan bahs etmir.

Goriindiiyti kimi, XIX osr nainki VIII osr- [FHEg" <S>
dan, hatta XVIII asrdon do forqlonirdi — esq mov- N \

zusu kifayat qadar yerini ictimai problemlora ver-
misdi, dini xatt kifayat qodor zaiflomisdi. Olbatta,
vurgulanmalidir ki, islam modeniyyat bolgasi 6z
vahidliyini hom cografi, hom do madoniyyat ba-
ximdan qoruyub saxlayirdi. Osason arab dilindo
yazilmis asarlora elo arab dilinds vo ya fars dilin-
do sorhlor yazilirdi. Qoadim oananays sadigliyin
naticasi Kimi yeni folsofi corayanlar yaranmir, ok-
sina, saylar1 artirdi, yoni doyisikliklor keyfiyyotds deyil, kamiyyatds 6ziini
gostarirdi. Ohomiyyatli va dorin moanali doyarlar (xiisusils, tasovviifda) xir-
dalanir, yiiksok tofokkiir saviyyasi li¢lin nazords tutulan meyarlar primitiv
saviyyaya endirilir, kiitls {iglin toqdim edilirdi. Zahiri amillar asl mahiyyati
kolgads qoymaqda idi. Bu prosesi saira-miitofokkirlorin yaradiciliginda


https://az.wikipedia.org/wiki/Qas%C4%B1m_b%C9%99y_Zakir
https://az.wikipedia.org/w/index.php?title=Mirz%C9%99_Camal_Cavan%C5%9Fir-Qaraba%C4%9Fi&action=edit&redlink=1
https://az.wikipedia.org/wiki/Mirz%C9%99_Ad%C4%B1g%C3%B6z%C9%99l_b%C9%99y_Qaraba%C4%9Fi
https://az.wikipedia.org/wiki/Mirz%C9%99_Ad%C4%B1g%C3%B6z%C9%99l_b%C9%99y_Qaraba%C4%9Fi
https://az.wikipedia.org/wiki/%C6%8Fhm%C9%99d_b%C9%99y_Cavan%C5%9Fir
https://az.wikipedia.org/wiki/Mirz%C9%99_H%C9%99s%C9%99n_b%C9%99y_Mirz%C9%99
https://az.wikipedia.org/wiki/K%C9%99rb%C9%99lay%C4%B1_Abdulla_Can%C4%B1zad%C9%99
https://az.wikipedia.org/wiki/C%C9%99f%C9%99rqulu_xan_N%C9%99va
https://az.wikipedia.org/wiki/M%C9%99h%C9%99mm%C9%99d_b%C9%99y_A%C5%9Fiq
https://az.wikipedia.org/wiki/Mirz%C9%99can_M%C9%99d%C9%99tov
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cox aydin miisahids etmak miimkiindiir.

Biitiin bunlarin noaticasi olaraq, onu da bildirok ki, bu sairalor biitov
va stabil islam monzarasindo yeni bir sohifs ola bilmirdiler, sadoco daha
bir miisllif, daha bir toranniim¢ii ola bilirdilor. Obrazli desak, poeziyada
gadin ruhu va dili, kigininkina nisbatds cox zaif idi. Bunu miisyysan mo-
nada qadin tefokkiiriiniin bir ndv toqlids istiinliik vermosi kimi ds dayer-
londirmak olar. 9Oslinds, bu, qadinin zsifliyi vo ya kisinin dominant olma-
sindan irali golmirdi. Bunun giinahi onlarin 6zlorinds yox, dovriin ictimai-
folsofi durumunda idi. Yoni noinki qadinlar, he¢ kim o monzarays yeni
rong qata bilmirdi. Bu, Islam Sarqinda yeni ideyalarin zaiflamasi va folsafi
tafokkiiriin get-geda solgunlagsmasi, 6z-0ziinii tokrar etmasinin naticasi

idi.

Uzaq Sorq

Uzaq Sorqds ilk baxisda antik dovra bonzor bir monzars miigahido
etmok miimkiindiir. Bels ki, burada, daha daqiq desak, Yaponiyada da Ha-
teran moktabins banzar Qeysa moktabloari var idi ki, qadinlara har mévzuda
sohbat aparmagi, maclis va banketlorin yiiksok soviyyasini qorumagi 0y-
radirdi. Biz tesadiifon bunu Hateran maktobina banzatmadik — bir ¢ox tod-
giqat asarlorinds hetera vo qeysa az qala sinonim sozlor kimi isladilir. Bu-
nunla bels, arada ¢ox bdyiik vo shamiyyatli forqlor vardir. Maraqhidir ki,
avvallar kisilorin mosgul oldugu bu peso daha ¢ox maclislords talxaklik
etmoak idisa, tadrican onlarin yerini qadinlar tutmagla yanasi, s6hbatlorin
mozmunu da doyisdi, derinlogdi. Yaponcadan tarciimads qgeysa iki hero-
glifdon ibarstdir — incasanat va insan. Qeysanin tolabasi iss “yariqiymatli
das” adlanir. Yoni miioyyeon monada qeysalar kisi moclislorine rang va sa-
Viyya gatiron cilalanmis qiymaotli dasdir. Bunu da miitlaq vurgulayaq ki, 6z
gadinliq layagatini har seydean tutan va incasanata, falsafoya aid masalalar
haqqinda 6z diislincasi olan, yapon ananasinin gostoricilorinden biri olan
geysalar ylingiil aylance qadini deyil. Lakin onlar ailo qadim1 da deyil. ©n



Filosof qadinin tarixi | 125

vacibi is9 onlar sorbast diisiincs sahibi do deyillor vo bu baximdan hetera-
larla gotiyyon ortaq cohatlori yoxdur. Qeysa mohz kisiys xidmot etmoli
olan intellektual cariyadir vo onun tok mogsadi 6ziinii kisinin — sahibinin
g0ziinds tosdiglomokdir.
Bununla bels, Yaponiyanin da 6z filosof qadini olmusdur v bu si-
rada ilk xatirlanmali olan soxs Murasaki Shikibudur (1014 vo ya 1031).
Saray sairasi olan vo asl adi namolum qalan Murasaki tarixdo “Gendzinin
hekayati” ila taninir. Qeyd etmak lazimdir ki, Murasaki 6z dévriiniin yega-
na sairasi olmamigdir va bazi roylora gora, hatta “Gendzinin hekayati” tok
golomin mohsulu deyil. Lakin bu gadinlar arasinda Murasakinin 6z falsafi
diisiincasi ilo forglonmaesi tadqgiqatcilar terofinden yekdil gokilds gobul
olunmaqdadir. Bu asori yapon gadiminin kamil bir tablosu adlandirmaq
olar. Belo ki, asarin gohramanlari comiyyatdon tocrid olunmus soraitds 6z-
lorini dork etmoyo, tanimaga ¢aligirlar. Comiyyasti yalniz yaxin ailosinden
ibarat olan, tanidig1 yeganos kisilor atasi, gardasi vo hayat yoldasi olan ya-
pon gadini {i¢iin tsfekkurunu folsofi qata yliksaltmak ¢ox agir, hatta geyri-
‘ mimkiindiir. Bununla bels, gadin ek-
zistensialist dilemmalarla, oziiniitas-
diglo garpisir, an azi 6z hoyatlarinda
nayi isa idars etmoaya ¢aligir. Tadqgiqat-
cinin da qeyd etdiyi kimi, “Murasaki
bizi macbur edir gabul edok ki, bu, on-

larin taleyidir vo bu taleds kisi aparici
rola malikdir. ...Murasakinin gohromanlarindan yalniz Ukifune qadinlarin
badbaxtliyini falsafi bir prizmadan tahlil edir va bels bir naticays galir ki,
bu badbaxtlik comiyyatin diizglin olmayan tomslindan irali galir”.! Oslin-
do, burada maraqli bir movqe ilo rastlasiriq — qadin 6z halin1 derk etmaya
cagirilir, amma hagsizligla miibarizodon s6hbat getmir. Yani qadina mov-
cud durumda var olmag, stiurlu sokilds yasamaq, basqa s6zlo desak, qofas-
do kamillogmok dyradilir.

! Waithe. A History of Women Philosophers 11, p.11-12.


https://books.google.de/books?id=y5taj_6aiEwC&pg=PA12&lpg=PA12&dq=The+eternal+essence+of+number+is+the+most+providential+cause+of+the+whole+heaven,+earth+and+the+region+in+between.+Likewise+it+is+the+root+of+the+continued+existence+of+the+gods+and+daimones,+as+well+as+that+of+divine+men
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Cindo do gadin hiiquglarinin kisilarinkine nisboton daha az olmasina
baxmayaraq, tobii ki, yaradic1 qadinlar millotin madoniyyatins 6z bohrals-
rini vermislor. Belo ki, “bir negs il avval Cinin Romada kegmis sofirinin
xanimi Cen-Syuy “300 il arzinds qadin-yazig¢ilarin asarlorinin bibliografi-
yast”’ni1 tortib etmisdir. 2310 miialllifin asorlori hagqinda malumat veron bu
kitabda 99 faizi sair vo yazi¢1, qalanlari iso miixtalif elm saholoring aiddir.
Yalniz 12-si folsofoyo aiddir”.! Bundan basqa, tarixdo Cini ¢ox bdyiik
ugurla idars edon hokmdar gadinlar da olmus, 6lkeoni yiliksok maddi rifaha
catdirmaqla barabar, yiiksok modoniyyatinin inkisafina da sorait yaratmis-
lar. Bela olan sokildo, sual yaranir, na tigiin filosof qadinlar yox doracasin-
dadirlor? Vo bu sual iimumiyystlo miidrikliyin besiyi sayilan Uzaq Sorqin
millatloring aiddir. Cavab elo homin godim falsafslarin 6ziindadir. Falsofa
tarixina baxsaq, gorarik ki, ne¢a yiiz illor orzindo Qadim Sarq falsafalarin-
do inkisaf yalniz tifiiqi xott boyunca getmisdir — gqodim falsafs moktablari-
nin qollari, niimayandslori artsa da, yeni falsofi coroyanlar, yaxud godim
moktoblords har hansi kaskin doyisikliklor, demok olar ki, yoxdur. Kisi fi-
losoflar kdhnalor iizorinda yeni asarlar, tofsirlor yazmis, qadinlar iso asagt
sosial statuslarina, ¢otinliklo aldiglari tohsilo baxmadan homin falsofoni ya-
samislar. Mohz qadinlara sabob bu giin Qadim Sorq xalglarinda az-¢ox
ananoalor davam etmokdadir. Miiasir Cin filosofu va alimi Xu-Sinin s6zlori
do aslinds bunu ifads edir: “Biitiin ¢atinliklora, diiylinlors baxmadan ¢in
gadimi yorulmadan 6z mdvqgeyi ugrunda miibarize aparmis, ailods, comiy-
yatde vo tarixde 6z layiqli yerini tutmusdur. ...O evinin sahibasi olmus,
dovlati idars etmisdir. O, adabiyyata doyerli ¢ox sey vermisdir vo 6ziinii
zarif sanatlards s6hratlondirmisdir. On iistiinii is9, 0, 6z 6vladlarinin xarak-
terini vo ruhunu 6yradib formalasdirmisdir, onlar olduqglari kimi olsunlar.
Daha artigin1 eds bilmayibsa, gériinir, Cin buna layiq deyilmis”.2

Ortaya daha bir sual ¢ixir ki, aslinds, sualdan ¢ox yuxarida dediklo-
rimiza do bir cavabdir: In-Yan hogigatini diinyaya tanidan millotds qadinin

! Kuraiickas sxenmuna // http://www.russianshanghai.com/articles/post4777
2 Yeno orada.
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folsofi tofokkiirii no ii¢ilin sifira yaxindir? Bali, cavab els sualin 6ziindadir.
In — qadin baslangic1 olmaqla yanasi, hom da qaranligin, soyugun, neqati-
vin gostoricisidir. Sorq falsofosi In-i bir baslangic kimi qobul etso da, go-
riniir, miidriklikdo ona — qaranliga vo neqative yer ayirmagi layiq gérmo-
misdir. Bunu s6ylomak no gador agir olsa da, fakt goz qarsisindadir. Bii-
novrads har ikisi olsa da, iizarindoki insa edilon bina biindvranin bir tors-
finin {izorindadir. Yoni bir torafi yoxdur. Vo burada daha bir ger¢oklik goz
garsisindadir — Sarq folsofasi biitiin diinyani uzun asrlorden boridir yalniz
binévrasi ilo heyran etmokdo davam edir! Bolko do gadin tofokkiirii
olmadigma goradir ki, Sorq falsofosinin no bugiinii var, no do golocayi,
yalniz ke¢misi!

Avropa

Sorqden forqi olaraq Qarbdo falsofs tarixi daha dayisken templorlo
va istigamatlords inkisaf etmisdir. Buna sobobdir ki, bu giin folsofa tarixi
deyanda asason Qarb diisiincasinin trayektoriyasi nazards tutulur. Bu do-
yisikliklori, templari qadin filosoflarin foaliyyatinda, asarlorinds do izlo-
mak miimkiindiir. Onu da slavs edok ki, Qarb falsofs tarixinds do qadin
filosoflarin say1 kifayat qodor ¢oxdur vo biz aragdirmamizin hiidudlarini
nazars alaraq yalniz diisiincs tarixinda hslledici halga ola bilmis soxslora
diqget ayiracagigq.

Halos erkon orta asrlords Avropada falsofi tofokkiir dinin i¢inds, daha
¢ox mistik falsafs saklinds inkisaf edirdi vo bu falsofanin basinda siibhasiz
ki, ¢oxlarinin Alman falsafasinin atasi hesab etdiyi Meister Eckhart (1328)
da durur. Ocaba, sual yaranir: Xristian mistikasinin nohonglorindon birinci-
si, Hegelin idealist falsafasinin salofi, alman adabi dilinin formalagmasinda
miistasna rolu olan filosof va teoloq Eckhart 6zii kimin talabasi olub? Tad-
gigatlardan birinds oxuyuruq: “Alman mistisizminin qurucusu olan — Hil-
degard von Bingen, elm sahoasindo vo musiqido ohomiyyatli bacariglar
olan bir bas rahibs idi. Vo Alman falsofs tarixi onunla baslayir... Dafslarlo
mistisizmin asl qurucusu kimi goriinan sxolast ve mistik Meister Eckhartin


https://en.wikipedia.org/wiki/Meister_Eckhart
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qadinlarin mistisizmindon tasirlondiyi tosbit edilmigdir. O, Hildegard von
Bingenin onun ustadi1 oldugunu agiq sokildo dilo gotirmisdir”.! Biz do Av-
ropada va ondan qaynaqlanan Qorb falsafasinds qadin filosoflarin tohlilini
Hildegard von Bingenlo (1179) baslayaq.

Osason ruhani tocriibolorini, “esitdiyi ilahi soslori”? golomo alan Hil-
degardin osorlori bir ¢ox sahoys — musiqi, tibb, mistika vo s aiddir. O,
Y “Alom va insan” (Welt und Mensch)
osorindo yazir: “Insan diinyanin ortasin-
~da yer tutur. O, diinyadaki biitiin digor
. yaradilmislardan daha énomlidir. Diiz-
dir, yaradilis olaraq o kigikdir, lakin ru-
hunun giicii baximindan ¢ox bdytikdiir.
... O, etdiklori ilo yiiksala bilir, ya da
ugursuzluga diicar olur. Onun biitiin et-
diklori Tanr1 U¢undur; ¢lnki hor iki hal-
da da ona qarst duydugu sonsuz hérmaoti

HiIdegardA:}(.)’?i'Bingen
dilo gatirir. Tanridir insanin biitiin yaradilmiglarda goriib tamdigi. O, bilir
onun biitiin diinyalarin yaradicis1 oldugunu”.® Filosof bir torofdon, Tan-
rinin insana verdiyi dayari, digar torofdon, insanin 6z ali magamina yetis-
mok (i¢lin kegacayi idrak yolunu gostarir. Onu da geyd edoak ki, Hildegard
xristian kilsasinin rahibasi olsa da, falsofasi daha genis ehtivalidir vo abadi
hikmotin dasiyicisidir. Todqiqatgilardan biri yazir: “O, hikmot evina ban-
zayir, yer va goy onda birlesib”.# Biz tasadiifon vahid, abadi hikmati xatir-
latmadiq. Zamandan vo mokandan asili olmayaraq yaradici insanlarin dii-
stincalorinds, foaliyyatinds izo ¢ixan bu hikmat bogar yaranandan bu giina
Va abadiyyato godor varligin mahiyyati, universal harmoniyanin tominat-
cisidir. Filosofun yaradiciligini aragdiran todqiqatgt onu da bildirir ki,

! Rullmann. Kadin Filozoflar 1, s. 78.

2 Secrets of God. Writings of Hildegard of Bingen/ Selected and translated from
the Latin by Shina FInagan. Boston, London, Shambla, 1996.

3 Sitat Gglin bax: Rullmann. Kadin Filozoflar 1, s. 44.

4 Waithe. A History of Women Philosophers 11, p. 58.
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“Yohudi-Xristian ananasinin bir ¢ox ideyalarin1”, xiisusilo do Pifagorun
antik distincalorini 12-ci osra gotirib ¢ixartmagq filosof Hildegard von Bin-
genin xidmati olmusdur”.* No Uglin mohz Pifagor? Cinki Hildegard da
onun kimi Goylarin saslarini duyur vo duydugu hikmati ham musigi, ham
do yaz1 soklindos ¢atdirirdi. Bu qisa molumatlardan belo malum olur ki, fi-
losof 6z dovrinin folsofi tofokkirinl togdim etmoklo yanasi, hom do
0zlindan avvalki hikmat zoncirinin {izvi davamini da qurmaga ¢alismis vo
bacarmigdir. Basqa sozlo desak, butdv hogigstin obrazinin kasilmasine im-
kan vermomisdir. On vacibi iso, daha ¢gox sxolastikanin hakim oldugu bir
dovrdas folsofi tofokkiiriin riiseyminin yaranmasinda bir qadin miitafokkirin
do rolunun olmasi bir zorurat olmusdur ki, bu da Hildegardin simasinda
gergoklosmisdir. Oslinda, Eckhartin falsafa tarixindaki rolu har kasa balli
olduguna gors, sadoco onun gortislarinin Hildegard von Bingenin folsofo-
sindan gaynaqlandigin1 demokla, zonnimizcas, sonuncunun xidmatlarini ay-
din gbstormis olariq.

Renessans dovrii bir cox xususiyyatlorlo xarakterizs oluna bilor. La-
kin biitin ray vo millahizalor mohz insan fenomeninds comloagir. Diiglinca
sahiblori aristotel¢i sxolastikadan xilas olaraq Homer va Platon diistincasi-
no qayidis cohdi gostarirdilor. Renessans mohz bu menada qayidis, oyanig
idi. Aristotelo yox, Homera va Platona gayidig! Daha vacibi iso artiq nega
asrlardir, ilkin giinah altinda azilon insanin diisiincasi azadliga ¢ixdi. Bu
baximdan antik falsafo, xiisusilo Platon falsofasi vo Insanim ali mogqamim
goruyan Islam prinsiplori Renessans ii¢iin on uygun ideyalar oldu. Insanin
0z soxsiyyatina vo 0z aglina giivani barpa olunmaga bagladi. Uzun asrlor
boyu giinah sindromu ils azilon vo 6z mahiyystinden uzaq diison, azadligin
dadimi ¢ixartmaq istoyan insan giinah anlayisini imumiyyatlo kenara atir.
Maragqlidir ki, Renessans 6ziindon avvalki madaniyyatlordon on yaxsi ide-
yalari, prinsiplori gotiirsa do, onlari artiq yeni formada yagamaga vo toqdim
etmoya baslayir. O vaxta qadar bagariyyat kifayat godar yiiksok inkisaf yo-
Iu kegmisdi, istor falsofodo, istor elmdo, istorso do incosonotdo kamil

! Rullmann. Kadm Filozoflar 1, s. 44.
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nimunalor yaranmigdi. Renessans biitiin bu xatlorin, inkisaf istiqgamatlori-
nin sanki diiyiinlonmasi, “torbanin agzinin biiziilmasi” oldu va diisiincs ta-
rixindo novbati “dilylin noqtosi” yarandi. Biitiin 6ziindon avvalki miitoraq-
qi ideyalar1 6ziinds comlogdiron Renessans sonradan 6zii yeni istigamatlora
tokan oldu. Belo bir miihitdo Islami ideyalar aparici rol oynadi. Bizim no-
zorda tutdugumuz sey, ovvala, islamin insan1 kamil vo Allahin xalifasi ola-
raq gdrmasi, ikincisi, insandan 6ziins va otrafina rasional baxisin tolobidir.
Mbohz bunun tosiri idi ki, Renessansdan baslayaraq insan zahiron miikom-
mal tasvir edilmokls yanasi, onun simasinda zongin monavi diinyani, {ilvi
bir i¢ diinyani1 da catdirmaga c¢aligirlar. Dovriin aparici sonstkarlarindan,
ustadlarindan biri olan Michelangelonun “Ademin yaranis1” freskasini xa-
tirladaq va sonot tonqidgilorinin vurguladigi bir ne¢o magami 6na ¢okak.
Freskada insanin “an gozal suratdo” yaradilmasi” ilo yanasi, hom do onun
Yaradandan vasitesiz olaraq bir enerji — hayat, yaradiciliq bacarigi aldigi
da gostorilir.

Renessans qadin haqqinda diistincalara do yeni nafas verdi. “Miigad-
dos Maryam” va iimumiyyatlo, qadin obrazi rassamlarin, heykaltoraglarin
digqgat morkozinds dayandi vo gadin bir ilham parisina ¢evrildi. Sonotkarlar
insanin malik ola bilocayi miigoddas duygulari, on kamil xiisusiyyatlori da-
ha ¢ox gadinin simasinda vermaya calisirdilar: mesumlugu, samimiyyati,
hayalilig1 vo s. Taassiiflo qeyd etmok lazimdir ki, biitiin bunlarda no qadi-
nin tofokkiirii, na do onun bir insan kimi dsyarlondirilmasi yox idi. Taobii
ki, bunlarin basinda esq dururdu: évlada miinasibatds, Allaha miinasibatdo
tozahiir edon, an agir dordo, iztiraba da d6zmays casarat vo matinlik veran
ilahi esq. Michelangelonun “Pieta’s1 sanki dediklorimizin ideal niimunasi-
dir. Diizdiir, tadricon — dovriin ruhuna uygun olaraq — qadinin zahiri key-
fiyyatlori 6n plana kegmoys basladi, lakin yens do tosvirlorde sadaco bir
gadin deyil, iilvi hisslar, hayacanlar, diisiincalar 6z aksini tapirdi. Qadinla-
rin zahiri gorkomlori iti agillar, bacariglar ilo tamamlanirdi. Tosadiifi de-
yil ki, Qarba moxsus kurtizanlar da mahz bu dévrden baglayaraq formalas-
maga, foaliyyat gostormays basladilar. Vo qadinin gozslliyi ile yanasi, agli,
zokas1 da na qadar yiiksok olurdusa, bir o godar comiyyatdo hormaeti artiq
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olurdu. Xiisusils geyd edok ki, inkvizisiya dovriinds cozalandirilan gadin-
larin yaridan ¢oxu mahz onlar oldu. Lakin qadinlara ceza yalniz onlarin
hayat torzlorina gors deyil, hom do agilli olmaq “iddialarina” gora verilirdi.
Buna niimuns kimi 6z xalqina gors Allahdan missiya aldigini deyib Vatoni
ugrunda gohromancasina ddyiisan ve kilsanin qozabina tus golorak bidatci
elan olunaraq odda yandirilan Janna d’Arki gostormok kifayotdir. Marag-
lidir ki, sonralar o, kilsa torafinden miigaddas elan olunmusdur.

Tobii ki, dovriin 6z qadin miitofokkirlori olmusdur va biz yalniz on-
larin simvolik obrazi ola bilacok Tullia d”Aragonanin (1556) adini goko-
coyik — Renessans ddvriiniin Diotimasi, sadoca bir nega yeni cohatlorlo.
Onun Diotima adlandirilmaginin sababi 6z comiyyati tigiin kifayat qodor
sorbast bir addim atmasidir: kurtizan — ayloncali mokanlarda hom monavi,
hom ds fiziki z6vq veran qadin olmaq. Antik dévrden baslayan moktob-
maclis anonasi dovriin ruhuna uygun olaraq yeni sima ilo davam etmoya
basladi. Buraya taninmis sairlorden tutmus, yiiksok movqeli siyasotcilora
gador har kas galirdi. Tullia ideyalarin toplasdigi, hatta cosdugu bir dévrda
elo onun ruhuna uygun bir hoyat yasamaga iistiinliik verdi. Eyni zamanda,
yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, o, yeni Diotima olmagq iddiasinda idi. O,
yazdigi “Esqin sonsuzlugu haqqinda dialoq” osorindo Platonun
dialoglarindaki esq haqqinda miilahizalors tokrar geri doniir vo belo
gonasto golir ki, “daha bdyiik doyar sevondo deyil, sevilondadir”.! On
vacibi ise, Tullia kilsenin ziddino olaraq, qadinlar1 da kisilerlo borabor
gobul edir. Seirlorinin birinds o, sevgilisine yazir:

Sani da, mani da Yaradan yaratd,
Eyni gorkomdo, kohna 6l¢ii ilo, maddamiz do eynidir
Mon do sonin kimi zohmat ¢okirom ki,

Ruhum goylora galxsin, adim yerds séhrat qazansin. ?

1Yeno orada, s. 153.
2 Cogpus Honomapesa. VI3 HTanbpsHCKHUX MOJTECC SMOXH Bo3poxaenus
http://www.proza.ru/2009/02/20/515
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Tullia d”Aragona Kilsonin qadinlar tigiin qoydugu hayat ganununu —
qadin ancaq kisiyo qullug etmolidir vo Tanriya yolu kisidon ke¢malidir —
pozur. Pozur, ¢iinki ilahi sevgini tantyir vo onun bitiin insanlar Gglin, cin-
sindan asili olmayaraq, eyni doracads paylanmasindan amindir. Onun {glin
Tanr1 hom sevan, hom sevilanin bir niimunasidir.! Insanlar arasinda isa se-
van Vva sevilon ayri-ayridir, yoni bolgii bu ciir aparilir: “Sevilon sadaca to-
sirin formal bir sababi deyil, eyni zamanda, magsad va hadafdir. Hodof bi-
tln sobablorin an xeyirxahidir. Beloca sevana maddi sebabdon bagqa bir
sey galmur. Vo bu, hor sey icinda on az mosuliyyot dasiyandir”.? Olbotto,
tams oldugumuz monbalorde Tullianin islami
prinsiplori no doaracada bilmasi haqqinda hor
hans1 bir moalumata rast galmamisik. Onun ya-
zilarinda daha ¢ox toacciiblii goriinan gqadinin
Tanriya — sevana Vva sevilono dogru ucalmaq
imkanina malik olmasidir. Bununla bels, yuxa-
rida da qgeyd etdiyimiz kimi, dévra hakim olan
Vo get-gedo boylmokds olan tofokkir torzi
oziinda islami prinsiplari do ehtiva edirdi. Da-
. ha doqig desok, insanin onun sevon Yaradani
ilo vasitasiz Unsiyyati no miflordan golirdi, na do Xristianligdan. Bu, yalniz
I[slamda qorunub saxlanmaqda idi. Diizdiir, Xristianliqda rahiblor Gglin
ilahi sevginin yolu ag1q idi vo tarixds Hildegard von Bingen nimunasi var
idi. Lakin Tullia nainki rahiba deyildi, hotta kurtizan — bir nego muddat
sonra Kilsanin cadugar elan edacoyi qadin idi. Filosof yazilarinin birindo
deyir: “Oslinds, bir-birindon farglondirilmali olan iki ciir esq var. Birincisi,
sonlu va balli bir magsad tgundir. Buna gora do lanatlonmays layiqdir.
Ikincisi isa, sonsuzlugu istayir, buna gors do gercoklosmodon qalir. Ciinki
sadoca “sevonlorin hasrati sonsuzdur” vo onun badanlo gergoklosmasi

! Rullmann. Kadm Filozoflar 1, s. 153.
2 Yeno orada.
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deyil”.! Bu sozlori bir rahibo yazsaydi, tobii ki, basga bir versiya iroli
strmazdik. Lakin Tullia mohz Renessansin biitiin ideyalarin1 hom monan,
ham da zahiran manimsamis bir qadin olmugdur. Mohz bu baximdan onun
har hans1 sufi gortiglarlo do tanighgmi istisna etmak olmaz.

Renessansin verdiyi azadliq gadinlarda hom ds cinsi varliglarini tos-
diglomoak Uglin imkan yaratmigdi. Xatirladaq ki, méveud comiyyatds gadi-
nin 6ziiniin da, diistincasinin do agagilanmasi
onun cinsi ilo alagalondirilirdi. Qadinlarin
aleyhino mogalalar, kitablar yazilirdi vo dév-
rin mitofokKir gadinlari, sairslori tokziblor,
tohlillor yazmaga, bazi hallarda isa qadinin
dstunliylnd midafis etmak mogsadils kisi-
lara “hiicum etmoaya” basladilar. Din yalniz
evli xristian gadinlart qoruyur vo onlar1 xe-
yirli insan hesab edirdi. Masalonin bu ctr go-
yulusu qadin1 miidafia mévqeyi tutmaga va-

Modraa Font

dar edirdi ki, cinsinin naqis olmadigini, kisi kimi normal insan oldugunu
sibut etsin. Tabii ki, bu onun diisiincasini fargli istigamots yonaldir, digar
Umumbaosari ideyalar1 arxa plana itolomak tohlikasi do yaradirdi: gadin
6zlnii yalniz cinsi Gorgivado taniyib tanitdirmaga mohkum olunurdu. ilk
feminist isartilart da mohz hamin ddvrs aid etmok olar.

Qadinin miidafiasine qalxan sairalorin basinda yaqin ki, italyan sai-
rolori  Moderata Fonte (Modesta di Pozzo di Forzi 1592) vo Lukrezia
Marinellanin (1652) adlarimi gokmok olar. Onlarin {izorinds durduglar
osas ideya qadinin yaranist masalasi olmusdur. Xisusiloa geyd etmok
lazimdir ki, har iki musllif dini mévzularda, xiisusilo Isa Masiha hasr edil-
mis seir vo poemalar yazsalar da, tarixde mohz qadmnlar haqqinda yaz-
diglar1 traktatla qaliblar. Har ikisi 1598-ci ildo Cuzeppe Passi adli bir sox-
sin yazdig1 “Qadinlarin qiisurlarr” adli nifrat dolu bir kitaba tokzib yazmali

1Yeno orada.
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olmusdular.! Maraglidir ki, gadinlar moasalays forgli mévgedon yanasmis-
lar. Belo ki, har ikisi tarixi faktlara osaslanib arqumentlor gatirsalor do,
%= Fonte Marinella kimi Passi ilo mibahisays gir-
mir, sadoco qadinin tobii dayarlorini tohlil edir.?
Tosadufi deyil ki, Fontenin yazdig falsafi asar do
mohz belo adlanir — “Qadinin dayorlori (burada
aydin sokildo onlarin xeyirxahligi vo kisilordan
Usttinltyt gostorilir)”.® Marinella iso iki hissoli
“Qadinlarin nacibliyi vo kamilliyi, kisilorin qiisur
va nogsanlar1 haqqinda” asarinda nainki Passiya
g cavab verir, Ustolik kisiloro do “hiicum edir”.*
ukrezia Marinella ¥ yoni Marinellanin osori Fontedon forgli olarag,
daha feminist ruhdadir.
Hor iki mutofokkir-sairs Hildegard von Bingen kimi belo hesab

! Gaetana Marrone. The Encyclopedia of Italian Literary, Taylor & Francis,
2007, p. 755, 1152 https://books.google.az/books?id=69ey6Z-
05fMC&pg=PA1152&Ipg=PA1152&dq=%D0%94%D0%B6%D1%83%D0%B
7%D0%B5%D0%BF%D0%BF%D0%B5+%D0%9F%D0%B0%D1%81%D1%
81%D0%B8+%D0%B8+%D0%BC%D0%B0%D1%80%D0%B8%D0%BD%D
0%B5%D0%BB%D0%BB%D0%B0&source=bl&ots=9hyFhLF2X|&sig=4-
POEYsVbA5sQNNh7xW50PqvAyg&hl=ru&sa=X&ved=0ahUKEw;j88_yTkPD-
SAhWhKJoKHZH_Dv4Q6AEIUjAJ#v=0nep-
age&q=%D0%94%D0%B6%D1%83%D0%B7%D0%B5%D0%BF%D0%BF%
D0%B5%20%D0%9F%D0%B0%D1%81%D1%81%D0%B8%20%D0%B8%2
0%D0%BC%D0%B0%D1%80%D0%B8%D0%BD%D0%B5%D0%BB%D0%
BB%D0%B0&f=false

2 Yeno orada.

3 Fonte Moderata. The worth of women : wherein is clearly revealed their
nobility and their superiority to men. Trans. and ed. by Virginia Cox. Chicago,
II. : University of Chicago Press, 1997. https://books.google.az/books?id=-
SELKjMVSGY C&printsec=frontcover&dq=The+worth+of+women+:+wherein+
istclearly+revealed&hl=ru&sa=X&ved=0ahUKEwilgbTDgcjTAhXDVRoKHU
UNAHYQ6AEIIDAA#v=0nepage&q=The%20worth%200f%20women%20%3
A%20wherein%20is%20clearly%20revealed &f=false

4 Gaetana Marrone. The Encyclopedia of Italian Literary, p. 1152.
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ediblor ki, kisidon sonra yaranmasi qadinin naqisliyi yox, aksina ustlinlu-
yudiir. ©vvala, onlar canli, torpagdan daha mitkommol bir maddadon yara-
niblar, ikincisi, kisi ilk yaranigdir vo Yaradan gadini ilk tacriibadoki yan-
lislarini tokrar etmodon yaratmigdir.! Fontenin fikrina gors, kisilor oxlagina
va biliklarino gors do gadinlardan bir addim arxadadir, ¢linki onlar1 6yra-
don gadindir — ana, days, baci va s. Oslinds Fonte bir vaxtlar kisidon sonra
qadinin yaradilmasini da kisinin kamillogmosi tiglin atilan addim kimi
dayarlondirir. Masalan, onun fikrina gors, “miidrik, dindar vo xeyirxah ar-
vadi olan kisinin 6zii cahil, razil vo pis bir insan olsa da, bu, hamin gadinin
hdrmotina bir loka gatirmir. Lakin bir gadin badboxtlikdon arxasinca diis-
miis bir heyrani torafindon yoldan ¢ixarilarsa, qiirurunu itirarss, bu vaziy-
yat 0 dagigo ara boylik bir algaqliq va xacalat gatirir; 0 na gadar mudrik va
hormatli bir soxs olsa da, 0, gadina baglidir, gadin ona deyil”.2 Hor no godor
ilk togdimatda Fontenin diigtincalorini feminist adlandirsaq da, zennimiz-
Ca, kigik bir izahata ehtiyac vardir. ©vvala, nozars almaq lazimdir ki, Re-
nessans dovrinds kilsonin hékmi vo niifuzu giiclii idi, disiincalords dini
agirliq qorunurdu. Fontenin do, Marinellanin da seirlari, romanslar1 daha
¢ox dini mozmunlu olmugdur. Bu agirliq onlarin gadin vo kisi nisbatinin
tohlilinda do 6ziinl gostarir. Bu, tobiidir. Tobii olmayan qadinlari kisilarin
hokmiindan azad edilmasi, onlar1 nainki barabar moaxlug, hatta kisidan Us-
tiin varliq kimi togqdim etmok idi. Mohz bu geyri-adi mévgeys gors, har iki
sairo 0z zamaninda giiclii tongidloro moruz galmis, imumiyyatls, ga-
dinlarin aleyhina mogalslorin yazilmasina sobab olmuslar.

Sairalarin asarlorinin tohlilina genis yer ayirmadan yalniz bels bir
mosaloya digget gokok ki, har no goder sairalor Isa Masiho, ilahi sevgiys
asarlar hasr etsalor do (mosalan, Fontenin “Masihin ehtirasi” adli boyiik bir
poemasi vardir), comiyyatin toloblori onlarin diisiincasini, demali, hom do
yaradiciligini tamamils basqa istigamata, az gqala maisat problemins gadar
xirdalamali olmusdur. Eyni zamanda, bunu ham do asrlor boyu yigilan bir

! Rullmann. Kadn Filozoflar 1, s. 174.
2 Yeno orada, s.177.



136 | Esqin hikmati

aqressiyanin dagsmasi da adlandirmaq olar. Yani tarixds adi belo unudulan
Passi kimilorinin asassiz asarlori sadaco son damla kimi sobir kasasini
dasirmisdi.

XVI-XVII asrlorin spesifik cohatlorindon biri do diisiinconin, daha
doqiq desok, idrak prosesinin iki forqli, lakin bir-birini tamamlamal1 olan
— rasional va irrasional morhalalorin oks qiitblors ¢okilmasidir. Diizdiir, bu
proses avvalki asrlords artiq baslanmisdi vo kifayet qodoar irslilomisdi. Yo-
ni rasional tofokkiiriin pragmatikliyi, insanin var oldugu maddi diinyada
0z0nii daha amin va hakim hiss etmasi dovriin ruhuna yaxin idi. ©vazindo
gidasi ilahi alomdon galon, insanin miitlaq sokilds fovgalqiivva ila alagasi-
ni sortlondiron irrasional idrak uduz-
magda idi. O ddvriin irrasional idrakin

parlaq tomsilgilorindon biri do Avilal

' e 2 - Teresadir (1582). Maraqlidir ki, folsofa
: A tarixindo osason oks qiitbiin — rasional
Avilal: Teresa [’

folsofonin niimayondslarinin adlar vo
xidmotlari geyd edilir. Bizim Miiqoddas Teresanin adini gokmoyimiz tosa-
diif deyil. Har seydon ovval miitofokkir rahibs ilahi sevginin ¢ox cosqun
bir toranniimgiisii olmusdur:

Esqdon dldiiyiimdan bori,
Oziimdon kegarak yasayiram.
Clinki mani ozii tictin istayan
Tanrida yasaywam,

Ona iirayimi veranda

Ora bu sozlari qazidi:

Ols bilmamakdan 6liirom.*

Bununla bels, onun ilahi sevgini taqdim etmasi do, 6z dini hoyatini

! Teresa de Avila. Kendi kleminden Yasam 6ykiisii. Cev. Dominik Pamir. 2.
Baski, Istanbul, Sent Antuan Kilisesi, 2003, s. 394.
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golomo almast da forqli bir rakursda idi. Avilali Teresa 6z osorlori vo dii-
stincalari ilo oxucusunda yaratdigi toassiirata gora Miigaddas Avqustinlo
milqayiss edilir. * O da kilsonin niifuzunun azaldig1, insanin 6ziinii ilk gii-
nahdan uzaq, dini baglarini qopartmaq iizra oldugu bir dévrds eyni funksi-
yanin dastyicist olmali idi — dini tefakkiiriin yenidon dir¢aldilmasinin. Bu
magsadlo ona birinci kitab1 yazmag1 Kilsonin papasit Pedro Ibanez, ikinci
kitabi iso kesis Garcia de Toledo tapsirir.

Hom 6z dovriinds, ham sonralar ciddi tonqide moruz qalan, inkvizi-
ya mohkomaosi torafindon sorgulanan, yazdiglar: va diisiincalori bu giin do
birmonali yozulmayan, dovriin on taninmis heykoltorasi Bernini torafindon
diizoldilon heyksli haqqinda on zidd fikirlor soylonilon vo Amerika yazigist
Den Braunun iddiasina gora, Vatikandan kenar bir kilsoys kogiiriilon Avi-
lalt Teresa! “Hovari Pualun “qadinlariniz kilsslordo sussun” omrino tabe
olmay1b 6ziinii kitab yazmaga hosr edon bezdirici soargardan-qadin” va pa-
panin izni olmadan monastirlar yaradan™? Avilali Teresa émrii boyu dindo
islahat aparmaq ugrunda miibarizo apardi. Inkvizisiya biitiin kitablarini
yandirtdi, nasrine qadaga qoydu va yalniz dliimiindon 4 il sonra qadaga
goturildu.® Biitiin bunlara sobab onun rahibo olsa da, kilso ganunlarindan
konara ¢ixmasi olmusdur. Basqa sozlorlo desok, Miigoddes Teresa ilahi
sevgini dork edan va anlatmaga galigan, ilahi haqiqatlori insanlara gatdir-
magq istayan va onlarin monan Allaha daha yaxin olub kamillogmasi {igiin
islahatlar toerofdari olan bir din xadimi, miitofokkir idi, sadoce gadin idi.
Kilsada bels sosini ¢ixartmayan, kisilori 0yrotmays cosarati catmayan, ara-
da kisi vasita¢i olmadan (ari vo ya bag rahib) Yaradana miiracist etmasi
caiz olmayan gadin! Onun asarinin 6n soziinds oxuyuruq: “Digor yazarlar
mistik birlosmo haqqinda miibahisalor agib nazariyyslor yaratdiglari halda,
Teresa bizo bu mistik diinyan1 sanki hiss etdirir, hatta bazon sezdirir do.
Oxucu ils soz ag¢digr ali ger¢oklor arasinda vasitogi yoxmus kimi golir

1Yeno orada, s. 6.

2 Bunaposa JI. Anmas Cesroii Tepessr http://svr-lit.niv.ru/svr-
lit/articles/vinarova-almaz-terezy.htm

% Yeno orada.


http://svr-lit.niv.ru/svr-lit/articles/vinarova-almaz-terezy.htm
http://svr-lit.niv.ru/svr-lit/articles/vinarova-almaz-terezy.htm
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insana”.! Migoddos Teresa mohz Tanridan aldig1 vohylori vo bu vohylor
zamani ke¢irdiyi hisslori yazir. Yoni 0, kilsonin qanunlarini ¢ox gozal bilsa
do (buna siibha yoxdur, ¢iinki 0 ¢ox nimunavi va savadli rahibs olmusdur),
Isa Moasihla bilavasits (insiyyatds oldugunu iddia edir. Belo demok miim-
kiindurss, Teresa Allahin insana sevgisini vo muraciatinin magsadini bilir
Vo bosarilogmis sevginin ilahi mahiyyatini anlatmaga cohd edir. O yazir:
“Dogrusunu sdylomak gorokirss, Tanri sevgisini axtarmaq ti¢iin ¢ox gariba
bir munasibatdir! Tanr1 esqina bitiin mikemmolliyi ila, ham do bir anda
sahib olmaq istayirik. Eyni zamanda da avvalki sevgilorimizi igimizdo tu-
turuq. Yaxsi mogsadlor dagiyan planlarimizi gergoklogdirmak tglin heg ¢a-
lismiriq vo diinyaya olan bagliligimizdan qurtulmaga ¢alismiriq”.? Teresa-
n1 Avqustine banzadon sadacs 6z diisiincalorini, etiraflarini golomo almast
deyildi. Bir soxsi sezginin naticasi olan asardo mahz Yaradanla vasitasiz
unsiyyat toranniim edilir vo bunun har bir (1) insan Ggln slgatan olmasi
vurgulanir: “Baslangicda bilmadiyim bir ndqto vardi. Tanrinin hagigotan
hor yaratdiginin i¢indo oldugunu bilmirdim. Bu meditasiya miiddatinds
Tanrmin Mévcudlugunu hagigoton hiss etdim... Isiglanmayan bozi kimso-
lar mano Tanr1 orada yalniz nuru ilo vardir deyirdilor. Eyni fikirds deyilom,
clinki tokrar edirom: Tanri varligr ilo orada idi”.® Miayysn monada buna
panteizm deyanlor do olar, lakin bizim fikrimizo goro, daim yasayan Isa
Moasihla canli tinsiyyatds oldugunu, Onun har yerds mévcudlugunun sahidi
oldugunu séylomakla Teresa nainki qadinlarin, biitiin insanlarin idrak sa-
halarini sonsuza — Yaradana godar genislondirir, eyni zamanda, idrak pro-
sesinin yeni imkanlarini agir. O yazir: “Tanrt bir ruhu bu duruma yiiksolt-
dikdan sonra ona yavas yavas ¢ox gizli sirlarini agiglayir. Bu “sorxosluq”
Vo “ekstaz” hallarinda Tanr1 ruha gergok vahylar, banzarsiz dini gorintulor
va vacib lutflar baxs edar. Bitiin bu liitflor ruhu daha tovazékar, daha gucli

1 On soz // Teresa de Avila. Kendi kleminden..., s. 9.

2 Teresa de Avila. Kendi kleminden..., s. 75; The Life of Saint Teresa of Avila by
Herself. Trans. by J.M.Cohen. London, Penguin books, 1957, p.77.

3 Yeno orada, s. 135; Yeno orada, s.127.
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edir, diinyanin bos oldugu gergoyini daha aydin bir sokildo gostarir vo Tan-
riya qullug edanlors onun hazirladigi miikafatlarin boytikliyiini gostorma-
yo yardim edir”.! Kilsa va yaqin ki, Umumiyyatla, taktanrili dinlarin
prinsiplarina gora bu, ¢cox casaratli bir iddia idi: qadin Yaradandan vahy
alwr! Belo diisiinmok olar ki, hor no gadoar Avilali Teresa bir fransiskan
rahibasi olsa da vo comiyyatdon, demok olar ki, tacrid olunsa da, dévriinin
azad ruhu ona 6z tasirini gostormisdi. Bununla belos, Teresanin goriiglarin-
do Kilsonin baglica prinsipi qorunub saxlanmaqda idi — ilkin giinah va in-
sanin ilahi sevgini sonradan qazanmasi: “Tanrtya 6ziimiizii tam vera bilmo-
diyimiza gora, 0 da dayarli bir xozins olan kamil esqi birdon bira biza ver-
mir... Tanrinin 6z esqini bizo damla-damla vermoyindan xogbaxtlik hiss
etmoliyik”.2 Hor no qodor Teresa Tanrisini, onun sevgisini hor yerdo gorse
da, onu 6z fitratinds gérmir. Onun moalokls malum vo miibahisali gorisiin-
do do kicik molok 0z atosli oxu ilo ona hamin esqi verir: “Bu “birlosma”
halinda ikon boazon ilahi esqin hararoatindo “ruhun havalanmasi” vo ya
“ruhun ugusu” deys adlandirilan bir daxili haroket meydana golir”.® Sobob
Isa Mosihin molum bir soxsiyyat kimi do taninmasidir. Yoni hor no gador
Isanin her yerds oldugunu iddia etso do, konkret bir varliga catmaqdan va
Ondan na iso anlamaq prosesi siiuraltinda qalir. Sohbet fitratinds var olan
hissin kasfindon deyil, iki varliq arasindaki miinasibstdon gedir: “O an
Tanr1 ila ruh arasinda els bir xos sevgi alisg-verisi olur ki, bunu anlatmaq
miimkiin deyil”.* Bir daha xatirladaq ki, rahiboler isa Masihin nisanlilar1
hesab edilirlor. Teresa daha da irali gedir vo Ona “orim” deys muraciot
edir.> Ohamiyyati bir moqam da qeyd edak ki, rahiba har na godar sevginin
tosiri ilo “sarxos” oldugunu”, “ruhunun u¢dugunu” séylasa da, tosvirlori
daha ¢ox hissiyyatlara aiddir, nainki manavi diinyaya. Tosadufi deyil ki,
Bernininin yaratdigi heykslds do Teresanin mohz fiziki hazzi daha gabariq

1Yeno orada, s. 169; Yeno orada, s. 151-152.
2 Yeno orada, s. 75; Yeno orada, S.77.

3 Yeno orada, s. 133; Yeno orada, s.124.

4 Yeno orada, s. 242; Yeno orada, s. 210.

5 The Life of Saint Teresa..., p.34.
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verilib ki, bu da kilsa xadimlari torafindon xos garsilanmamisdir.

Yeri golmiskon, geyd edak ki, Tanrin1 sevan bir gadinin Ona hoaya-
w 3 tinin tok kisisi kimi miiraciot etmosi
# yalniz xristianlq ti¢iin saciyyovi deyil.

Moasalon, Hindistanda yasayib yaradan
mistik sairo Meera Bainin (1546) seir-
lorindo do eyni munasibati gormok
mimkiindiir. O, Krisnani sevgilisi, rab-
bi, balodgisi adlandirir.! Vo o, bitiin-
lUklo 6zuni ona foda edir. Bagqa sozlo
desok, Isa peygomborin vo ya Krisna-
nin Tanrt olmagqla barabar, hom da bir basoari sifoto malik olmaglari, onlara
olan sevgilords 0ziini mutlog biiruzo verir. Yoni insanlar onlart sadoCo
fovgelquvva kimi deyil, hom ds insan olaraq gobul edir, onunla hamsdhbat
olurlar. Meera Bainin seirlorindan birinds deyilir:

\\Meera Bai

- 1

Sona belo méhkam asiq olandan sonra son hara gedirson?

Soni goron giindan rahatligim yoxdur:

hayatim dalganin sahils ¢ixartdigi baligin azabidir.

Sonin xatirina man dziimii yoqa etdim, man Kasini gérmak UgUN
ozumii oliimo atdim,

Meeramin Sahibi agilli dag baladgisidir, man onunam, onun
nilufor ayaqlarinin quiuyam.?

Oz xristian homkar1 kimi, hindli sairo do imanini konkret bir simada
comlogdirib yasayir v tobii ki, duygular1 ham fiziki, hom do menavidir.

! Mirabai: Ecstatic Poems. Versions by Robert Bly and ane Hirshfield. Boston,
Beacon Press, 2004, p. 5 https://books.google.az/books?id=KI7ah-
vTZwloCé&printsec=frontcover&dg=mira-
bai&hl=ru&sa=X&ved=0ahUKEwi97rimhcnTAh-

VkICAKHY mcDmkQ6AEIIDAA#v=0nepage&g=mirabai&f=false

2 John Stratton Hawley, Three Bhakti Voices: Mrabai, Surdas and Kabir in Their
Time and Ours. Oxford University Press, 2005, p. 123.
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Biitiin deyilonlarlo yanasi, Miiqaddss Teresa 6z yaradiciliginda iki
shamiyyatli missiyani birlagdire bildi. Birincisi, qadimden bari uzanan
irrasional idrak prosesinin daha bir halqas1 oldu, qirilmaga imkan vermadi,
ikincisi, qadinin vo limumiyyatls, insanin idrak radiusunu sonsuza qoader
genislondirdi, kilsonin ¢okdiyi ¢arciveni asdi. Oslinds, Avilalr Teresanin
simasinda kilsa sanki éziiniin “Qu qusunun nagmasi”ni oxumus oldu.

XVII asrin baglangicinda Cordano Brunonun yandirilmasi, Qalile-
yin 6z ideyalarindan macburi sokilds imtina etdirilmosi, inkvizisiyanin
biitiin saholori ciddi nozarato almasi diisiinco sahiblorinda ikrah dolu bir
gorxu hissi yaradirdi vo get-geds bir ndv sixilmis yay effekti yaranirdi. Bu
Oziinii iki forqli istiqgamotds gostordi: bir torafdon Avropa dlkslorini inqi-
lablar biiriidii, diger torofdon, diisiinco sahiblori cox yumsaq vo miilayim
torzdo kilso siyasotindon aralanmaga basladilar. Bu shval-ruhiyys, azadliq
arzusu, an vacibi iso manoviyyatin arxa plana ¢okilmosi comiyyatin bir {iz-
vii olan gadina da tesir etmaya bilmozdi. Mohz bu tasirin noticosi olaraq
gadmin da zahiri keyfiyyatlori daha ¢ox 6n plana ke¢moyas va biitiin diger
keyfiyyatlori iistolomoya baglamigdi. Oslindo qadina belo miinasibat miioy-
yon monada diisiincalords gedon maddilosms, cirlagsma, mohdudlagma pro-
sesinin bir inikas1 idi desok, yaqin ¢ox yanilmariq. Yoni bu miinasibat yal-
niz qadina deyil, imumiyyatlo, insana idi.

Yeni Dovri xarakterizo edon cohatlordon biri do diisiinconin rasional
qutblnin get-geds gliclonmasi idi. Bu istigamotin filosoflari tokco aglin
“funksiyasini” toyin etmir, hom ds ilahi mafhumlarin elmi tisullarla izahini
verirdi. Insan 6z diinyasinin miitloq hakimi olmaq istayi ilo Allahin rolunu
azaltmaga, imani1 agilla avoz etmayos ¢aligirdi. Tabii ki, kisi filosoflarla ya-
nasi, qadin filosoflar da bu istigamstds yazib-yaradirdilar. Diizdiir, onlarin
baslica missiyas1 diinyaya saglam varis gotirmak idi. Bununla bels, bir ¢ox
aristokrat ailolor qizlarina ciddi tohsil vermoyi do 6zlorins bore bilirdilar.
Vo ya quizlar 6zlari 6z tizerlorinda ¢aligsaraq, sarbast sokilds elm Gyronirdi-
lor. Buna gors do qadinlar da giiclonmakds olan falsafi diislincads 6z yer-
larini tuta bilirdilor. Onlar homin dovrds aktual olan oksar falsafi problem-
larin hallina dair asarlor yazmagla yanasi, hom do o dovriin kisi filosoflari
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ilo moktublasir, falsofi miizakirolor aparirdilar. Olbatto, o doévr {giin
xarakterik olan yazismalar, istonilon movzuda, o ciimlodon, dobds olan
folsafi mosalolordo moktublagmalarin har birino xiisusi doyar vermokla
yanasi, homin xanimlara filosof adin1 vermok fikrindon uzagiq. Belo ki,
nazora almaq lazimdir ki, dovriin dobine uygun olaraq ve 6z savadlarinin
imkan verdiyi qodor qadinlar folsafi miihito qosulurdular. Burada onlarin
baslica spesifikliyi mohz onlarin qadin olmalari idi vo tobii ki, 6z falsofi
sistemlori ilo ¢ixis edon dovriin kisi filosoflart yaninda soniik qalirdilar.
Bununla bels, hansi1 gqadin filosofun 6z moktublari, falsafi s6hbatlor zamani
irali siirdiiklori folsofi ideyalar homin falsafi coroyana, nazeriyyoys no
doracods bohrs vermosini ise on azindan onlarin yazigmalarini, asarlorini
daha daqiq aragdirilmagla bilmak miimkiindiir.

Filosof adin1 mohz bir dofs rastlagdigi
Rene Descarteslo moktublagmasi sayasindo
gqazanmus ilk isim ciiratine, aglina goérs hor-
moto layiq olan Bohemia Sahzadasi Eliza-
bethdir (1680). Bu moktublarda Sahzads asa-
son ruh vo badon problemini miizakirs edir,
Descartesin fikirlorini tonqid edir. Maktubla-
rin birinds yazir': “Siz 6ziintiziin ruh hagqin-
da geydlerinizdon davamliligi tamamila ¢i-

Bohemia Sahzadoasi Elizabeth

uygunsuz goriiniir. Buna géra do moan sizdon ruhun sizin metafizikada ol-

Xartmisiniz vo geyri-maddi seyls slage mena

dugundan daha konkret bir definisiyasini xahis edirom, yani harokotdon,
diisiincadon ayr1 bir sokildo substansiyanin definisiyasimi”. Gortindiy
kimi, qarsidakini diisiinmays va slavs tohlillor vermoys sévq edan kifayaot
gadar ciddi suallarla Descarteso miiraciat edir vo cavab alir.

Bu gobildon adini ¢oka bilacoyimiz daha bir filosof iso Ledi Marga-
ret Cavendishdir (1673). O, 6z dovrinun taninmis sairi vo filosofu hesab

1 Women Philosophers of the Early Modern Period. Ed. Margaret Atherton.
Hackett Publishing Company, Cambridge, 1994, s. 11-12.
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edilmis, o dovr tigin cox boyiik cosarat gostorarok 6z imzasi ilo yazmus,
London Kral Comiyyatinin yegans qadin iizvii olmusdur. Oz asarlorinds o,
Aristotel f91s9f951 ilo yanasi, miasiri olan filosoflarin asarlorini do tohlil
T etmisdir. Oz folsofi goriislorini moktublar-
da, daha doqiq desok, bir miixbir gadinin
muasir miislliflar haqqinda suallarina yaz-
dig1 cavablarda bildiron Cavendish dov-
rinun taninmis filosoflarii — Rene Des-
cartesi, Henry More vo Thomas Hobbsu
ciddi tonqid etmisdir. Burada bir incs fakta
bir daha digqet yonoldek — 6z imzasi ilo
> yazmaga casarat edon ilk qadin. Oslinds,
: ‘}Margaret Cavendish hals uzun illor bu casarat bir ¢ox gadinda,
xlisusile yazi¢1 qadinlarda olmayacaqdi. Buna ilk casarati catanin iso bir
filosof olmasi toacciiblii deyil.

Bu sobabdon biz Ledi Masham Damaris Cudworthun (1708) iki
taninmis filosof Locke vo Leibniz, eyni zamanda, Mary Astell (1731) va
Nicola Malebranchin talobasi John Norris arasinda Allaha sevgi haqqinda
yazismalarmi sadoco xatirlatmaqla kegirik.

Duzdiir, okkasionalist carayanin niimayandasi
hesab edilon Mary Astell 6ziiniin yalniz falsofi
deyil, ham do ictimai-siyasi goriiglorino gora
xususi diggoats layiqdir. Tesadiifi deyil ki, onun
iki hissali “Qadinlara bir Ciddi Taklif” (“A Se-
rious Proposal to the Ladies™) va “Evlilik hag-
qinda diisiincolor” (“Reflections on Marriage™)
asarlari onun tarixds feminist kimi tanidir. Ye-
ri galmiskon geyd edok ki, bir ¢ox adobiyyatda, ‘
nadansa, Fonte vo ya Marinella deyil, mohz Astell feministlorin ilk ideolo-
qu hesab edilir. Belos diisiinmok olar ki, sonuncunun mshz Yeni Dovrin
niimayondoasi olmasi, gérkomli filosoflarla eyni dovrde yazib-yaratmasi

ona bels bir hormatli status verilmasini tomin edir.
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Yeni Dovriin filosof qadinlarindan xiisusile adi1 vurgulanmali olan-
lardan biri va birincisi, heg siibhasiz, Ledi Anne Conwaydir (1679). Yeri
golmiskon, onu da daqiqlosdirak ki, biz adlarin 6niinds Ledi s6ziinii bilo-
rokdon xanim sozii kimi torciimo etmirik. Ciinki Ingiltorade bu, hom do
yiksok statusun gostaricisi olmugdur va bununla biz hamin filosoflarin ca-
miyyatdos kifayat godar hormatli bir mévqgeyas sahib olduglarini géstormok
istoyirik.

Anne Conway folsofo tarixindo Gottfried Vilhelm von Leibnizin
(1716) ad1 ils slagoalondirilon monad termi- :
ninin ilk miiallifidir. Qadin filosoflarin tod-
giqatgist yazir: “Folsofo sahosindoki oho-
miyyatli, basqa seylordon olavas, Leibnizin
ona, an kigik substantiv vohdots verdiyi mo-
nad admina gore borclu olmasi gorokirdi.
Onun daim bir qurban rolunda olmas1 mii-
bahisasiz qabul edildiyi halda, elm monadin

gercok manbayini kasf edona gadar uzun bir
miiddot kegocokdi”.! Oslinda, Leibniz Anne
Conwaydan tasirlondiyini he¢ vaxt gizlotmomisdir vo maktublarinda bunu

~NAnne Conway

geyd etmisdir. Bels ki, o, Conwayin asas falsafi asari hesab edilon “On
gadim vo modern falsafonin prinsiplori”’ni oxuyandan sonra maktubunda
yazir: “Monim folsofi goriislorim 6lon Viskontes von Conwaye ¢ox yaxin-
lasir. Platon vo Demokrit arasinda durur. Har no qadar har seyin mexaniki
bir gokilds olub bitdiyine inansam da ... eyni zamanda hor seyin canli bir
prinsipa, hadaf olan bir sababa goéra olub bitdiyine inaniram — har sey,
atomistlorin inancinin oksins olaraq canli vo hoyat doludur”.? Conway Ye-
ni Dovriin taloblarine, daha dogrusu, ¢agirislarina uygun olaraq, dini prin-
siplora rasional prizmadan yanasir, ilahi iradonin, ruhun tohlillarini verirdi.
Masalan, 0, Descartesdan farqli olaraq, “tutarli bir monist va vitalist idi. O,

1Yeno orada, s. 219.
2 Yeno orada, s. 224.
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badani qatilagmis bir ruh olaraq goriir; ruhu inca, ucan bir baden. Bunun
naticasi olan madds 6l vo ruhsuz ola bilmaz. O da ruhla eyni mahiy-
yotdondir; sadaco goriiniisiine goro ondan ayrilir”.* Ozliniin kicik asorinde
Conway 6ziindon avvalki dovra yekun vuracaq va Yeni Dovriin baglangici
olacaq prinsiplorin demok olar ki, oksariyyatino toxunur: Tanri, Isa Masih,
yaradilis, ruh vo materiya, substansiya vo maddo vo s.> “Allahla ya-
radilmuslar arasinda hor seyin 6z tobioatino gora doyiskon oldugunu’? gobul
edon Conwayas gora, “Allah hor hansi Badoni vo ya Materiyani bolmiir, O,
Yaradilmiglarla amokdasliq edir vo ona gora do heg vaxt Yaradilmiglar: on
ki¢ik hissalora bolmiir; ¢iinki 0 zaman Yaradilmuslarda biitiin horakot vo
Foaliyyat dayanar...”. O, bildirir ki, “Allah 6z Miidrikliyino vo Marhamo-
tino vo har hanst Atributuna zidd bir sey etmoz (Seylorin riyazi boliinmasi
he¢ vaxt Minima-da* bas vermir, lakin Seylar Fiziki olaraq on kigik hisso-
lara boliine bilorler; Konkret Materiya Fiziki Monadlara boliinendas iss, bu,
Materiyanin ilkin hali olar)”.* Qisa sokildo Conwayin sdzlorinds iki oha-
miyyatli mogama diqqot ¢okok: yaradilmislar ideyalar kompleksidir vo bir
sey yalniz kompleks sokilds harokstds vo foaliyyotds ola bilor. Daha bir
maqam isa, Allahin 6z yaratdiglar1 ilo mehz biitov sokilde amokdasliq et-
masi, linsiyyatds olmasidir. Bagqa sozls desak, Sey kigik hissalardon ya-
ransa da, onun mévcudlugu va faaliyyatds olmasi iigiin bu hissolarin biitév
olmas: sortdir. Bu diislincalorini daha sonra baden va ruha, kisi vo gadina
da totbiq edon Conway yazir: “Her gériinon yaradilmisin badeni vo ruhu
var, yaxud principium magis activum vo magis passivum, yani aktiv vo
passiv prinsiplori vardir ki, onlar1 da kisi vo gadin adlandirmaq olar”.?
Daha sonra isa “badon va ruhun bir birindon mahiyyatca deyil, soviyyaca

1Yens orada, s. 222.

2 Anne Conway (Anne Finch, Viscountess of Conway) The Principles of the
Most Ancient and Modern Philosophy. London, 1692 //
http://digital.library.upenn.edu/women/conway/principles/principles.html

% Yeno orada, s. 48.

* Minima — riyazi minimum.

4 Anne Conway. The Principles...

5 Women Philosophers.., s.59
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forglondiyini”.! siibut etmays ¢aligir. Maraqlidir ki, filosofun fikrino gora,
“har Badoan Ruha, Ruh isa Badona ¢evrils bilar; ¢iinki Badan ve Ruh ara-
sindaki mosafa yalmz Modo-dadir, mahiyyotdo deyil”.? Ik baxisda goribo
saslonan bu fikirds ¢ox sads bir haqigat verilir: forq mahiyystds deyil, for-
madadir vo bu baximdan kisi vo gqadin arasindaki forqin do no dorocoda
shamiyyatli olmasi ortaya cixir. Conwayin galdiyi maraqli naticolorden bi-
ri is0, “badonin biitiinliikdo hiss vo biliys qadir olmamasidir”.® Bu keyfiy-
yatlor ruha malikdir. Bels natica ¢ixartmagq olar ki, badan vo ruh bir-birini
tamamlayaraq insan yaratdiglari kimi, kisi vo qadin da bir-birini tamamla-
yaraq insanlig1 yaradir. Bu fikirlor yalniz yaranigin mahiyyatini vo kisi-
gadin miinasibatina gdsterilon bir mévqe deyil, ham da diisiincs istigamoe-
tinds qadin vo kisi diistincalarinin bir-birini tamamlama zaruratini gostarir.
Gorundlyu Ki, éziinda kifayat qadar ciddi masalalor ehtiva edon Anne
Conwayin falsafi goriislori Qarb tafokkiirUniin formalasmasinda xidmoti
olan kisi filosoflarla barabar dorindon arasdirilmaldir.

Qoarb tofokkiiriinds inqilabi ruhla yanasi, bir do maariflonma prosesi
gedirdi vo qadinlar da bu prosesdon 6z nasiblarini ala bilirdilor — atalar
qizlarinin, hatta orlor do hoyat yoldaslarinin tohsil almasina sorait yaradir-
dilar. Lakin falsafads, yani diisiinconin, iistalik homin dévrs gors rasional
tofokkiiriin 6n plana ¢ixdig bir vaxtda qadinlar yens problem qarsisinda
qaldilar. Ovvala, tadqgiqatlarin da tasdigladiyine gore, “fransiz inqilabinin
“miistaqillik, barabarlik, qardasliq” ideal1 qadinlar {igiin kecarli olmadigina
gora, onlar yenidon ocaq basina gondarildilar. Onlar kisilare xidmat gos-
tormoli, analiq rolunda ¢ixis etmoali idilor”.* Maraqhdir ki, Maariflonma
dovriinds cinsi ayrisegkilik olmasa da vo kimso buna xutsusi diggot yetir-
masa do, artiq prosesin gedisinda folsofi muhitds kisi filosoflar buna reak-
siya verdi. Jean-Jacques Rousseau “Emile vo ya tohsil haqqinda” asarinda
yazir: “Qadin xosa galmak va 6zUn( taslim etmok ti¢iin yaradildigina gors,

1Yens orada, s. 61.

2 Anne Conway. The Principles...

3 Women Philosophers.., s. 76.

4 Rullmann. Kadin Filozoflar 1, s. 199.
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0zlnu Kisiya bayandirmok tcun dayar vermolidir, onu qiciglandirmamali-
dir. Qadmin giicti ¢okiciliyindadir. Bu yolla onu (kisini) 6ziindoki giici
kosf etmaya va istifado etmays mochur etmalidir. Bu giicii oyandirmagin
an tasirli yolu onlara etiraz edarok lazimi bir hala gatirmokdir”.! Bagqa bir
filosof Fichte “Tabii haglarin tomollori” asarinds yazir: “Qadin 6z davamli,
gorakli va oxlagliliginin sorti olan bir istokls, olagsli olmaq istoyi ilo
baglidir. O istasa idi, mustaqilliyini geri ala bilordi. Amma igin mahiyyati
do elo bu nogtodadir. O, aglli olsa, istomoz”.2 Amma bu fakt da var ki,
Fichte “evli bir gadin1 insan hesab etmir, ¢linki o, arina hesab verir, yasayir.
Orinin adin1 gobul etmosi do bunun ifadasidir”.®> Bu mosalods sanki an
“dogru yolu” alman filosofu Kant tapir: “Onlara (qadinlara — K.B.) verilo-

cok darslar he¢ vaxt soyuq ve qondarma olmamalidir, hamlsa duygularla
Vo hatta mumkun goador cinslari ilo alagsli olma- ' ‘
lidir”.# Maraghdr, kisi filosoflar gadinin no gu-
cund, no aglini, na da onlardan istifads bacariqla-
rim inkar etmirlor, sadoco onlan kisiloro sorf et-
moya cagirirlar. Onlarin fikrine gbra, qadinin
0zlina isa ancaq cinsi haqqinda fikirlor, bacarig-
lar talgin edilmolidir. Bu yerdo XVII asr fransiz
filosofu Marie Le Jars de Gournayin (1647)
“Qadinlarla Kisilorin boraborliyi haqqinda” oso- £ 8
rindoki kolamlar yada diisiir: “Insan asason no er- Marie Le Jars de Gournay
kokdir, no disi. Cinsiyyatin forqli olmasinin magsadi cinse xas forma
forgini toyin etmak yox, yalniz nasil vermoays yarayir... ™ Buradan iss
antik dovro, Diotimanin sozlarine gadar geri donmoli olduq. Xatirladaq ki,

1Yeno orada, s. 207.

2 Yeno orada, s. 345.

3 Yeno orada, s. 210.

4 Rullmann. Kadin filozoflar IL, s. 11.

% Sinem Dogan. Diisiince Diinyasimin Golgede Kalanlari: Kadin Filozoflar — |
http://www.acikbilim.com/2013/11/dosyalar/dusunce-dunyasinin-golgede-
kalanlari-kadin-filozoflar-i.html
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onun fikrina gors, sevgi sadaco badonds olanda dogulan 6évlad olur, bu
sevgi monaviyyata aid olanda iss diinyaya mudriklik, xeyirxahliq galir vo
insan 6z mudrikliyi ilo 61imstz olur, obadiyyat gazanir. Bali, Kantin hoyat
torzindan natico ¢ixartmali olsaq, sdzlori bizi teaccliblondirmomolidir —
onun {igiin qadin yalmiz naslin davamu ti¢tin bir vasitodir. Boyuk filosof
bltin bagariyyatin hagigatlorini diisiinonds qadinlar tigiin yalniz diinyaya
Ovlad gotirmoyi rova goérib.

Tabii ki, bu, kisi filosoflarin istayi idi. Qadin filosoflar iso 6z yolu
ilo gedirdilor. Eyni zamanda, formalasmis
Vo get-geda genislonmokda olan osassiz
ittihamlara vo mohdudlasdirmalara cavab
vermoli olurdular. Masalon, Mary Woll-
stonecraft (1797) 1792-ci ildo “Qadin
haqglarinin qorunmasi” asarinds Rousse-
aunun movgeyini ¢ox siddatli sokilda ton-
gid edir. Mary Wollstonecraft asarindos
bels bir sual qoyur: “Demoli, qadinlar ya

& Mary Wollstonecraft oxlaqgi varliq kimi nazordan Kegirilma-
lidir, ya da o doracads zoifdirlor ki, tamamilo kisilorin istiin bacariglarina
tabe olmalidirlar?”? Filosof bu masalo ilo bagli Rousseaunun fikirlorini
“cofongiyyat” vo “kifayat qadar guicli dlsiincali birinin doyislari kirsan-
lamasina” banzadir. O bildirir ki, “agor qadin 6z tabistina gors kisiya gi-
zosto gedirso, onlarin axlaglari keyfiyyatca eyni olmalidir, saviyyaco olma-
sa da, oks halda, axlaq nisbi ideyadir. Demali, onlarin davranislari eyni
prinsiplora sdykonmoli, eyni mogsadlori olmalidir”.? Onu da alavs edok ki,
Mary Wollstonecraft osards gadinlarin oxlaqinin va diistincalarinin forma-
lagsmasinin usaqligdan basladigini, qiz usaqlarmin tarbiys va tohsilinds on-
larin atalar1 vo gardaslar1 ilo minasibatlorinin ¢ox shamiyyastli oldugunu

1 Mary Wollstonecraft. A Vindication Of The Rights Of Woman: With Strictures
On Political And Moral Subjects, 3th Edithion, London, Johnson, 1796, p. 47
2 Yeno orada.


https://www.google.com.tr/search?hl=ru&tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Mary+Wollstonecraft%22
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vurgulayir. Filosofun bu barads diisiincalori sonralar feministlorin tomol
ideyalar1 sirasina daxil edilss do, geyd edilmalidir ki, aslinds Wollstone-
craftin ideyalarinda XX-XXI asrlor feminist horokatlarina xas olan cinslo-
rin qarsidurmasi yoxdur, oksino, burada tam bir barisiq, qarsiliqh anlayis
tolgin edilir. O bildirir ki, “Allah hor seyi borabor yaradib™, “6z badonini
Vo aglini giiclandiran, ailosini idars edon gadin arinin mati qulu yox, dostu
olur”.2 Filosofa gora, gadin vo kisi arasindaki miinasibotlorin an yliksok
zirvasi sevgidir. Bu sevgi hisslordon daha cox intellekts asaslanan dostlug
vo qarsiligh hérmotdir.® Oslinda, Wollstonecraftin Rousseauya cavabi vo
Umumiyyatlo, hor ikisinin garsiligh miigayisasi ayrica bir todgigat
movzusudur. Ciinki usaq torbiyasinds az qala soriksiz bilinan Rousseaunun
gortiglorindoki ¢atigmazliglari, zonnimizcs, yalniz bir qadin tofokkiri aga
bilar. Masalos burasindadir Ki, Rousseau qadin vasitasils kiginin 6z giiciinii
kosf etmok istadiyi halda, Wollstonecraft borabarlik va dostlug, yani gadin
va kisinin qarsiligh sokilda bir-birinin yuksak keyfiyyatlorinin, axlaqinin
inkisafin1 toklif edir. Rousseaunun taklifi birtarafli insan modelina gars:
Wollstonecraftin saxsiyyati sevgi ila tamamlanan insan modeli! Onu da
alava edok ki, birtarafli models ham gadina diizgiin qiymot vermoyan kisi,
hom do dizglin giymotini almayan qadin daxildir. Wollstonecraftin
modelinds isa har iki toraf bir-birini tamamlayir.

Oslinds, Rousseau va Wollstonecraft polemikast o dovriin falssfi
monzarasini, ictimai munasibatlori ¢ox aydin oks etdirir: kisilor qadinlar-
dan na gozlayir, qadinlar kigilardon na?! Bu durum uzun illar, asrlor davam
etdi. Masalon, XIX asrds qadin falsafa (izra doktor va ya professor tinvani
almag ¢un mitlaq bir professorla evli olmali idi, ¢iinki “doktor elmi
{invan1 almaq 0 zamanlar sirf kisiloro xas bir sey idi”.* Mahz belo bir vaxtda
Dorothea von Rodde-Schlozer (1825) ilk qadin falsafs doktoru elmi adini
almag Uc¢lin mibarizoys baslad1 vo ugur gazandi. Maragli bir fakt olaraq

! Yeno orada, s. 56.

2 Yeno orada.

% Yeno orada, s. 57.

4 Rullmann. Kadn filozoflar I, s. 277.
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onu da bildirak ki, qizina ¢ox yiiksok va hartorafli tohsil veran ata Schlozer
bir rasionalist olaraqg bu tohsilds duygular tizorinds qurulan sahoalari — odo-
biyyat, seir, incasonot va basqalarini zararli saho kimi konarda saxlamigdi.
Amma digar bacariqglar, yani oanonovi ev islori, tikis-hdrmalor, hatta rosm,
rogs do Oyradilmisdi.! Yoni ata qizina hom evdar xanim olmagi, hom do
folsafi diistinmoyi Oyratmisdi. Deyilonlori Kantin, eloca do Rousseaunun
s6zlori ilo mligayiss edonds maraqli bir noatics ¢ixartmaq olur: gadinin to-
fokkiirtinii usaqligindan miioyyan istigamota yonlondirmokls, onu mu-
miyyatlo folsofodan, elmdon uzaglasdirmaq
miimkiindiir. Istor-istoamoz X asrdon XX asrlo-
rin avvallorina kimi Cinds genis yayilmig bir
anana — pinyin, yani baglanmis ayaq yada di-
stir: kigik yaslarinda qiz usaqlarinin ayaginin 4
barmagini gatlayib sariyirlar vo Kigik galincik
ayaqqabist geyindirirlor. Qiz boyuss do, ayaq
ki¢ik qalir. “Qizil nilufar” adlanan bels ayaqlar
qadinligin, zadoeganhigin, gdzal yerisin, ugurlu
Dorothea von Rodde-Schlozer  eyljliyin simvolu vo gdstoricisi idi. Haqigi
gadin 6z ayaqlar iistdo durmamalidir, kisi ona dayaq olmali idi.2 On qariba
olan iso budur ki, konfutsilik moktobinin nimayandslarindon biri, yazigi
vo filosof Zhu Xi (1200) “quzil niluferin” qadin vo kisi arasindaki
munasibatlora mushat tosir etdiyini va bu anononin Cindan kenarda da ya-
yilmasini toklif edirdi.® Yoni qadinliq zor totbiq edilorok tabii olanin defor-
masiyaya ugradilmasi ilo yaradilir. Elaca do, Qarb tofokkiriinds qiz usaq-
larinin tarbiys vo tohsilinds bilorakdan els istigamatlor segilirdi ki, onun

1Yeno orada, s. 283.

2 lepopmanms crynueit. Tpaauiuu Jlpesnero Kuras /
http://lifeglobe.net/entry/1324

8 Marie Vento. One Thousand Years of Chinese Footbinding: Its Origins,
Popularity and Demise //
http://sourcebooks.fordham.edu/halsall/women/vento.asp
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normal tofokkiirii inkisaf etmasin, yalniz cinsi anlayisi formalassin. Diiz-
dir, bunun koéklorini darine aparmag mimkindur, lakin bu vs ya digar fi-
losofun oyanmagq istayan, hotta he¢ yatmayan diigiincasini tokrar yatizdir-
mag, yaxud birtarafli inkisaf etmasini istamak, tafokkiiriin zorla deforma-
siyasindan basqa bir sey deyildi.

Belo diisiinmok olar ki, asason duygular, gézal hisslorin taronniimi
Uzarinda qurulan romantizmds gadin filosoflara daha miilayim bir miina-
sibat olmali idi. Lakin sohbat falsafi diisiincalorin hansi iislubda ¢atdiril-
masindan deyil, gadinlarin, imumiyyatla, falsofi tafokkiirden tocrid olun-
masindan gedir. Homin doévriin yazici1 filosoflarindan ilk yada diigon
Sophie (Sara) von Grotthussdur (1828). Taninmus sair, 13 yasindan etiba-
ron Wolfgang von Goethe ilo moktublasan va uzun illor arzinds onunla so-
mimi dost olan, roy {i¢ilin seirlorini filosof sairo gondaron vo onun gon-
dordiyi halo nagr olunmamuis seirlorini 6z salonunda oxuyub mizakiroya
cixaran! Sophie 6z dovriiniin an populyar adabi maclisinin toskilatgist va
rohbari olmugdur. Onun dostlar1 vo parastigskarlar1 arasinda diplomatlar,
siyasat¢ilor vo artig moghur yazar va filosoflar —Schlegel qardaslari, sair
Herder do var idi. Boyiik bir populyarliga sahib olan va adobi-folsofi soh-
botlarin markszinds duran Sophie basqa bir adabi salonun rohbari va xalasi
qiz1 Rahel VVarnhageno yazir: “Kisilar, hotta on fovgsladasi bels, gadinlarin
bir kapanok kimi sadoca dadmasini istayirlar, g6zal, saglam meyvalar iso
onlara galmalidir. Onlar qadinla miibahiss edondo, onlarin séyladiklori vo
ya sorusduglari sey yalniz onlarin 6zlarinin darinliyini va asasli olduqglarini
gostarmoalidir. Vo bu, cinslor arasindaki forgi tosdiq edir. Buna gors do on-
lar falsofi diisiinon qadin1 istomirlor”.2 Oslinda, dostlar1, homséhbotlori osa-
Son taninmis vo an baslicast ona dayar veran kisilor olan Sophienin sikays-
tindan belo malum olur ki, problem he¢ ds kisinin gadina miinasibatinds
deyil. Yani masalo heg do kisinin qadin1 qisqanmasi gadar basit deyil.

1 Sophie von Grotthuss // http://jwa.org/encyclopedia/article/grotthuss-sophie-
von
2 Rullmann. Kadin filozoflar 11, s. 14


https://en.wikipedia.org/wiki/August_Wilhelm_Schlegel
https://en.wikipedia.org/wiki/Rahel_Varnhagen
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S6hbat mohz artiq formalasmus bir tofokkiir galibindan gedir. Nozars alsaq
ki, bu galib ancaq kisilorin deyil, qadinlarin da tofokklrini istigamotlon-
dirirdi, onda hagigston folsafi diisiinon qadinlar az oldugu kimi, kisi filo-
soflarin da sayinin azaldigini, falsafonin siiratls tonozziilo dogru getdiyini
Vo artiq XX asrda bu tonozziilliin zirve ndgtesinin yasandigini toacciiblo
garsilamariq. Axi, Pifaqordan baslayaraq Leibniza qadar heg bir boyuk
filosof, insanligin mahiyyatini anlayan diisiinca sahibi nainki qadin
filosoflary inkar etmayib, aksina, onlardan faydalanib. Qadin tafakkiri-
Na gunu-gundan artan qisqancliq Umumiyyatla camiyyatin diisiinca so-
viyyasinin enmasindan xabar verir. Bu shomiyyatli fakta irslido tokrar
qayidacagiq. indi iso hamin dovriin monzarasini tamamlayag.

Sophie (Sara) von Grotthussun adabi salon togkil etmasi va atrafina
dovriiniin an parlaq diisliinco sahiblarini toplamasi 6z miihiti vo dovriin
xarakterino uygun olan on ideal ¢ixis yolu idi. Yoni diisiinon gadini qabul
etmayon bir comiyyatdo qadinlar tokrar 6z kdhno vo artiq sinaqdan ¢ixmis
iisullarina ol atdilar — evlorinds falsafi s6hbatlar togkil etmoys bagladilar.
Onu da slavs etmok lazimdir ki, miitlaq ailoli olan belo xanimlar comiy-
yatds malik olduglari niifuza (¢cox vaxt arlorine vo ya atalarina gora) gora,
onlarin falsafi s6hbatlarine do ¢ox niifuzlu soxslar golirdi. Masalon, Sophie
(Sara) von Grotthussun va ya Dorothea von Rodde-Schlozerin maclislori —
Fransa, Ingiltora vo Almaniyanin intellektuallari-
nin daimi ziyarat mokanina gevrilon salonlar
buna g6zsl niimunadir. Vo bu snans daha da ge-
niglonmoaya basladi.

Ayri-ayri adabi vo ya folsafi maclislorden
olave, har hansi qadin sairenin, filosofun, ayri-
ayr1 soxslorin istor bir soxsiyyat kimi, istorss do
bir mitafokkir kimi yetismasinds istisna rollar1
olmusdur. Tokea els alman falsofasinin gérkomli
niimayandoasi Schellingin hoyat yoldasi, XVIII-
XIX asrda togokkiil tapan romantik carayanin niimaysndslarinin — hom fi-
losof, ham do adobiyyatgilarin hayatinda miistasna rolu olan Karolina
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Schlegel / Schellingin, yaxud Nietzsche, Rilke vo Freud kimi miitofokkir-
lara ciddi tasir gostormis Lu Andreas Salomenin adlarini ¢oksok, miioyyan
monzara yaranmig olar. Masalon, tarixi molumatlara géra, Schellingin
yaradiciliginin on mohsuldar dovrii Karoli na ils barabarlik dovriins diisiir.
Nietzschenin sah asori sayila bilocok “Zardiist belo demisdir”i Salomenin
obrazi tizorindo qurulub. Xiisusilo, Lu Salome haqqinda bir-iki kolmo
demoak, diistiniirom ki, yerina diisor.

Tarixdas filosof, yazici, psixoloq kimi taninan, “Erotika” kitabinin vo
psixoanalizlo bagli yazilarin miiollifi olan Lu
Salome aslinde daha ¢ox dovriiniin yiiksok zoka
sahiblorino tosiri ilo moghurlasmisdir. Romada
Malvida fon Mayzenburgun — Rus adibi Qertse-
nin qizinin miisllimasinin adobi maclisinds dov-
riniin miitofokkirlori, gérkomli soxsiyyetlori —
Garibaldi, Wagner, Nietzsche ils tanis olmasi1 onu
homin dairalorin “ruhuna” g¢evirdi. Azad diisiin-
casi va diisiincasine uygun hayat torzi garsisinda-

Lu Andreas Salome kin1 giiclii tosir altina salirdi. Qariba olan odur Ki,
onun azadligini sevan koslor ona evlenma toklif edir, o iso radd edirdi —
azadligini bu sokilds gqoruyurdu. Sigmund Freud onu bels torif edir: “Qor-
xunc bir zoka... Onun yanina yaxinlasan hor kas varliginin somimiyyatin-
don vo mehribanligindan ¢ox giiclii bir sokilds tasirlonirdi; gadinlara xas
zoifliklarin heg birinin, hatta insani zaifliklorin belo goxunun onda olma-
digim, hoyat1 boyu bunlar1 asmis oldugunu gérordi”.!

Bu deyilanlor da bels diisiinmays asas verir ki, Salome comiyyatdo
Vo dostlar1 arasinda sadoca cinsino goro deyil, mohz diisiincasine goro
hormat sahibi olub. Nietzschenin “Zardiist...”lniin insanliq {igiin hansi

hadaflor qoydugunu va bu ideyanin ilhamvericisinin Lu oldugunu nozara

! Lou Andreas-Salome'nin hayat hikayesi //
http://www.cnnturk.com/fotogaleri/kultur-sanat/diger/lou-andreas-salomenin-
hayat-hikayesi?page=2
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alsag, onda aminliklo iddia etmok olar ki, Nietzschenin diistincasi yiiksok
bir gadin tofokkiirli ilo tamamlandigina gora, 0, nainki sohrat tapdi, nego
insanin tofokkir( Ucun istigamatverici ola bildi, hom do yeni epoxanin
baslangicin1 qoya bildi.

Biitiin bu deyilanlorls yanasi, bir fakti da etiraf etmok lazimdir ki,
falsafa tarixinda bir ¢ox falsafi maktab olmusdur ki, 6z tok vo davamli ide-
yalar1 ilo moshur olmuslar. Buna niimuns kimi antik dévrde Milet mokto-
bindon, kiniklordon tutmus, islam Sorqinde Ixvan os-Sofaya (X asr), Avro-
pada Sartr maktobina (XI-XII asr), XIX-XX asrlordoki hayat falsafasine,
ekzistensializma vo s. qador. Ayri-ayri filosoflarin davamgilart 6z miisl-
limlarinin fikirlorini davam etdirmoklo falsofi moktabi yaratmis olurdular
va bununla da homin filosofun hom 6ziinii, hom do ideyalarini illordon,
asrlorden kegib golocays catmasini tomin edirdilor. Bu sirada on miiteraqqi
ideyalardan tutmus, an ziyanli, comiyyat {i¢iin hec bir shomiyyati olmayan,
hotta yanlis istiqgamotlondiren, tohliike torodon ideyalara gqodor sadalamaq
olar. Masalon, Mansur Hoallacin sufi ideyalar1 asasinda 26 bidst sufi core-
yanlarinin yaranmasi haqqinda molumat vardir, yaxud Nietzschenin
nihilist folsafasi az qala fagizmin asas ideyasina ¢evrilmisdi. Bu baximdan,
gadinlarin togkil etdiklori moktablar, maclislor folsofi maktob soviyyasino
gadar yiiksolmamasi onlarin tarixden silinmasine sorait yaradib. Olbatta,
bu faktdir ki, qadin filosoflar falsafi maclislarinds heg do 6z ideyalarin
toblig etmirdilar vo oraya toplaganlar da onun davamgilart olmurdu. Bunlar
sadaca comiyyatin intellektual tobagasinin goriis ve gliniin aktual mévzula-
riin miizakirs mokanlar1 idi. Bununla yanasi, els filosof qadinlar da ol-
musdur ki, ideyalar1 sonralar kisi filosoflar1 tarafinden davam etdirilsa da,
yena do onlarin adlarinin hallanmamasi onlarin unudulmasi il naticalonib.
Masalon, Sokratin, Platonun ve ya Leibnizin bir filosof kimi niifuzu tarixds
0 qodor yiiksakdir ki, onlarin hor hansi ideyalarinin, hatta bu asas ideya
olsa belo, bir qadina mansub olmasi ¢ox shamiyyatsiz goriiniir, Diotima-
nin, Anne Conwayin varligi kimi iso maraqlandirmur.

Bas XIX asrin avvallorine kimi izladiyimiz proseslorin naticasi na
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idi? Natica olaraq iki tohliikali istigamota diqqgat yonaldok: birincisi, qadin-
larin “mohdudlasdirilan” diisiincolori 6z meyvasini vermoyo baglamigdi.
Kantin, Rousseaunun bir zamanlar “qoalibs salmaq” istadiklori qadin tofok-
kirlari, eyni zamanda dovriin sortlori, qadagalart qadinlarin diisiincolorini
daha cox 6z cinslarine fokuslandirird:. Tkincisi ise imumi falsofi mithitden
gadinin tocrid olunmasi falsofi ideyalarin nagqis, birtarafli inkisaf etmasina
sabab olurdu. Bu iss 6z ndvbasinds insanligt hoam monavi, ham ds aqli
bohrana gotirmokds idi. Hor istiqgamat haqqinda qisa bir sorh verak.

Yalnmiz kisi zovqiinii oxsamaq, aylondirmak {igiin yaradilmig bir
canli olmas:1 fikri qadinlarin 6zlarini diisiindiirmoys bilmozdi va artiq XIX
asrin ortalarinda qadinin 6z halina iisyani kisilors bonzomokls baglandi.
Qadin 6z varligina qarsi etiraz edirdi! Amma bu, Allahin yaratdigi varliga
qars1 etiraz deyildi. ©ksina, bu, cahil, itastkar, kisinin istoklori ilo “var
olan” gadina qars1 iisyan idi. Avrora Diipinin Jorj Sand (1831), Sarlotta,
Emili vo Anna Bronte bacilarinin Karrer, Ellis vo Akton Bell qardaglari
(1846) ad1 ila romanlar yazmaga baglamasi buna niimuns ola bilar. Bunu
comiyyatin kisilors verdiyi imtiyazlardan istifads istoyi kimi yozanlar olsa
da, natico bagqa sey deyir: bu asorlorin asas ideyasi qadinin “agilsiz bir
g0zol¢a” kimi toqdim edilmasing etirazdir. Osarlords kigi-qadin miinasi-
batlori oks olunsa da, 6n planda yalniz zovq alsti olan qadinla agilli, tohsil-
1, yiiksok manaviyyatli qadin arasindaki miiqayiso vo istlinliiylin ikincilo-
ro verilmosi durur.

Feminizm tarixini aragdiran todqiqatg¢ilarin fikrina goro, bu horokat
Fransa inqilabindan sonra baglamigdir. Daha sonra XX asrin 20-ci illarina
gadar vo XX asrin ikinci yarisindan baslayib bugiins kimi davam edon iki
moarhalays ayirirlar. Yoni tadqiqatcilar gadinlarin mehz bir cins olaraq mii-
barizalorini feminizm adlandirmiglar. Bu tarixlors bir diizalis verarok xa-
tirladaq ki, gqadinin 6z cinsini miidafio etmasi, 6z varligini tosdiq etmasi
Renessans zamanindan baglamigdir. Onu inqilabla slagslondirmak iso, zon-
nimizca, feminizma bir {isyankar ruh vermok istayi ilo baghidir.

Azadligin votoni hesab edilon Birlogsmis Statlarda iso proseslor
nisbatan forgli va ciiratli ruhda carayan edirdi. Artiq XVIII asrde gqadinlarin
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hliquq toloblari saslonmaya baglamisdi. Masalon, Abigail Smith Adams
(1818): “Qobul edilonds bizim istirak etmoadiyimiz ganunlara vo bizim
maraglarimizi miidafio etmoyan hakimiyyats biz tabe olmayacagiq™ kimi
tolob irali siirmoklo qadinlarin forqli istoklorinin do ola bilmasini “xatir-

latd1”. Bu, kisiys banzomok, hotta kisidon os-
kik olmadigini siibut etmoklo yanasi, kisinin
malik oldugu kamil xiisusiyyatlorin onlara da
maxsus oldugunu gostormok idi. S6hbat artiq
moanavi keyfiyyatlordon deyil, sosial talablor-
don gedirdi. Bu dalga Avropaya da c¢atdi vo
XVIII asrds gizli, kisi adi ilo pardalonarak no
iso edon gadin XIX osrin ikinci yarisindan
B verdiyi cesaratlo 6z hiiquglarini aciq sokildo

Abigail Smith Adams @8 tolob etmoys basladi. Tosadiifi deyil ki, miia-
sir insanin, daha humanist bir comiyystin yenidon formalagsmasinin asas
sortlarindon biri kimi Fromm “qadinlarin patriarxal hakimiyyastin ziilmin-
don xilas olmagin zoruriliyindo™? gorr.

Osasan Boyiik Britaniyani, Birlogmis Statlari, Fransani va diger Av-
ropa olkelorini biiriiyen birinci horokatda asas tolob gadinin bir vatondas
Kimi taninmasi idi — tohsil haqq, sas hiiququ va s. Bu taloblor 6donando iso
harakat tanazziilo ugradi. Yoni feminist qadinlar 6zlarini yalniz sosial miis-
tovide goriirdiiler va toloblor sosial-siyasi hiidudlardan kenara ¢ixmadigi-
na, yiiksok ideyalar miistovisine qalxmadigina géro sonmoays mohkum idi.

Ikinci horokat artiq fargli toloblar iizorinds formalasdi — qadin vo ki-
sinin gtiurlarini, saxsiyyatlarini vo s. monavi cohatlorini miiqayise edon bu
harakat qadimin Kisiya qars1 iisyam idi®> Toloblorino uygun olaraq

! Abigail Adams Quotes http://womenshistory.about.com/cs/quotes/a/qu_abigai-
ladams.htm

2 @pomm 3. VimeTs unu 6w1Th, M., [Iporpecc, 1990, c. 198.

8 Kpwixosa U.B. enmuna u 061mectso B hunocodun GeMUHE3MA BTOPOi
BOJIHEI (Ha ocHOBe TBopUecTBa CuMoHHI Jie boByap u bertn @punan)

IIwww skennna %2 01%20006miecTBo%208%20dmnocohun%20beMuHr3M
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feminist harokatlar bir ne¢o qola ayrildi: liberal, radikal, sosialist Vo S.
Qadinin, imumiyyatls, kisidon farqli bir bioloji varliga sahib olmadigini
va bu diisiinconin kigilor vo kisi togokkiillii comiyyat torafindon uydurul-

dugunu iddia edon! feminizm horakatinin daha parlaq niimayandslori kimi
fransiz yazigis1 Simone de Beauvoirin (1986) vo amerikan yazici, liberal
feminizmin tomsilgisi Betti Fridanin (2006) adlarini gokmok olar.

Qadin artiq uzun illar idi ki, yalniz vasits idi. Ayri-ayr1 elm v fol-
sofa niimayandalori, yazarlar istisna sayilirdilar,
imumi monada isa qadinin artiq sabitlogmis bir
obrazi yaranmigdi — vasito. XX asrin sonlarinda
iso artiq insan deyil, cinslor asas tadgiqat,
muzakire movzusu idi. Bu, boyik moenada
Insanin deyil, bir cinsin miibarizasi va cinsin —
bioloji varligin tolablari idi. De Beauvoir yazir:
“Kisi — bogeri varliqdir, cinsi var. Qadin da

belaca tam bir fard olar, kisi kimi, bir sartls ki,
onun da cinsi olsun. Qadmliqdan imtina — 6z |u. Simone de Beauvoir |
soxsiyyatinin miioyyon bir hissosindon imtina demokdir”.? Filosof qadini

0z varligin1 dork etmoys — 0zUnii bir insan kimi qabul etmaya ¢agirir.
Tobii ki, burada sohbot mohz bioloji varligdan gedir, c¢linki
manaviyyat imumiyyatls giindomds deyil. Bu, prosesin birinci morhalasi-
dir. Tkinci morhalasi iso dziinii comiyyatds tesdiq etmokdir. Bu, iso maddi
tominatdir, glicdiir: “Ancaq omaya sobab qadin shomiyystli deraceds onu
kisidon ayiran masafoni got eds bildi. Yalniz omok ona real azadliq tomin
edo bilar. Qadin parazit hayat torzi siirmakdan al ¢okon kimi, onun asililig
tizarinda qurulmus sistem dagilir, onu konar alomls slagalondiran vasitagi-
kisiya ehtiyac itir”.> Amma igiincii bir morhalo do var: tam azadliq. De
Beauvoir yazir: “Bu giin miistaqil qadin 6z miitoxassis maraglari ilo

1 Yeno orada.

2 Bosyap C. oe. Bropoii mon. T. 1 u 2: Tlep. ¢ ¢ppann. M.: TTporpecc; CII6.:
Auteretiis, 1997, . 762.

% Yeno orada, s. 759.
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gadinliq borcunu yerins yetirmoak qaygilar1 arasinda parcalanir. Tarazligini
gorumaq onun {iglin ¢atindir. O bunu alds elomok ii¢iin giizosto getmali,
qurbanlar vermali, hiyloya ol atmali olur ki, bu da onu daim gorginlikdo
saxlayir. Qadina maxsus asabiliyin vo fiziki zoifliyin sobablorini mohz
bunda axtarmaq lazimdir, gadinin fizioloji xiisusiyyatlorindo yox™. *

Internet saytlarindan birinden alian molumata gora, “90-c1 illorin
avvallarinds universitetlorde feminizmin toxminan 15000-don 30000-dok
dornaklari yaranmigdir. Onlar shomiyyatli bir dostoyo va tosire malikdirlar.
Bunu miisllim-professor heystinin 90%-in liberal baxislh soxslorden ibarat
olmasi da deyir. Eyni zamanda bu, ham do cavan kadrlara, xiisusile qiz-
tolabalors tosir gostormo imkan1 demakdir. Bu giin hatta onu (feminizmi)
moktablora do yerlosdirmoya cohd gostorirlor”.? Internet sohifalorindon
moalumatlara va realliga baxanda iso gadinin min bir oziyyatls qazandiqla-
rinin yaninda ruhunun itirdiklori daha dohsotli goriiniir. ©n azindan tirayin-
doki nifrat, dagitmaq, listolomok, oavazlomak istoyi qadina 6z menaviyyati-
n1 is1ql saxlamaga mane olur. Qadin unudur ki, dogulmamisdan qabaq Al-
lah har kasls fordi ohd baglayir. Demsli, hor kosin giinah1 da fordidir, sa-
vabi da, xatirlamasi da, unutmasi da.

Bozi hallarda qadin vs kisilorin eyni hiiquqlart o deracads gabardilir
ki, Misel Fukonun «cins yoxdur» fikri reallasmaga baslayir. Qadin bazan
07 qiitbiinii zirva bilir. Beloco 6zlinli socdoagah bila-bils tapdaq altina gev-
rilir. Reklam oluna-oluna hatta cansiz seylarin belo fonuna g¢evrilir. Aci-
nacagql1 bir haldir ki, Avropada bu giin qadin hatta vitrins qoyulan bir “satis
obyektina” ¢evrilib. Daha acinacaqgli olani isa bu, qadini azad, hiiquglarim
taniyan, kisilorlo eyni hiiquqlara malik bir vatandasi kimi qabul edon bir
comiyyatdos bas verir. Bu nadir? Qadinin azad se¢iminin naticosi?

Paradoksal bir vaziyyst miisahide olunur. ©vvala, har na qador qa-
din 6z disiincasi, 0z soxsiyyati barade yazsa da, osas istinad yeri, asas

1Yeno orada, s. 776.
2 Kparkas, HO TIojIMHHas uctopus Gemunusma // http://www.menalma-
nah.narod.ru/histfm.html
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niimuna yens do kisi qalir. Ikincisi, gadin heg ciir 6z qadin tobistindon
uzaglasa vo demali, kisi tobistina sahib ola bilmadiyina gora, oks qiitba bir
diismon movqeyi kimi baxir. Bu iso, bir torafdon, qadinlarda aqressiyanin
yaranmasina sobab olur ki, bu da 6z oksini onun foaliyystinds, yaradicili-
ginda tapir, digor torafdon iso, comiyystde miiayysn qarsidurmaya sabab
olur. Duzdir, de Beauvoir bunu tam azadliga gedon yolun ¢atinliyi kimi
toqdim edir, lakin bu “tam azadliq” gadinin bioloji, uzagi sosial varliq kimi
tolobatlarindan o yana kegmir.

XIX asra godar inkisaf edon proseslorin noticasi kimi ikinci istiga-
moatin insanligin monavi béhrana aparmasini sdylomisdik. Masalo burasin-
dadir ki, qadinin oks qiitbs ¢gokilmasi qadin va kisi tofokkiirii ils biitovlos-
moli olan haqigatin naqis qalmasina sobab olur. Yoni feminist diisiinco sa-
hiblarinin ideyalari dévriin insaninin diisiincaloring yeni bir nafas vermok
avazing, bir aks cabho, daha bir radikal ocaq qalamis oldu. Tesadiifi deyil
ki, Richard Tarnas XX asrin insaninin bohranini “mahiyystcs kisi béhrani”
adlandirir.! Deyilonlords haqgigat budur ki, bohrana gatiran proseslords qa-
din miimkiin oldugu qadar tocrid olunmusdu. Diizdiir, haqli olaraq irad tuta
bilarlar ki, avvalca “falsofs zirvesinds qadin-kisi cinslerine ayrilmalar yox-
dur, yalniz insan var”, — iddiasinin torafdar1 kimi ¢ixis etmisdik. Lakin bu
da bir haqiqgatdir ki, XX asra qador folsafa tarixinds no ciddi ideyalarda
gadin, na da qadinda ciddi ideya qabul edilirdi. Qadin yalniz vasits idi.
Hotta ideyanin miisllifi qadin olsa bels, ideyalar saxlanir, qadin 6zii yox
edilirdi. Qaribadir, sevgi qaldi, miidriklik galdi, ailo galdi, qadin 6zii iso
galmadi. Belo hagli natico gixartmaq olar ki, XX asrin avvallarinds femi-
nizm harokatinin baglanmasi miioyyon monada qadinligin miidafiasi olsa
da, ifrata vararaq oks qiitbs ¢akildi va bir cinsin miibarizasina ¢evrildi: bu-
rada sohbet na sevgidon, no do miidriklikden getmadi, bu, sadacs, qadinin
Kisiya tisyan1 oldu.

Oslinds, Tarnas da “mahiyyatcs kisi bohran1” demokla, tofokkiirlo-
rin bir né6v mahdudlugunu, birtarafliliyini, naqisliyini vurgulamaga calisir.

! Tapnac P. Victopus 3anagsoro meiuienns, M., Kpon-npecc, 1995, s. 375-377.
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O yazir: “Osrimizin qarsisinda boya-boy dayanan bdyiik masals budur: kisi
baslangict 6ziinlin hybris*-inden va birtarafli planindan ol ¢okib, nohayat
ki, dork olunmamig yarisin1 gérmok vo koniillii olaraq gadin baglangici ilo
onun biitiin tozahiirlorinds tamamils yeni, qarsiliqli anlagma va barabarliya
osaslanan miinasibotdo olmaq”.! Maraglidir ki, deyilonlordo iki toklif sos-
lonir: insanin tam v kamil olmasi tigiin qadin vo kisi tofokkiirlari bir-birini
tamamlamalidir, ikincisi is9, 6zilinil artiq tiikketmis Qorb tofokkiirii yenidon
galxmagq {igiin 6z baslangic noqtosine donmolidir. Qadinsiz ise 6z kdkiing,
aslino donmak miimkiin deyil.

Deyilonlordo shomiyyatli bir magami tokrar vurgulayaq — ehtiyac
Kisi diisiincasini tamamlayan, 6ziinde miidrikliyin riigeymini saxlayan qa-
din tofokkiiriinadir, biitiin problemlari cinsinin rakursunda goron vo dork
edon feminist movqeyina yox. Masoalo burasindadir ki, feminizm aslinds
elo qadin tofokkiiriiniin bohranidir. Vo Tarnasin fikrine gayitsaq, indi do
mahiyyoatco qadin béhraninin asasi qoyulmaqda, hatta artiq inkisaf etmok-
dadir. Diizdiir, Tarnas deyir ki, “Ola bilsin ki, “insanin” sonuna az galib.
Lakin insan mogsad deyil. insan elo bir seydir ki, fovqiinoe qalxilmalidir va
gadinhigla yenidon birlosmoklo bitmolidir”.? Belo molum olur ki, qadina
miinasibatds feminizmdoan farqli bir miinasibat do mévcuddur: gqadinliga
(feminin) gayidis. S6hbat he¢ do gadin hakimiyyatindon, yaxud qadin to-
fokkiiriiniin hegemonlugundan getmir. Bu, gqeyd etdiyimiz kimi, feminizm
do deyil, bu, gadin tofakkiiriiniin iistiinliyii do deyil. Bu, oldugu kimi toza-
hiir etmakla kisi mahiyyatini tamamlayan bir mahiyyatdir. Bu, bir daha
tokrar edok ki, dogulus nogtasina gayidigdir. Bir nov baslangic ndqtasineg
gayitmagla insan tonazziilo aparan xotalarini diizoltmak iqtidarinda olar.
Oslinds, bu onons Uzaq Sarqden, daha dogrusu, daosizmdon qaynaqglanan
bir ideyadir ki, avropali filosoflar totbiq etmoya calisirlar.

Belolikla, XIX-XX asrlor folsofado vo Umumiyyatlo, diistinco

* hybris (godim yun.) — Tanriya nifrat hikkasi.
! Tapnac P. Uctopus..., s. 375-377.
2Yeno orada, s. 378.
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tarixindo gadin-kisi antaqonizmi sanki ganunilosmokdos idi. Masalan, bir
filosof qadinin mosgul oldugu har problemds miitlaq feminist ruh axtarildi,
yaxud falsafays galon har gadin miitloq feminist kimi tanidilirdi, har hansi
falsofi problemin hoallinds kisi mévqeyi daha ciddi va holledici hesab edi-
lirdi vo s. Bunun sababi no gadinda, na kisidos, no da cinslorarasi miinasibat-
lordo idi. Sabab diisiincanin galib ¢atdigi magam, insanligin diisdiiyii boh-
ran idi. Daha ¢ox elm va texnologiyanin aparici rola malik oldugu bu dovr-
do, agil, monaviyyat, gdzsllik, xeyirxahliq, yoni dl¢iilmayan keyfiyyatlor
rogamlorls tayin edilmoya baglamisdi. Yunq yazir: “Bizim asr diggati “bu-
rada” ve “indi”’ye yonaltdi vo bununla da insanin vs diinyasinin ibliSlosma-
sini sortlondirmis oldu”.! XX oasr daha avval baslayan proseslorin davamu,
daha dogrusu sonudur. Bels ki, XIX asrdon, hotta Renessansdan bari bag-
lamis bir ¢ox proseslar, o ciimlodan, elmin hakimiyyatinin artmast vo bu
zominds yeni falsofi corayanlarin artmasi XX asrdes 6ziiniin demok olar ki,
kulminasiya anina ¢atdi. Frommun da tesdiqlediyi kimi, “Sartrin ekzisten-
sializmi, elo Haydeggerinki kimi — yeni baglangic deyildi, son idi. Har ikisi
Qorb insaninin iki diinya miiharibasinin, Hitler vo Stalin rejiminin falakot-
lorindon sonra diigdiiyii iimidsizlikdon danisir”.? Qeyd edok ki, mohz XX
asrds elmin nailiyyatlori kimi ortaya yeni tipli silahlar vo dohgatli miihari-
balar ¢ixdi, basariyyatin tosavviiriine belo gotirmadiyi xastaliklor yarandi,
an baslicasi iso, insanlar arasindaki linsiyyati get-geda texnika avaz etmaya
basladi. Bu baximdan, XX asri bagoriyystin XVII asrdon baglayaraq yuvar-
landig1 ugurumun ta dibino ¢atmas ilo xarakterizo etmok olar. Digar ra-
kursda baxanda iso biitiin bunlar diisiinconin toktorafli inkisafinin, daha
betari isa, onun iki torafinin bir-birina nainki zidd, hatta demok olar ki,
diismon kasilmasinin naticasi idi. Onu da slava edok ki, kaskin ziddiyyat
yalmz qadin-kisi miinasibatlorinds deyil, ham do Sorq-Qorb qiitbleri ara-
sinda da yaranmisdi. Biitiin bu par¢alanmalarin naticasinda iso illar arzinda
inkisaf edan va balli noqtaya galan falsafa kisi agirliql, kisi simali Qarb

! [Onz K.I'". TIpo6nems! aymu Hammero Bpemenu. M., Ilporpecc, 1994, ¢.136.
2 @pomm 3. Jlyma uenosexa. M., Pecniy6nuxa, 1992, c. 15.
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falsafasi kimi tanindi va tamidildi. Sorq kolgado qaldi, qadin yalniz cins
olaraq saxlanildi. Bels olan surstds, qadinlar sanki 6z tarixlarini — buraya
distincadon tutmus, madoniyyatin biitlin sahalori daxildir — yazmaga bagla-
dilar. Tesadiifi deyil ki, mohz XIX asrin sonu - XX asrin avvslinds yazib-
yaradan qadinlar artiq farqli keyfiyyatlarlo tarixo diismoys bagladilar — ilk
yazar qadin, ilk romangt, ilk elmlor doktoru, ilk dofs 6z adi ilo moqals ya-
zan jurnalist, ilk dofs sohnayo ¢ixan miigonni vo s. Yoni qadinlar bagoriy-
yatin timumi inkigaf xattindon tamamilo uzaqlasdirildiglart {igiin sanki
tarixi yeni sohifodon yazmaga basladilar. Neco ki, Sorq falsofs tarixi tocrid
olundugu timumi falsofs tarixinden kenarda bir falsofs tarixi yazmaga ¢a-
lisirsa, elaco do qadinlar bageriyyoto aid proseslords 6z varliglarini tosdiq
etmoaya cohd edirlor. Hor iki cohdin na daracads absurd oldugu iss g6z qa-
bagindadir. Tabii ki, absurd olan ne¢a-ne¢o doyarli yaradict gadinin istor
elmo, istor falsafoya, istarso do madaniyyata verdiyi bahralar deyil, onlarin
amoayinin hals ds ciddi-cohdls kisi cinsins aid edilon diisiince tarixindon
ayri tutulmasidir. Qadin filosof, qadin yazar, qadm alim va s. ifadslor do
mohz bu “sivil” tacridin gostaricisidir.

Bununla belo, deyilonlor he¢ do o demok deyil ki, qadin filosoflar
| daha olmamisgdir. Oslinds, aragdirma-
i mizdan da balli oldu ki, gadin filosofla-
ra tozyiq hor zaman olmusdur. Bizim
mohz XIX-XX asrlorde bu massleni da-
/. ha da gabartmagimiza sobab qadin to-
fokkuriiniin yalniz yers istiqa-motlon-
masi — 6z cinsi gargivasinde gapanma-
sidir. Lakin bir daha tokrar edok ki, ha-
qiqi filosof qadinlar bu dévrds do dii-

AynRand  silincolor arasinda balansi gorumagda
davam etmislor. Bu sirada ilk adi ¢okilon filosoflardan biri Ayn Randdwr
(1982). Yazi¢1 olmaqgla yanasi, hom do folsafods obyektivim corayaninin
yaradicist kimi taninan Rand kollektiv¢iliya qarsi rasional fordigiliyi qo-
yur. Onun insani 6z yaradiciliq giicii ilo yasayan, kamillogan bir idealdir.
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Oslindo, Rusiyadan Amerika Birlogmis Statlarina miqrasiya edon vo hoya-
tin miimkdin olan biitiin ¢atinliklorini géran, sabab-naticoalori tohlil edon fal-
sofi tofokkiirlii bir gadinin falsofasi sanki XX asrin biitiin ruhunun oks-so-
dasidir. Catinlikla do olsa, azad 6lkenin vatondasi ola bilon durdugu zirves-
don bildirir ki, "Man son iki yarim asrin madani ananalorine meydan oxu-
yuram”.! Tobii ki, sual yaranir: hansi zirvodon? Oxudugu meydan hansi-
dir?

Osason falsafi goriislorini 6ziiniin “Atlan silkindi” romaninda tag-
dim edon Ayn Rand bels hesab edir ki, “obyektivizm belo bir aksiomdan
baslayir ki, mévcud olan moévcuddur, yoni obyektiv realliq onu qavrayan-
dan, onun emosiyalarindan, hisslorindon, arzularindan, imid vo qorxula-
rindan asili olmayaraq mévcuddur. Obyektivizm tasdiq edir ki, agil — ger-
¢okliya vo foaliyyatin yegans idarasine ¢atmagq iigiin tok vasitadir. Agil de-
yoando moan insana hisslorlo verilon materiali toyin etmok vo monimsamak
bacarigini nozordo tuturam”.? Filosof 6z ddvriiniin vo 6z ikinci votoninin
layiqli 6vladidir. Onun fikrino goro, insanin agli yalniz 6zi iigiin vo 6z
maqsadi iigiin caligmalidir. Oks halda, o, sora ¢evrila bilor. Mahz agilli in-
san anlay1r ki, “haqiqiliyini agilla siibut edo bilmadiyi heg bir ideya va aqi-
doni gabul etmok olmaz”. Buna gora do Ayn Rand qati sokilds biitiin din-
larin aleyhinadir va onu “agli inkar etdiyina gora, insanliq ii¢iin bdyiik toh-
liko hesab edir”. Masalon, xristianligdaki ilk giinah sindromu insanin se-
¢im hiiququnu slinden alir vo menaviyyati inkar edir: “Manaviyyat yalniz
insanin irado azadlig1 olan yerds var”. Buradan Ayn Rand hom do yeni bir
etika toklif edir: "Agilli eqoizmin manaviyyat1”. Filosof bildirir ki, “Ob-
yektivizmin etikasi tosdiq edir ki, insan yalniz 6zii tigiin vardir, 6z xosbaxt-
liyino dogru can atmaq an ali monavi magsaddir, basqasi tigiin 6ziinil, 6zl
ticiin baggasini qurban vermomslidir”. Bu etika sevgids do qiivveds olma-
lidir: “Sevgi soxsi loyaqot hissinin, xarakterdoki an dorin doyarlorin

! Murepsnio xypuana " Tiitoit" ¢ punocopom Aiin Pang //
http://libertynews.ru/node/1144
2 Yeno orada.
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tozahiiriidiir. “Man sani sevirom”, — demak {i¢lin avvalca “Moan” s6ziinii
demayi Oyronmok lazimdir”.

Oslindos, deyilon har fikirde miiasir dovriin, xiisusilo Amerikanin ru-
hunu hiss etmok ¢atin deyil. Tosadiifi deyil ki, kitablarinin tirajlanmasina
vo fikirlerinin yalniz Statlarda deyil, biitiin diinyada yayilmasina gors,
diinyada on ¢ox oxunan miiollif kimi Ayn Rand Karl Marksin rekordunu
kega bilib. Bali, miiasir insan, xtisusils Qarb tofakkiirii tok, tamamils yalqiz
sokildo kamillogmok istayir. Onun tok vasitasi agil, tok mogsadi “sag qal-
maq”, tok dayari “Moan”dir. Forqi yoxdur, qadin, ya kisi aglinin istoklorini
reallagdirmaq ugrunda insan biitiin ehtirasi ilo ¢alismalidir. No qoder goribe
goriinss do, bizim avvalds saslondirdiyimiz bir tezis yens 6z tosdiqini tap-
di: gadin tofakkiirii ilo tamamlanmis bir ideya bitdv olur. Zonnimizca, bu
gun batiin dinyada Amerika ruhunun qalib olmasi da bir tosadif deyil.
Duzdiir, bizim nazariyyemizs gora, Ayn Rand abadi folsafonin bir halqasi
deyil, lakin o, onun 6z sozlari ilo desok, bizim istok vo naraziliglarimiza
baxmayaraq obyektiv realliqdir.

XX osrin diqgeta layiq daha bir filosofu iss Hannah Arendtdir
(1975). Alman filosofu Martin Haydeggerin tolobasi vo an yaxin homfikiri
kimi taninan Arendt 6ziinii siyasot¢iden ¢ox filosof hesab etmisdir. Buna
sobab iso onun ddvriiniin siyasi hadisalarins tohlillor vermasidir. Bununla
bels, diisiinca torzi vo masalalors yanagsma bucagi onu filosof qadinlar sira-
sina salmagimiza sabab oldu. Hannah Arendt XX asrin iki diinya miihari-
basini, biitlin dohsatlorini goron vo buna 6z falsafi mévqeyini bildiren bir
soxsdir. Onun Holokosta va fagizmin tohliline hasr olunan “Sorin bayagi-
181" asarinda, zonnimizsa, dovriin insaninin xarakteristikasi doaqiq verilib.
Masalan, bdyiik rus yazigist Dostoyevskinin dili il filosof bildirir ki, on
dohsatli gatil, cinayatkar bels 6ziinii ziilm, sor toradicisi hesab etmir.! Mad-
di istoklar 6no kegondo, sivilizasiyanin inkisafi ilo artiq 6ns kegon bir mil-
latin maraqlar1 olanda, kitabin ilk faslindo dediyimiz kimi, har horokatin

Y Apenom, Xauna. BanansaocTs 371a. Ditxman B Mepycanume. M., U3natenscTBo
«EBpomay, 2008, c. 86.
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kokiinda sevgi durur, heg kim, heg bir millst 6ziinii sorin qulu hesab etmir.
Yani s6hbat artiq bir soxsin deyil, bir dévlstin cinayet tératmosindon gedir:
“Giinahkar (Adolf Eyxman — K.B.) “dovlat hakimiyyatinin aktini” hoyata
kegirirdi. Onun basina golon hor biri ilo ola bilar, biitiin sivil diinya bu
problem garsisindadir”.! Masalonin dohsoti ondadir ki, insanhq artiq cina-
yoti do “sivil” torotmays iistiinliik verirdi.? Cox paradoksal haldir ki, bu
cinayatlordo xirda insanlar — imumi mexanizmin “vintlori™ ¢irklonir, yoni
sar artiq qloballasir, miqyasi o qadar boyliylir ki, kenarda galan olmur. Cox
sonralar osors roy yazan bir amerikali todqiqat¢i yazir: «Belo goriiniir ki,
Hannah Arendtin uzaqgoranliyi gergoklogir: sor
kimi bir problem Avropanin intellektual hoyati-
nin 9sas moévzusuna ¢evrilir. 60 il ovvol Hannah
Arendt ehtiyat edirdi ki, biz sor haqqinda necs da-
nisacagimizi bilmirik, ona gora do heg¢ vaxt onun
mahiyyatini dork etmayacayik. Bu giin biz tez-tez
“sor” deyirik — ancaq natico hominki qalir: biz
onun monasim sadolosdiririk™.*

Diizdiir, “Sorin bayagiligi1” konkret bir ha-
disonin detall1 tohlilidir, bununla bels, burada ¢ox

Hannah Arendt
oshamiyyatli haqiqatler saslondirilib — XX asrds insanliq inkigafin els bir
marhalasing gatib ki, sor adilasib, bayagilasib va he¢ kim bunun noainki for-
gina varmir, oksino, genislonib daha bdyiik miqyasda yayilmasina imkan
yaradir.

Bali, bels giiman etmak olar ki, XX asr abadi hikmatin tamam qiril-
dig1 vo insanligin bdyiik bir falakatls liz-iizo qaldig1 dovrdiir. Lakin, har
zaman tokrar etdiyimiz kimi, bir daha vurgulayaq ki, 6zlinds sevgi vo mar-
homat ehtiva edon obadi hikmst varolmanin tominatidir va qurila, yox ola

! Yens orada, s. 368.

2 Yeno orada, s. 287.

% Yeno orada, s. 95.

4Toni Cadt. “Xauna Apenom. BanansaocTs 31a” kitabma roy. Kitabin iz qgabigi.
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bilmaz. XX asrds bu hikmotin novbati halqasi filosof Edith Stein* (1942)
oldu — cismon bayagi bir sorin — fagizmin qurbani olmus, ruhan universal
haqigatin vo ilahi sevginin tomsilgisi.

Belaliklos, falsafads gadin vo ya filosof gadinin tarixi hagqinda qisa
tohlilimizi yekunlagdiraraq bildirak ki, bizim tohlil aslinds boytik bir dor-
yanin dl¢iilarini bildirmekdon ibarat oldu. Bu deryanin zangin flora va fau-
nasini aragdirmagq ise ayrica bir mévzudur. Onu da xiisusiloe vurgulayaq ki,
qadin filosoflar hagqinda ensiklopedik toplular va ya ayrica kitablar mov-
cuddur. Lakin bels olan halda onlarin soxsiyyati vo yaradiciligi ayrica, toc-
rid olunmus sokilds toqdim olunur. Vacib olan iss qadin filosoflarin imumi
falsofs tarixinde 0z yerlorini tutmaglaridir, onlarin ayri-ayr1 fragment de-
yil, imumi falsafi manzaranin bir hissasi kimi tasdiq olunmaglaridir. Ma-
raghdir ki, qadinlarin ayrica tarixini, ayrica inkisaf xottini qadin haglari,
gadin azadlig1 demakls, aslinda, onlar1 baseriyystin {imumi tarixinden ¢1-
xarmis olublar vo naticada 6z-6ziins tarix do, falsafo do, elm do kigilogmis
olub. Tadgiqatimiz boyu vurguladigimiz bir haqigati tokrar geyd edok: qa-
dinlarin diisiincs tarixindon tocrid olunmasi qadinlarin 6ziindon ¢ox, hamin
tarixo zorbs endirmisdir vo diisiinca tarixi birtorofli, bir nov sikast sokilda
inkisaf etmali olmusdur. Conwayin ifadssi ilo desak, badan ruhsuz qalib
va bir ¢ox biliklardan, duygulardan mahrum qalib. Bu baximdan, Tarna-
sin “qadin baslangicina” gayidis toklifi aslinds kisi diisiincasinin do yeni
bir enerji ilo inkisaf etmosi demokdir.

* Edith Steinin falsafi diinyagériisii ayrica boliimds tohlil edilocokdir
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Edith Stein (XX asr)
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Rabia al-Odaviyya va Edit Stein arasindaki miigayisa
Islam va Xristianhq arasinda aparilan paraleldir.
Bu, dialog deyil! Bu, eyniyyatin ifadasidir!
Bu, dinindan va zamanindan asiuli olmayaraq insanliga xidmat edon

universal ideyalarin xatirlanmasidir.
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Ugtincti fasil 6z mozmununa va magsadine gors ilk ikisinin dava-
mindan daha ¢ox onlarin naticasidir. Bels ki, ilk fasillorin ana xattina, mov-
zularin mahiyyatino burada xususi diggst ayrilir vo alagalondirilir: esq vo
gadin filosof.

Owvalki fasillards, xtsusils ikinci fasilda na Ggiin bizim mahz gadin
filosoflara miracist etmoyimizin sabablori agiqlandi. Bir daha miibaligoasiz
iddia edo bilorik Ki, gadin filosoflar yeni ideyalarin baslangici olmuslar
Va olaraq da qalirlar. Kitabin bu bolmasinds do dediklorimiz 6z tasdigini
bir daha tapacag. Rabio al-©doviyys Islam falsofasinin tasokkiil magamin-
da, yeni ideyanin dogulus marhoalosinds yazib-yaradaraq tosovviifa, islam
tofokkuriine yeni nafas gatirdi; Edith Stein iso insanhigin sanki ¢okdiyd,
dalana dirondiyi bir vaxtda hamin nafass tokrar hayat verdi. No godar go-
riba saslonsa do, hagigeat budur: VIII asrda bir misalman miitafakkirin
saslandirdiyi ideya XX asrda bir xristian mutafakkiri tarafindan takrar
canlandirilir. S6hbot mohz esqdan Vo onun insanin kamillogsmasindo, idrak
prosesindaki rolundan gedir. Holos birinci fasildo gadimdon bari gotirdiyi-
miz doalillorlo esqin var olanin va var olmaga potensiali olan biitiin seylorin
kékiinds esqin durdugunu tashit etmays ¢alismigsdig. Bu baximdan, gadin
mutofakkirlorin tagdimatinda esqi tokrar tanimaq diisiinca tarixinda yeni
sohifanin baglangici kimi do doyarlondirmok olar.

Onu da xUsusils vurgulayaq ki, bu, Rabis al-Odaviyys va Edith Stein
arasinda eklektik bir alagalondirmoa deyil vo 6zlinds bir nega shamiyyatli
mogamui ehtiva edir. Ovvala, séhbat konkret dovrlor arasindaki miiqayise-
don gedir: V111 asr — Islam falsafasinin tasokkiilii dovrii vo XX asr — Qarb
tofokkuriinlin zirve mogami, eyni zamanda, insanligin darin manavi béhran
yasadigi dovr. Tahlil edilan isa iki az gala kokiindan fargli gérinon dovrlor
Vo disilinca tarzlori arasindaki muxtaliflik deyil, mohz ortaq ideya — ilahi
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esqdir. Ilahi esqin mohz dovr vo soraitin févqiinde durmasi Rabio ol-
Odoviyya vo Edith Steinin simasinda va fikirlorinds aydin goriniir.

Foslin ikinci osas Xotti iso Islam vo Xristianliq arasinda apardigimiz
paraleldir. Xususilo vurgulayaq ki, bu, dialog deyil! Bu, eyniyyatin ifada-
sidir! Belo ki, dialoq iki forgli goriis arasinda korpii yaratmaq cohdidirso,
bizim mugayisamiz universal fikirlorin ifadasidir. Yani hor iki filosofun
gortslarinin tohlili bir név eyni ideyalarin dinindon va zamanindan asili
olmayaraq insanliga xidmot etmasini vurgulamaqdir.

Magsadimizin tam agilmasi {iglin har filosofun goriislerini ayriligda
aragdirdiqdan sonra aralarindaki paralellori mioyyanlosdiracayik.
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Rabia al-Odaviyya

Dovri va mihiti

Rabio ol-©doviyys Islam tarixinin on moehsuldar dovriinde yasayib
yaratmigdir — Umumbasari bir dinin falsofi tomallorinin yazildigi dovrdo.
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V5 0, bu tomollari goyanlardan biri, hatta birincilardondir.

Togribon VII asrin avvallerinda islam bos bir yerds va bos bir tofok-
kiir iizorinds togokkiil tapmadi. Burada bir torafdon konkret bir mokani —
Orabistan yarimadasini, digar torafdon, biitiin basoriyyati nozerds tuturuq.

Tarixcilorin do bildirdiyi kimi, haqigoten, homin dévrds arab diinya-
sinda axlaq vo bu axlaq asasinda formalagmis diisiince cahil voziyyatda idi.
Lakin bu da danilmaz bir faktdir ki, areb diinyasinda badii tofokkiir yiiksok
soviyyads idi. Yalniz bunu demok kifayotdir ki, Islamin ilk illorindo foa-
liyyat géstoran, yazib-yaradan vo comiyyati liciin yiiksok niimuna olan
soxslor — oshabolor heg do Islamla berabor dogulan usaqlar, yeniyetmolor
deyildilor. Bunlar pozulmus comiyyste baxmayaraq, 6z diizgiin axlaglarini
goruyub saxlaya bilmis, saglam diisiinmoyi bacaran va bu sababdon do ilk
vaxtlardan Islamm moziyyatlorini oldugu kimi dork edo bilon vo qisa miid-
dotdo Islamin dayaq siitunlarina gevrilo bilon soxsiyyatler idilor. Basqa
s0zlo desak, dovriin cahiliyys adlanmasi aslinds dini inancla vo bu inanc-
dan gaynaqlanan axlaqla baglidir. Bununla bels, vurgulanmalidir ki, Qura-
ni Korim yalniz axlaq va aqide baximdan cahil arab comiyyati ii¢iin deyik,
bltiin bagariyyat ti¢iin bir ilahi ismaric idi. Xristianliq kimi.

Qurani Korim samavi bir dinin miigaddas kitabidir vo tabii ki, ora-
daki sozlerin, monalarin, ilk névbada, dini tobago {igiin nazards tutuldugu
distintils bilor. Bu sababdan onun tafsirini, sarhlarini vermayi do din xa-
dimlari 6zlarina sanki borc bilirdilor. Bununla bela, unudulmamalidir ki,
Islam bir tayfa, bir toboge, mohdud bir mokana deyil, biitiin bosoriyyata
nazil olunub. O, mahiyyatinds iimumbasgari ideyalar ehtiva edon bir dindir.
Yoni Islamim hagiqatlori mohdud bir gargivads qala bilmozdi, diinya ondan
xabar tutmali, o, diinyaya yayilmali idi. Oslinda, sonuncu din olaraq isla-
min iizaring bir ¢ox missiyalar diigiirdii. Vo aminliklo demak olar ki, mis-
Siyasinin agirlig1 sababindan o, bu qadar genis ehtivali olmusdur. VII asr
Sarqdan Qarba gadar insanligin galib yetisdiyi elo bir dovr idi ki, a) diisiin-
caya yeni nafos verilmoli idi; b) imana yeni tokan verilmaoli idi; ¢) 6ziino
guvani itiren insanin dzgiivoni yering qaytarilmali, insanliq tokrar har seyin
oniino qoyulmalr idi. Bali, Islamin tosokkiiliine qodor 7 ostlik bir tarix
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yasamis, artiq ortaya kifayat qodor elmi-falsofi adobiyyat qoymus Xristi-
anliq var idi. Oz daxilindoki ¢okismolords vo tobaddiilatlarda bogulan, 6z
haqiqi mahiyystini tohriflordon qoruya bilmayan va agir giinlor yasayan
xristianliq! Xristianligin timsalinda insanlar, xiisusilo qarblilor ac1 bir tac-
riibs yagsamaqda idilor — institutlagmis din hoqiqi imani1 osarato gotiirmiis-
di, ilk gunah insan1 ucalmaga qoymurdu. Bu da danigsmaz bir faktdir ki,
homin institutlagnus din Islamin hogiqiliyini gobul etmoyorok, onda ciddi
bir mahiyyat gérmoak istomirdi. Cox goariba bir paradoksal hal yaranmisdi,
bu ciir tarixi saraitda Islam bir név ham 6ziinii bu éldiiriicii dalgadan qo-
rumali, ham do insanlara soziin har manasinda imanlarint qaytarmali idi.
Bunun {i¢iin iso insanda yaranigindan var olan haqigat siitunlarinin tizorin-
doki ayri divarlar1 ugurmaqla yanagsi, yeni tofokkiir torzi, tofokkiir sistemi
qurmali idi.

Bununla yanasi, Islam 6ziindon avvalki obadi ideyalar1 dovriin gir-
kabindan tomizlomoklo, onlara yeni hoyat vermoklo yanasi, hom do yeni
bir giic va bdyiik yaradici enerji monbayi oldu. Bu, Miitlaq Ideyamn inkisaf
xattinda yeni bir marhalanin béyiik potensiala malik baslangic noqtasi,
0zUndan avvalki tafakkiirlordaki abadi hikmatin siitunlari, saglam biinovra-
si tizorinda méhtagom bir binanin insasuin baslangici idi.

Tobii ki, Islamin {imumbasari olmas1 yalniz Qurani Korimin bir dini
kitab kimi gqabul edilmasi ilo miimkiin deyildi. ©n azindan, nazars almaq
lazimdir ki, bir ¢ox millotin 6z inanclar1 vardi, Islamdan ovval iso iki so-
mavi din nazil olmugdu, hamin dinlarin gérkemli miitafakkirlori olmusdu
vo var idi. Demoli, Islamin bu missiyasim agmaq vo yaymaq artiq miito-
fokkirlarin isi oldu. Qurani Korim miitafokkirlar {igiin iki cilir monbas rolu
oynadz: bir torafden, burada yeni ideyalar {igiin ip uclar verilirdi, digor teo-
rofdan, insan tafokkiiriiniin yaradiciligini dastokloyan hagigoatlor méveud
idi. Yoni Quranin matnini yalniz dini deyil, ham ds falsafi aspektdon doyar-
londirilirdi.

Boli, islam dini yeni bir tofokkiir vo hoyat torzi gotirdi. Diizdiir,
burada axlaq prinsiplerins xiisusi diqqat ayrilirdi, ¢iinki, dediyimiz kimi,
comiyyatda kifayat gqodar cahil qaydalar hakim idi. Lakin axlaq normalari
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kor-korana bir itastdon daha ¢ox, miioyyon tofokkiirdon qaynaqlanmali idi
ki, illordan, asrlardon keca bilsin, milliyyastinden asili olmayaraq miisslman
adlanan hor kas ti¢iin gobul edilon olsun. Bu istiqgamotdo gedon inkisafi ey-
ni naticaya aparan iki qola ayirmaq miimkiindiir: bir torofden, ovvaldon var
olan biliklarin, diisiincanin yeni istigamats yonaldilmasi, uygunlagdiriima-
s1, digar torafdon, sirf Islamin 6z spesifik ideyalarinin tanidilmasi vo get-
geds cicoklonmosi. Masalon, agar badii tafokkiir, seir sanati, diisiincolorin
poetik ifadasi cahiliyys dovriindon galan bir miras idiss, fikirlor, ideyalar
artiq Islama xas oldu. ©gar yiiksok ticari vo madoni alagolor cahiliyyo za-
maninda kifayat gador inkisaf etmisdisa, insan hiiquqglarinin taninmasi vo
hor soxsin haqqina hérmot gdstorilmasi Islamin boxs etdiyi bir nemat oldu.
Mohommad peygombar (s.) insanlarin dogru olmayan disiincalari, cahil
inanclari ilo miibariza aparirdi, miras galan qodim modaniyyatls deyil. Bu-
raya hom bir xalqin illor, asrlor orzinds yaratdigi maddi vo monavi madas-
niyyati, ham do avvalki dinlarda do var olan bir sira ananalari, marasimlori,
imumiyyatla, tofokkiirii formalagdiran amillori aid etmok olar. Tosadfi
deyil ki, o, Makkoni miihariba ila foth etmadi vo gohara siilhlo girdi; Kobani
deyil, onun i¢indoki biitlori qirdi. Bu qirtlan mahz kéhns inanc idi, lakin
onu girmaq li¢iin yeni inancin, yeni prinsiplorin daha ali, daha miitoraqqi
oldugunu siibut etmak, comiyyati buna inandirmaq lazim idi. Mahz bu
ikinci istigamat daha agir idi — kdhno tofokkiirlors yeni prinsiplori sevdir-
mok. Bunu iki tofokkiiriin qarsilasmasi vo daha miitoraqqi, daha isiqli ola-
nin digerini get-gedo 6z igindo oritmasi, assimilyasiyaya ugratmasi vo
forgli istiqgamotds davam etdirmasi do adlandirmaq olar. Yeri golmigkon,
onu da qeyd edok ki, islam bu miinasibati 6ziiniin yayildig1 biitiin mokan-
larda da gostorirdi va acinacaqli haldir ki, sonraki dovrlorda islamin bu li-
berallig1 onun 6z sleyhins bir silaha ¢evrildi.

Qeyd etdiyimiz iki inkisaf istiqameotinin birincisi Islam tarixinin ilk
illarinda, hor seydan avval, Qurani Korimi bir matn kimi oxucular {igiin
aydinlasdirmaq idi. Bu niyystls figh (islam hiiququ) ve tofsir (serhgilik)
meydana ¢ixdi. Eyni zamanda, Mohammad peygombar (s.) bir soxsiyyat
kimi tanidilmali idi: dinin peygombari, xalqin rohbari vo Allahin secdiyi
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bir bands olaraq. Bu niyyatlo hadiscilik (peygombarin hayatindan va soh-
botlorindon alinan niimunovi kolamlar) tosokkiil tapdi. Bu istiqgamoto, heg
siibhasiz, Peygomboarin (s.) ashabalari, yiiksok monaviyyatli insanlar daxil
idilar ki, comiyyste 0z soxsiyyatlori, diislincalari ilo canli bir nlimuns idilar.
Va bu niimunslar bu giin do canlidir. Tesadiifi deyil ki, mahz ashabaslarin
dilindan naql edilon hadislor az qala Qurani Karimo barabar tutulur, bazon
soriat qanunlarinin hazirlanmasinda asas olaraq gotiiriiliir.

Bunlar Islamin zahiri torafi idi. Inkisafin ikinci qolunun asas moqgso-
di iso onun mahiyyatini iizo ¢ixartmaq idi. Bunlar daha ¢ox alimlor, miits-
fakkirlor idi. Mohz onlarin sayasindoe Islamin yalniz bir oxlaq macallesi ol-
mayib, ham do yeni iimumbosori ideyalarla zongin monbso, insanin tofok-
kirtinii kamillogdirmaya yonoaldon bir baladgi oldugu tasdiglonirdi. Mohz
onlarin sayesinda Islam falsofasi formalasdi vo sivilizasiyalar sirasina Is-
lam sivilizasiyasi da daxil edildi. Bu istigamatin 6ziinii ds iki qola ayirmaq
miimkiindiir: a) falsofs tarixindo ovvalki falsofi moktablorin islam zomi-
nindo yeni tozahiirii, davami vo b) abadi hikmatin islam zominindo tozahi-
rii. Bizim bdlgii, ola bilsin ki, bels suallarin yaranmasina sabob olar: bos
Islamin orijinal falsofasi hansidir? Hor ikisi 6ziindon avvalki falsofonin da-
vamidirsa, bunlarin forqi nadadir? Bali, har ikisi davamdir, bels do olmali-
dir, ciinki Islam 6ziindon avvelki dinlorin vo hikmoatin davamu, tosdigidir,
demali, Oyrotdiyi hikmot do basoriyysto yad olmayib, bildiklori, sadaca
unutduqlari, tohrif etdiklori bilikler, haqigatlor olmalidir. Ancaq xiisusils
vurgulayaq ki, bu, onlarin taqlidi v tokrar1 deyil, mahz davamidir — yeni
marhalasi, yeni prinsiplari, yeni haqigatlari ila. Bu, basariyyatin inkigafinin
yeni — Islam qatidir vo orijinaldir. O ki galds, bu iki qol arasindaki farqo,
birinci konkret bir yunan falsofo moktabinin — Aristotel folsafasinin davami
idi — Qarb falsofasine giiclii tosir gostoracak bir falsofi moktab — mossailik
(peripatetik) falsafasi. Bu falsafi corayan ilk dofs ©bu Yusif Yaqub Kindi-
nin (873) asorlorinds togokkiil tapmaga baglamisdir vo bu sababdon o, bir
¢ox hallarda Islam Sorginin ilk filosofu adlandirilmisdir. Bununla bela
mossailiyin on gérkomli niimayandalori kimi ©bu Nosr Forabi (950), Ixvan
os-Sofa (Safliq qardaslari) (X asr), Ibn Sina (1037), Ibn Riisd (1198) va b.
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adlarini ¢gakmok olar. Digar qol ise zamanindan vo mokanindan asili olma-
yaraq insan yaranandan mdvcud olan vo miixtalif diinyagoriislora miivafiq
sokilds 6z forqgli ifadslorini tapan, formasi, tislubu, iisulu, dili, dini forglon-
so do, diisiincalori isiglandinb istigamatlondiren, mahiyyati doyismoaz vo
sabit qalan bir ideyadir. Miisyyan manada ruhlar vasitasilo nasildon naslo
Otiiriilon bu ideya ononasini Seyid Hiiseyn Nosr “ilahi monbanin basariy-
yoto agilan hoqigotlori vo ya prinsiplori”® adlandirir. islam falsofasindo
“hikmati xalid>” (farsca — cavidan xirad), Qarbds “perennial philosophy”,
induslarda “sanatana dharma” kimi taninan bu “abadi falsafa”, orta asrlo-
rin islam miitofokkiri Ibn Miskaveyhin fikrina gora,? “azoli bir agil, ozoli
bir hikmatdir. O, dévrden dovra, millotdon millste doyigsmoyaen, tarix fov-
guinda bir haqigat, 6ziinii asrlar boyu miixtalif madoniyystlords daim toza-
hiir etdiran bir xalids (azali) hikmoatdir”. Buraya, sozsiiz ki, tesavviif aiddir.
Olamatlorini Oli b. ©bu Talibds, hotta Mahammad peygombords (s.) belo
axtarsalar da, magsadi, kateqoriyalar1 balli bir diinyagériisii kimi tosovvif
togribon V111 asrin avvallorinds tosokkiil tapmaga baslayan azali hikmatin
islam zomininds tozahiiriidiir. ilk sufi adinin kimo verilmasi barado do
mixtslif milahizalor vardir vo bitlin raylor asasan ii¢ soxs strafinda com-
lonir: ©bu Hasim Sufi (765), Cabir Sufi lagabi ilo taninan alim Cabir b.
Hayyan (823) vo sonralar Bagdada ko¢miis Abduk (825). Mahz ad olaraq
kima isa verilmasi Uzarinds xisusi dayanmayaraq, biz sadaca onu geyd
edok ki, mohz tasovviifiin ana xatti — Yaradana olan esqin tarannimgusu
Rabis al-Odaviyys olduguna goro, biz tosovviif tarixinin onunla baglanma-
sinin torafdariy1q. Diizdiir, tasavviifiin ¢cox shamiyyatli prinsip va kateqo-
riyalart bagqa sufi miitofokkirlorin adlari ilo olagalidir. Masalon, hallar vo
maqamlar, marifot Zu‘n-Nun Misrinin (859), fona vo boga hallar1 Obu Said
Xarrazin (IX) adi il taninir. Lakin bu kateqoriyalarin hor birinin kékiinde

! Ceiiuo Xyceiin Hacp. Urto Takoe tpamuums // http://www.newatropa-
tena.narod.ru/p22.htm

2 [bn Miskaveyh. ol-Hikmotu’l-xalido (Cavidan Xirad), Beyrut, 1983, s. 375-376
/1 Bax: flhan Kutluer. Islann klasik ¢aginda felsefe tasavvuru. Istanbul, iz
yaymncilik, 2001, s. 29.
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va manbayinds mohz esqin durdugu heg¢ kimdas siibha yaratmir. 9lbatts, bu
bir haqigatdir ki, tosavviifiin erken illarinde yazilmis asarlar ya soxsi tocrii-
bonin ifadasi, ya da seyxin 6z miiridlorine nasihat soklindo olur. Yoni
sufilor qarsilarina bu manavi tacriibe yolunun sistemli gorhini, nazariyye-
sini toqdim etmok mogsadi qoymamigdilar. Bununla bels, inkar etmok
olmaz ki, bu seirlords, kicik risalolords, maktublarda ¢ox bdyiik ideyalarin
riiseymlori var idi vo sonraki dovrlords onlar inkisaf etdi va giiclii nozo-
riyyslorin tomolini togkil etdi.

Ilahi nurla dolu bir hayat

Rabis ol-©daviyyanin kimliyini vo yaradiciligini bir kalmas ilo ifado
etmok istasok, siibhasiz, yegans s6z ESQ olar. Nainki sozlori, fikirlori, hot-
ta yasadigi hayat da ilahi esqin toronnimii olan bu mutafokkirin adi esqlo
sinonim s6zo cevrilib. Ustalik bu, sadaco, hisslorin tozahtri deyil, daha
dorin monali, bir fardin ¢argivasini asan universal bir fenomendir. Mahz bu
sobobdan, yani falsafi ylike malik olduguna gora Rabianin sevgisi nainki
tosovviifda yeni bir sohifs aga bildi, ham da falsafs tarixinds 6z yerini tuta
bildi.

Esqi tap, esqils ol, esqilo tul*
Hoar seyin var bir avazi, tapma digor esqa avaz.”

Rabis ol-Odaviyyanin hayati haqqinda sistemli bir bilgi qalmadigina
gora, yalniz ayri-ayr1 “Tabaqat” (ensiklopedik mslumatlar) kitablarindan
gotiriilmiis malumatlarla kifayastlonmoli olurug. Har kasin bildiyi bir hogi-
got var ki, Rabis al-Odaviyyanin soxsiyyati esq mothumu ilo az qala eyni-
logmisdir. Sabab, tobii ki, onun tasavviif adobiyyatina vo limumiyyatla,
islam leksikonuna esq fenomenini gotirmasi vo onu 6z yaradiciliginin

1 Tul — uzanmagq, uzaqlasmagq.
2 Hekaye-i Rabia Adaviyys, s.21.
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onurgasi etmasidir. Onu da geyd etmok lazimdir ki, Omr b. Bohr al-Cahizin
“al-Boayan va ot-tobyin” osarindon baslayaraq butun ensiklopedik, biogra-
fik kitablarda bu sufi xanim haqqinda miitlog muoyyon malumat, seirlorin-
don, hikmatli kolamlarindan niimunoslor verilmisdir. Sorrac Tusinin “sl-
LUmo™ asarinds iss o, yalniz karamot sahibi kimi xatirlanir. Bizim mohz
bu asarin adin1 gokmayimiza sabab onun 6ziindan avvalki kitablardan forg-
lanmasi va yeni ananani qoymast ilo slagalidir. Belo ki, 0 dévra godoar daha
¢ox tanimmig soxsiyyatlorin adlar1 ¢okilib haglarinda qisa biografik moalu-
mat verilirdisa, “al-Lima"” mohz tasovviflin Umumi asaslari, prinsip vo
problemlori, homin dévrdoaki yeri va roluna hosr olunmus bir traktat idi.
Onun mogsadi sufi soxslori deyil, tasovviifiin 6ziinii tanitmaqdir: “Bizim
asrimizda (X asr) aqil adam bu tayfanin (sufilorin) tisullarini, onlarin mog-
sadlarini, hagigat va fazilot ohlinin yolundan bazi inca seylari bilmalidir ki,
onlarla onlara oxsayanlari, onlarin paltarin1 geyinib, onlarin adlar1 ilo
adlananlari farglondirs bilsin, sohv etmosin, yanlis addim atmasin”.! Mahz
bels bir kitabda ad1 ¢akilon soxsiyyatlordan biri do Rabis al-Odoviyyadir.

Biz do 0z tohlillarimizds Rabianin soxsi hayat1 tizarinds xususi da-
yanmayib yalniz onun hikmatins digqgst ayirmaga galisacagiq. No U¢ln ca-
lisacagiq, ¢iinki bozi hallarda soxsiyyat va yaradiciliq o doracadas bir-birini
tamamlayir ki, birini demodon digori haqqinda tam moanzors formalagdir-
mag mimkin olmur. Bu sababdan biz do onun hayatina yalniz zarurat da-
xilinds toxunacagiq.

Bununla bels, hor hansi sorha baslamazdan avval, bir ne¢o faktin
lizorinda xUsusilo dayanag. Birincisi, bazi tadgiqgat asarlarinds asassiz yera
Rabianin xristian olmasini va ya ondan giiclii sokilds tasirlonarak 6z seir-
lorini yazdigini sdylayan todgiqatgilar vardir. Belo miigayisaloro Rabis
hagqinda tadqiqatlarin aksariyyatinds rast galmok miimkiindiir. Maraqlidir
ki, misalman muolliflor bu mugayissnin Umumiyyatlo diizgiin olmadigini
vurguladiglar halda, Qarb miolliflori, oksins, bir ¢ox ortag moagamlar ta-
pirlar. Masalon, ©bdiirrshman Badavi belo hesab edir ki, belo miigayisa

1Sorrac Tusi. Lima, s. 18.
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kokindan yanligdir, ¢linki bununla Rabionin soxsiyyatino artiq siibha to-
Xumu sopilmis olur.! Doktor Hofni iso birinin tokallahli olub, digarinin
0zlinii Isanm nisanlisi elan etdiyi halda, hor hans1 ortaq magamlardan da-
migsmag diizgiin hesab etmir.? Rabio haqqinda sanballi asarlordan birinin
muollifi Margarita Smit onu migaddas Genuali Catherinelo va Gmumiy-
yatlo, fransiskanlarla mugayiss edir.® Olbotto, bir var Rabionin diisiincalo-
rinin xristianhigin tasiri ilo formalasdigini, hatta 6ztnun bir rahibs oldugu-
nu iddia etmok, bir do var, iki din xadimi arasinda miiqayisali tohlillor apa-
raraq ortaq cohatlorini arasdirmaq. Bunlar tobii ki, forgli yanasmalardir.
Birinci halda bu no godar mogbul sayilmayan bir baxis bucagidirsa, ikinci
halda, yani xristian Allah asiglori ilo Rabio arasinda paralellor aparmag
hom maraqli, hom do vacibdir. Clinki belo muqayisslor daha ¢ox har iki
torofin garanliq moaqamlarina isiq salmaq moqgsadi glidir. Burada sohbat
kimin daha mikammal olmasindan, kimin kimdan na axz etmasi moévzu-
muzdan tamamila kenar olur. Oslinds, belo maraqli miigayisalor kifayot
godor aparilmigdir. Biz isa yalniz bir masaloya diggst yonaltmoak istayirik.
Xristianliqda esq bir sexsin — Isanin simasinda comlosir, insan sanki bitiin
diinyadan arinaraq yalniz Onun qarsisinda dayanir. Bu sevgini yasayan
rahibalorin etiraflarindan da goriindiiyii kimi, fiziki hisslor do Isa ilo bagh
olur. Bunun an parlag nimunasi iss, giiman ki, Avilali Teresadir. Xristian-
ligda sevginin obyekti konkret soxs — Isadir. Islamda iso séhbat konkret bir
soxsa deyil, Yaradana olan sevgidon gedir. Dediklorimizin tosdigi olaraq,
bela bir nimuno gatirak. Xristianliqda sevgiya dovat, Isaya imana dovatdir,
tosovviifdo sevgiyo dovet Islamin peygomborindoan (s.) kegarok, Allaha,
Yaradana imana dovatdir. Belo ohomiyyatli mogamlarin prizmasindan
baxanda, tobii ki, Rabionin Islam prinsipleri (izarinde 6z goriislorini tagdim

11962 5_aldll Ay aall agl 5 | oY) (3all Bugd (5 53 (aa )l 22 (Badavi. Sohido ol-ask),
s. 10-11.

2 o alEll o daall g aialal) dala) 4y sanll Aanl ) LBl s0lal) | el axidl a5
<1991 L3 (Dr.Hafni. ol-Abido...), 5.81-86

3 Margaret Smith. Rabi“a. The Mystics and Her Fellow-saints in Islam. Lahore,
Kazi Publlications, 1928, s. 63.
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edon bir sufi mutofokkiri olmasi heg bir siibho yaratmur.

Bundan basga, biitin monbalor birmanali sokildo Rabianin
musalman oldugunu tasdiglasalor do, onun xristianligi haqqinda iddianin
sobobi ¢ox sadadir. Masalo burasindadir ki, Islam diinyasinda ilahi esqi ilk
dofo disiinco mokanina gotiron o olduguna vo Islamimn erkon illorinda
yasadigina gora, bunun sabobini bagqa dinin, yoni Xristianligin tasirinda
axtarirlar. Halbuki, ilk fosildo do gosterdiyimiz kimi, ilahi esq biitiin
somavi dinloro xas olsa da, yalniz Islamda Allah har bir banda ila vasitasiz
Unsiyyatdadir va Onun sevgisini har kas hiss etmak imkamndadur.
Demoli, bunun Ggiin Xristianliga heg bir ehtiyac yoxdur. ©ksina, Rabianin
Xristianliga tasirindon genis danigmaq miimkiindiir.

NOvbati sorhlorimizds biz bu masaloys tokrar donacoayik.

Haqqinda vurgulanan moalumatlardan biri do Rabionin ailsli olub-
olmamasidir. Onu da slavs edoak ki, Rabianin tonha bir hayat torzi siirmasi,
he¢ vaxt ailo hayatt qurmamasi onun xristian rahibalori ilo muigayisasina
bir sababdir. Diizdir, bazi monbalar bildirir ki, 0, ailo qurmusdur, hotta bs-
zilori iddia edir ki, tasovviifa do sufi olan arinin 6lumiindon sonra golmis,
hotta bu addimda arinin xiisusi rolu olmusdur. ©n geyri-adi va hogigatdan
tamamilo uzaq malumatlardan biri iso boyiik yas fargine (75 yas) baxma-
yaraq, Hason Basri vo Rabis al-Odoaviyys arasinda bir esq yasanmasi hag-
gindadir. Biz har hansi afsanoys aluds olmadan diggoti basqa bir masaloya
yonaltmak istayirik. Hogigoaton do, Rabionin no vaxtsa evli olub-olmama-
sindan asili olmayaragq, o, tarixde mohz tonha qadin kimi qalmisdir, yani
Umumi ortaq fakt — 6z yaradiciliginin zirvasinds olarkon Rabis al-Odaviy-
yanin heg bir ailo baginin olmamasidir. Biz avvalki fasilda izarinds xiisusi
dayandigimiz bir mosaloni sadacs xatirlatmaq istayirik — midriklars goro,
falsafi sevgi vo ailo forgli vo eyni mocraya sigmayan anlayislardir. Hatta
Nietzschenin “aut liberi aut libri” — “ya usaq, ya kitab” dilemmasin1 da
buna nlimuns gatirmisdik. Bu baximdan, Rabisnin tanha gadin olmasini
normal hal kimi dayarlondiririk. Bununla bels iki shamiyyatli faktin {izo-
rinds xususilo dayanmagi lazim bilirik. Birincisi, bu, he¢ do miidrik soxs-
larin aila hayatinin olmamasina, yaxud ailanin midrikliys mane olmasina
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isara deyil. Amma bu da faktdir ki, 6z hikmati tiglin biitiin varligin1 foda
edan kimsalarin ailosi 6n planda olmamisdir. Bu baximdan, Rabis ds istis-
na deyil. O, yalmz bir sevgi ilo yasamisdir — Allaha sevgisi ilo. Ikincisi,
onun mahz hayat yoldasindan — kigidon tasirlonarok tasovviifa golmosini
da gadin filosofun amayinin hega endirilmasi kimi gobul edib asassiz sayi1-
r1q. Belo oxlaga va yuksok manaviyyata sahib bir soxs he¢ olmasa bir yerds
bu fakta isaro edordi. On azindan, bir balodg¢inin olmasini bildirardi. Ra-
bionin yaradiciliginda belo bir misraya rast golmadik.

Diqggot yetirilmoli daha bir massls iso, Rabionin comiyyatdon konar
olmamasi, har hansi geyri-adi harokatlari ilo digarlorindan farglonmoamosi-
dir. Molum oldugu kimi, tasovvifiin erkon illorinds zahidlik genis yayil-
migdi va sonralar da bunun izarinds dorvisglik yaranmisdi. Yoni insan yal-
nizliga ¢okilorak, comiyystdon tocrid olunaraq 6z ibadstlori ilo masgul
olur, yaxud diyar-diyar gozib 6z diisiincalarini el-obaya tanidir. Diizdiir,
Rabianin da yalniz oldugu, biitiin giinii ibadatlo moaggul oldugu séylanilir,
lakin o, 6ziini camiyyatdan tacrid etmomisdir, talobalori olmus, insanlarin
problemlarini 6yronmis, bacardigi yardimlart géstormisdir. Masalon mos-
hur ravayato gora, Ibrahim b. &dhomlos Rabio Kabo ziyareti zamani gorii-
sonds, Rabis ona “Son namaz etdin, man niyaz etdim” demisdir. Rabia bu
sOzlori ilo Koboya galisi zamani hor iki addimda namaz qilan va 14 ils
monzil basina golon ibrahim b. ©dhamo aslinds harakatinin sadeca comiy-
yatda bir heyrat, heyranliq yaratmaq istoyi oldugunu va bunun gergok
imanla uzlasmadigini vurgulamisdir. Basqa bir rovayatds iso Hoson Basri
ona su Uzearinds namaz qilmag toklif edir, o iso avazinds hatta havada da
qula bilacayini gostorir va deyir: “Sonin etdiyini baliglar, monim etdiyimi
quslar edar. Marifot hor ikisinin fovqiine yiiksalmakdir”.* Tabii ki, bu rova-
yatlorda miayyan hogigst payr olmagla yanasi, onlara mistik notlar da
qgatilib ki, hamin hagigst daha gabariq nozars garpsin. Sonralar tasavviifdo
koramot anlayis1 yaranandan sonra, Rabianin do koramot sahibi oldugu

! Mustafa Necati Bursali. Hanim Sahabiler. Ailem Yayinlari, Istanbul, 2014, s.
188.
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yazildi. Masalon, “al-Limo*”’do 0 mohz koramat sahibi kimi xatirlanir.
Lakin onun hayat torzini vo kalamlarindaki mahiyyati osas gotlrsok, bu
yazilanlarin yalniz rabioasevarlorin uydurdugu ofsanslor hesab etmak olar.
Biz iso diggeti daha vacib bir masalaya yonaltmak istayirik: Rabio,
Umumiyyotlo, 6z imanmi gostormayi sevmir, cunki bu, monavi bir
tocribadir vo biri tiglin ideal olan basgasi ti¢iin niimunas ola bilmaz.
Ohamiyyatli olan maddi istoklorin févqlnds duran hagigsti gérmok vo ona
socda etmokdir.

Qeyd etdiyimiz kimi, VII-VIII asrlor Islam diisiincosindo, xususilo
do, tasavvifda bir tramplin, hazirliq dovriidiir. Digor corayanlarda, mass-
lan, massailikda falsafonin tamali godim yunan filosoflarindan hazir sokil-
do goturulub sadaco arab dilina torclimo edilir, uygunlasgdirilirdi. Tasovvif-
do isa ister ayri-ayr1 kateqoriyalar, istorsa do prinsiplor indi formalagirdi,
diinans gador adi olan bir kalmays folsafi yik verilorok terminlosdirilirdi,
folsofi odobiyyata yeni mazmunla daxil edilirdi. ©lbatts, onlardan bozilori
hals ki bir ford gargivasinda, bir hissin, bir halin tarsnniima kimi saslonirdi,
lakin, yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, bunlar golocokds noazariyys, kon-
sepsiya kimi diinya falsafasine toqdim edilocak ideyalarin riseymlori idi.
Rabio al-Bdaviyys mohz tasovviifiin va belalikla da, islam falsafasinin to-
moallarinin yaradicilarindan biridir. Balka do bu sababdondir ki, falsafs ta-
rixlorinda Islam falsafasine na godor az yer ayirsalar da, onun adi ©bu Nosr
Forabi, Ibn Sina kimi Islam filosoflarin adlari yaninda oksor hallarda
xatirlanir.

Tabii ki, istor-istomaz sual yaranir: na Ggln tarixs diison bir gadin
mitafokkir mohz tasavvifiin nimayandasidir? Biz bunu he¢ do tasadiif he-
sab etmirik. ©lbatta, bizim massailikds vo ya motazililikds qadin miitafok-
kirlorin olub-olmamasi hagqinda daqiq melumatimiz yoxdur. Diizdiir, da-
ha avval do geyd etmisdik ki, falsafa tarixindo Aristotel nadir filosoflar-
dandir ki, onun davamgilar1 arasinda gqadin olmamusdir. Lakin bunun na
doracado Islam diinyasinda da kegorli olmasini iddia etmok gatindir. Bu-
nunla bels, bir masaloni daha aydin tayin etmaok mimkiindiir. ©vvala, bi-
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zim ikinci fasildo dono-done tokrarladigimiz kimi, yeni universal, imum-
bosar ideyanin tagokkilinds kisi vo qadin tofokkirlori mitlog bir-birini ta-
mamlamalidir. islam falsafasinin tosokkiilii diisiinco tarixinds yeni bir “dii-
yun ndqtosinin” yaranmasi idi vo bu “diiyliniin” baglanmasi {i¢iin qadin
tofokkiiriiniin varlig1 miitloq idi. Yoni mohz Islam dininin 6z orijinal fal-
sofasinds bir qadin filosofun yetigsmasi va kifayat godor taninmasi tosaduf
deyil. Ikincisi, qeyd etdiyimiz kimi, tasovviif digar folsofi moktoblorden
orijinallig1 vo Islamin mahiyyatini daha dolgun oks etdirdiyine goro bizim
montigimizlo, mohz burada qadin yeni s6z sdyloya vo yeni bir Ufliq aca
bilordi. Yani ilahi hikmatin va esqin, eyni zamanda, islamin mahiyyatinin
tozahurd hesab edilon tosovviifiin miitlaq bir qadin baglangict da olmalr idi
Vo Rabios al-9daviyyanin simasinda bu reallasdi. Basqa s6zlo desak, digar
folsofi corayanlardan vo moktablordan forgli olaraq, biz tosovvifi mohz
basoriyyatin tarixi ilo barabor davam edon ilahi hikmatin Islam dini zomi-
nindo tazahiirii hesab edirik. Casarotlo demak olar ki, Islam dini zomininda
togokkiil tapmis heg bir falsafi moktab tosavviif gadar no genis miqyasda
yayila bildi, no do asrlor boyu 6z mévcudlugunu qoruyub saxlaya bildi.
Belo notica ¢ixartmaq olar ki, halo yeni formalasdigi bur marhslodo gadin
Vo kisi baglangicinin bir-birini tamamlamasi da bu hikmatin tam olduguna
Vo “azali hikmatin” moantigli davami olmasinin bir gostaricisidir.
Yuxarida da geyd etdiyimiz kimi, VIII-X asrlor tasavvifin tacriiba-
sinin yasanmasi ilo yanasi, ham do nazariyyasinin, sisteminin yaradildig
bir dovrdiir. Bels ki, agar ilk zamanlar har sufi seyxi, miitofokkiri 6z goxsi
halini, diistincalorini dils gatirirdiss, onlarin strafinda yaranan sufi moktab-
larin daxili talabi ilo bu diigiincalor sistemloasdirilir, basqa sufi moktablari-
nin ideyalar ilo qarsilasdirilir, birlesdirilirdi. Belacs, Bagdad, Misir, Xo-
rasan, Basra va s. sufi moktablorinds formalasan terminlar, ideyalar birlo-
sorok bltov sufi sistemini togskil edirdilor vo artiq X osrin sonlarinda bu
sistemi oks etdiron ilk kitab — Sarrac Tusinin “al-Limo’” asari meydana
galdi. Bunlar nisbhaton sonraki marhalanin proseslori idi. Rabis ol-Odaviy-
yonin zamaninda iso hor hansi bir sufi moktobinin varligindan, onun
ananalarindan danismagq tezdir. Basrads yasayib-yaratsa da, onun Basra vo
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ya bagga bir sufi maktabine monsublugunu demak olmaz. Cunki o, Hosan
Bosri kimi mohz tomoalds duran bir mitafokkirdir. Dlzdr, gah tofsirgi, gah
hadisci, gah fogih, hatta Basronin gazisi kimi togdim edilon Basridon forgli
olaraq, Rabis ancaq sufi kimi taninir. Lakin burada ¢ox ohamiyyatli bir
moagam var. Basrinin bitiin faaliyyati Quran motninin garcivesi daxilinds-
dir. Vasil b. Otanin onun doarslori ilo Kifaystlonmoyarak ayrica Métazililik
mMoktabini qurmasini da bunun naticasi hesab etmok olar: miigoddas matns
bagliliq va insan diistincasini bu ¢argivods saxlamag. Rabis isa aksing, bu
motinlardan ¢ixis edarok orada isars edilon hagigatlars iz tutur, yalniz ra-
sional aglinin dediklorinin yanina kénliino agah olanlar1 da qoyur. Mahz
bu yanagmasina gora sufi mitafokkir Gmumi tomal Uzarinds yeni bina —
tosovviif inga eda bilir. Onu da slavs edak Ki, har na gadar Rabianin yara-
diciligi tasavviifiin erkan moarholasine aid edilss do, onu tahlil edands biz
istar-istomoz 0zlindon sonraki prinsiplordon ¢ixis etmoali olacagiq. MosSo-
lon, onun zamaninda hal vo magamlar, marifat, xtsusile, fona-baga termin-
lari halo adabiyyatda mévcud olmasa da, biz onlara miraciot etmoli olaca-
g1q ki, daha dagiq tasavviir yarada bilok. Bununla ham do Rabisin disiin-
calorinin hansi ideyalara, prinsiplars rovac verdiyini aydinlagirmis olarig.
Nohayat onu da vurgulayaq ki, Rabio ol-Bdaviyyenin soxsiyyati Is-
lamda kisi ilo yanasi, qadinin da 6z yerinin va rolunun olmasinin tosdigidir.
Heg kimo gizli deyil ki, har zaman Islam dinindo qadin mosalasi miisyyan
bir siyasatin torkib hissasi kimi béyiik bir problems ¢evrilmis vo hliqugsuz
bir varliq kimi toqdim edilmis, diinyanin oan hiiqugsuz, mezlum bandasi ki-
mi misalman gadini niimuns gatirilmigdir. Bu baximdan, Rabis biitun bu
hiicum v iddialara canli va tutarli bir cavabdir. Islamda qadin nainki s6z
sahibidir va hiiquglar1 qorunur, o, hom ds malik oldugu hikmatls kisilora
bela rahbar ola bilor. Burada ¢ox inca va shamiyyatli bir mogam da vardir:
tasawviif Islamin mahiyyatinin tazahUridir va azad diisiincanin nimu-
nasidir. Rabia al-Odaviyya bir mutafakkir olaraq mahz onun yaradicila-
rindan biri, hatta birincisidir. Belo bir iddia da irali stira bilarik ki, tama-
lindo mohz qadin tofokkiirii olduguna gors, tosovvif bitiun basariyyati
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vohdato ¢agira bilon bir hikmota sahibdir vo bu gun do noinki yasayir,
moakanina, dinina baxmadan koniillari fath edo bilir.

Esq:
Mutlaq Haqigatin vasitasiz tazahiiri

Hor seydon oavval geyd edak ki, tasovviifds ilahi esq anlayisinin ilk
dofa kimin torofindan istifads edilmasi barado muoyyon fikir ayriligi var-
dir. Masalon bazi mualliflor onu Zu'n-Nun Misriys aid edirlor. Rabis al-
Odoaviyyani genis aragdiran misirli alim Obdiirrahman Badavi do bu mosals
Uzarinds xiisusi dayanir va fransiz sorqsiinast Massinyonun bu barads di-
stincalorini ayrica arasdirir. Belo ki, Massinyonun yazdigina gora, “Obdiil-
vahid b. Zeyn deyir ki, “esq” kalmasi ancaq Allah haqqinda danismagq tigiin
gobul edilir vo “mohabbat” séziini bu asasla gabul etmir ki, yshudi vo mo-
sihi olamatlorine uygun golmir. Halbuki “har iman ilahi esqladir” (Maido.
20). Malik b. Dinar, Mazar sl-Qari vo Zu'n-Nun Misri ilk dofo “s6vq” kal-
mosi iglotmiglor, lakin Anab b.Obi Oyyas, Yozid ar-Raqqasi, Cofor Sadiq
Va Rabioanin se¢diyi “sevgi” (hubb) s6zii (mahabbat, tohobbiib) Moruf Kor-
Xi Vo Muhasibi tarafindan gobul edildi. O (Massinyon) isars edir ki, esq vo
sOvq sozlori rogbots isara edir, mohobbat stz iss cinsi slageni do gobul
edir.! Badovi Massinyonla razilagmr. Ciinki sevgi sozii Quranda da var vo
Allaha tinvanlanir. Esq kalmasi iso Quranda yoxdur. Rabiadon 6ncs heg
kim “ilahi sevgiden” danigmayib. O, ilk adamdir ki, bu monani islam to-
sovviifiine gatirib — sevginin hagigi kamil manasi ils, zahiri manadan tacrid
olunmus sokilda.? Hor iki alimin sozlins slavs olaraq bildirok ki, Rabianin
yaradiciliginda digor sufi mutsfokkirlords, mosalon, Zu'n-Nun Misrids,
Cofor Sadiqds va bagqalarinda esq yalniz xatirlanmir, yaxud adi ¢akilib
kecilmir, mahz onun folsafi mahiyyati agilir, onun bir fardin hissindon daha

! Badavi. Sahids ol-ask.., s. 60.
2 Yeno orada, S. 61.
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ucada durmasi gostorilir. Biz xatirladaq ki, aroblords cahiliyys dévriindoa
coxsayli janrlarla zongin ¢ox giiclii poeziya olmusdur. Onlarin arasinda
genis yayilan gosidads iso mitlog sevgilinin gozalliyini toranniim edoan
hissa — goazal olurdu. Yani esq, sevgi bir kalma olarag arob odabiyyatinda
yeni deyildi. ©Ovvala, yeni olan onun fargli miistaviys — insandan Yaradana
galdiriimast idi. Tkincisi, bunun bir gadim torafindan edilmosi idi. Cahiliyys
dovrinds moshur sairlor arasinda qadin adina rast galinmir. Nohayat, Uguin-
cust, bunun bir hissdon daha ¢ox folsafi mahiyyatli, kamillosmos prosesinin
ohamiyyatli bir marhalasi kimi tagdim etmok idi. Bali, biz istisna etmirik
Ki, hor hans1 sufi miitofokkirin, xlsusils, Zu'n-Nun Misrinin seirlarinds
sevgi kalmasi istifads edilo bilor, lakin esqi bir sufi termini halina gatiran
Vo ona falsofi yik veran mohz Rabios al-Odaviyys olmusdur.

Asiqlara rahm ela! Onlarin galblari
Mahabbat meydaninin kegsmakesinda utanib.
Onlarin Esqlori dimdik ayaqda, nafslari
Obadilik itastda durublar. *

Bu kicik beytdo Rabio sanki ilahi esqin kigik tarix¢asini noql edir:
esq elo bir kesmokesli meydana girib ki, xacalat ¢akir, utanir. Bir daha xa-
tirladim ki, cahiliyys dovriinds sevgiliys yazilan, onlarin gézslliyini inco-
liyina gadar toranniim edon seirlor ¢ox populyar idi. Bela bir vaziyyotdo
Yaradanini seven asiq tobii ki, utanir, sevgisinin bu ¢oxluqda tohrif oluna-
cagindan qorxur. ikinci misrasinda isa bu esq nafsani hisslorden ayrilir vo
daha iist mogama qaldirilir, asiglorin nafslori obadi itastdodir vo monavi
yolguluga 6z algaq istoklori ilo miidaxilo eda bilmazlor.

Yeri golmigkon, onu da slavs etmok lazimdir ki, aslinds sufi xanimin
alimizds olan azsayl seirlorinds “esq” kolmosi ¢ox az istifads olunur vo
daha ¢ox sevgi — “c= — hubb” soziino rast golinir. Dslindo, bir Islam mii-
tofokkiri vo Quran bilicisi {igiin bu, normal haldir — Qurani korimds Yara-
dan va yaradilmis arasindaki “sevgi” haqqinda bir ¢ox ayslor var. Masolon,

1 Dr.Hofni. ol-Abids..., s. 11.
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“Allah t5vbo edonlori do sevir, pak olanlari da” - b3 (5 Sl 4l ()
PSR (Quran 2/222), yaxud “Iman gatironlorin iso Allaha olan sevgisi
daha giicliidiir” -*4 VA Al ) il Gl (Quran 2/165) va s. Onu da olave edok
ki, sevgi va esq bir hissin daracalori kimi verilmir. Etimologiyasina gora
esq arab dilinds “asaga” kdkiindon golir vo agaca sarilaraq onu qurudan bir
sarmasiq noviidiir. Bozi monbalar bu s6éziin daha dorin monalarinin oldu-
gunu da istisna etmir. Olbatts, sarmasigin adinin hissdon, yoxsa hissin 6z
adin1 bu sarmasiqdan almasi miibahisalidir. Biz iso diqqoti bagqa bir maqa-
ma — Rabianin har iki s6zdon do istifads etmasine yonoltmak istayirik. Yu-
xarida gostordiyimiz beytdon natico ¢ixararaq belo giiman etmok olar ki,
mutofokkir adlarmn forqine baxmayaragq, hor birinin eyni mahiyystds oldu-
gunu gostarmaya ¢aligmisdir. Yoni dovriinden, kecdiyi yollardan, yasatdigi
hoyatdan va verdiyi hisslordon asili olaraq sevgi bazon “sarildig1 agaci qu-
rudan, mahv edon” — G&e s6ziing, gah da 6ziinds biitiin hayatin mahiyyatini
ehtiva edon “niiva, taxil donasi” — &= sbziine banzadilmisdir. Bununla
bela, Rabia mohz Qurani Korimdas istifads olunan sdza listiinliik vermigdir.

Maraqlidir ki, sufi miitefokkirin seirlorinds tez-tez islonon “koniil”
— 353 termini Qurani korimdo yalniz bir dofs islonib: “Koniil gordiiylinds
yalan demodi” - (15 & 315l &3 s (Quran 53/11) Burada xiisusi vo gox
ohomiyyatli bir detali vurgulayaq — koniil insanin (peygomborin) 6z Yara-
danina yaxinlasa bilocoyi an minimal mosafadon — iki yay uzunlugunda” -
&5 31 i3 8 & (Quran 53/9) ala bilocoyi biliklori alir - e e2ie L) a5
S (Quran 53/10). Bu baximdan, Rabionin mohz “kdnl dostundan”, “ké-
niil homsohbatindon” danigmasi tasadiifi deyil.

Sevgili goziimdon, qulagimdan itdi,
Lakin konliimdan he¢ na itmadi.
Vaya

Moan Sani kdnlimiin hamdami etdim,
Badanimsa onunla séhbat edanlarladir,
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Badanim 6z gonaglari ila Unsiyyat qurar,
Qolbimin sevgilisi isa konliimiin gonagidir. *

Oslinds, bu beytlards do gérindiyu kimi, Rabis ¢ox shomiyyatli bir
moqgami vurgulayir: maddi hisslar kegicidir, abadiyyat isa konuldadir. Goz-
larin, qulaglarin istoklori na inkar edilir, no tocrid, ¢iinki badanin xiisusiy-
yatloridir, sadoca onlarin zahirs aid olub, daha darino ena bilmomasi soy-
lanir. Konlla xas olan iss hiss deyil, haldir vo ona agilanlar ilahi hikmat,
biliklordir ki, obadidir. Basqa sozlo desok, Rabia sevgini insanin ruhunun
— kénliinan ucala bilacayi an ali magamin dili, séhbatinin nuru hesab edir.
Tokrar edok ki, sevgi s6hbotin 6zl deyil, homin s6hbatin isigidir vo mohz
onun vasitasilo Yaradan vs insan arasinda ortaq bir dil yaranir vo sohbot
baslayir — tokbatok. Sevgi — konlliin an ali halidir vo bu zaman ilahidan
hoamin insan ti¢iin ayrilmis pay1 ala bilir. Buna yaradiciliq enerjisi do de-
yilir, maddi gozlo va qulagla goriilmayan va esidilmayon seylorin kosfi,
agkarlanmasi da.

Sevgida konll va koniil arasinda heg na yoxdur,
Nizg sovqdan yaranir.

Haqigat gercok daddan yaranir,

Ancaq dadanlar bilir.

Izah edanlor aldadir.

Yaninda bir gara loKa oldugun,

Varligi ila var oldugun,

Hoayat yolunun ramzi olan birinin

Gercakliyini neca izah eda bilarsan??

LYeno orada, s. 46; . 577 ) .Cism (S5 S8 o pall sl o d Gl o Sl
2 1998 Aalall sl
2 Rabia // http://www.blissfulself.com/rabia.htm
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Sevgi bir haldirsa, onun agdigr ilk imkan koniiliin 6z Yaradani ils
vasitasiz Unsiyyatidir. Yoni Rabio al-Odaviyys esqi yalniz bir hal kimi
toqdim elomir, hom do bu halin verdiyi an iilvi an oldugunu vurgulayir.
Bali, esq bir tlinsiyyatdir — Yaradanin 6z bandasine no iss anlatdigi, verdiyi
bir an va bunun naticasinds maddi diinyanin 6ztiniin ds fargli baxis buca-
gimdan gorilmasi, badon gozi ilo gérilmoyanin gorilmasi, badaon qulagi
ilo esidilmoayonin esidilmasi, kor bir diiyiiniin ag¢ilmasidir.

Allah deyando ki, “Ollorim sanindir”,
Gordim ki, har maxluga safa vera bilaram.
Gordim ki, ilahi gozallik har kénildadir,
Biitiin zamanlarda, biitiin yerlardadir.!

Oslinds Allahla Unsiyyst, dostlug Qurandan gslon bir hagigotdir:
el g o T5al) 2% &Y 52 0 G 154l — “Bilin ki, Allah sizin Himayadari-
nizdir! No g0zal Himayadar, na g6zol Yardimgidir!” (Quran 8/40) vo
Allahin 99 adindan biri do Mohz “vali” — dostdur: ie 44 3 1538l Gl .15 2

sl &) ciallall — “Allah iman gotiranlorin valisidir (dostudur) vo onlari
ziilmatdon nura ¢ixardar” (Quran 2/257). Bu ad ham do Yaradanina an
yaxin olan, Onunla iinsiyyot anina yiiksalo bilon soxso verilir. Islamda on
yaxin miinasibat mahz dostlugdur va tasadiifi deyil ki, Yaradanina on yaxin
olan bandoys do mohz “vali” deyirlor. Yeri golmiskon, xatirladaq ki,
Mahommad peygombarla (S.) Unsiyyat, sohbat imkani qazanan soxslor do
xiisusi adla taniniblar — ashaba. Sarrac Tusi “al-Limoa*da yazir: “Peygom-
barls (s) s6hbat etmok va onun (s.) s6hbatlorindos istirak etmok xdisusi hor-
matdir. Onlar tigiin dost adindan daha sorafli ad yoxdur. Bu, Peygombars
(s) da saraf vo hérmotdir. Gormirsanmi, onlar zahid, abid, mitavakkil, fo-

! Love Poems from God: Twelve Sacred Voices from the East and West. edited
by Daniel Ladinsky, Penguin Compass, New York, 2002, p. 1 //
https://books.google.com.tr/books?id=fpcvwSpGKWMC&printsec=frontcover&d
g=love+poems&hl=en&sa=X&ved=0ahUKEwjUt9_1qrzQAhUBuUxQKH-
fuyAWgQG6AEIIjAB#v=0nepage&g=love%20poems&f=false.
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qir, razilar, sabirlar vo sairdirlor? Onlar nail olduglarinin hamisina Pey-
gomboarla (S) s6hbatin barakati sayasinds ¢atiblar. Onlar hallarin an ucasi
olan s6hboto aid edilirlar, ¢iinki hallarin an soraflisi olan séhbotdon basqa
bir fazilotlo forglandirilo bilmazlar”.! Bu, Peygamboarls (s.) s6hboto aiddir.
Bir do var Allahla dost olanlar. Qurani Korimda mohz bu dostluq vurgula-
nir vo tasowif do mohz bu Unsiyyatin tozahiiriidiir, ¢linki “Har insana on
yaxin dost (vali) va himayagi ancaq Allahdir” - Y5 (5 (e ) 053 Ga Al
»ad (Quran 42/31). Duzdir, sonralar voli (6vliya) s6zi Gmumilogorok
bltdn sufiloro aid edildi, lakin Rabionin simasinda bu valilik — dostlug 6zu-
nlin gergok mahiyyati agilir. Allahdan golon sevgi butiin moxluqati forgli
bir isiqda vo manada gostara bilir. Vo Rabis onu peygombor sevgisindan
do Ustdo durdugunu bildirir: “Onu hagigoaton ¢ox sevirom, ancag Xaligin
sevgisi moni moxluq esqindon uzaqlasdirdr”.? Ik baxisda balka do Mahom-
mod peygomboara (s.) belo bir minasibatin yolverilmaz oldugunu
diistinmok olur, lakin daha tamkinli bir garar bu minasibatin mohz Quran-
dan goldiyini xatirladir. Hor bir peygombar Allahin se¢diyi bandadir, Alla-
ha aparan yolun baladgisi vo on yliksak sevgiys layiqdir. Bununla bels, bir
bandays olan sevgi Allaha olan sevginin yolunun istinds dura, ondan artiq
ola bilmaz.

Rabbim, ulduzlar sayrisir,

Insanlarin gozlori isa yumuludur.

Sahlar qapilarin baglayib,

Hor asiq oz esqi ilo yalnizdir.

Moansa Saninlo yalgizam.

Man cahannam gorxusundan Sana sacda ediramsa,

Yandir mani cahannamda,

Man sana Cannat tasnasi ila sacda ediromsa,

Bagla Connati liziima,

Man Sana yalniz Sanin Ugln sacda ediram,

1Sorrac Tusi. Lima, s. 42.
2 Smith, Rabia, s. 123
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Obadi gozalliyindan mahrum etms moani.!

Bu seirdaki connat va cohonnama miinasibat, molum oldugu kimi,
Oflakinin “Ariflorin Gstunltklori” asarinds rovayat soklinds nogl edilir:
Rabis bir alinds od, birindo su gedir connati yandirtb cohonnami séndursin
ki, Allaha aparan yolda hor hansi poards, bohana galmasin. Rabianin
misralarinin ayri-ayriliqda gatirilorok Uzarinds rovayst qurulmasi birinci
hal deyil va toacciib yaratmir — seirlordaki hikmati insanlara izah etmak va
yadda saxlamaq Ugln ravayatlor an yaxsi vasitadir. Mitafokkir Allahla 6z
arasinda istonilon vasitoni manes kimi goriir. Ax1, insana “sah damarindan
daha yaxin olan” (Quran 50/16) bir varligla arada hansi vasita ola bilar ki?!
Burada noinki dinin peygombari (S.), hom doa connat-cohannom noazardo tu-
tulur. Basqa sozlo desak, maddilogan har bir varliq manavi, ruhani marta-
baya ¢atmag Uguin alave maneadir. TosadUfi deyil ki, ham bu seirds, ham
do basga kolamlarinda Rabio vurgulayir ki, “hor asiq 6z sevdiyi ilo bara-
bardir’. Mahz barabar oldugu, sevdiyi hamin insanin kamillagmasinin hi-
dududur. Buna goradir ki, Rabis ancaq Yaradaninin “obadi sevgisini” arzu
edir, ciinki mohz bu yolda insanin ucala bilacayi on ali kamillik zirvs var.

Bu esq heg Iblisa nifroto do yer goymur.? Rabiadan bir nego asr sonra
sufi miitofokkir Monsur Hollac 6z “Tavasin” asarinda Iblisin Allaha olan
esqini mahz bels bir isiqda toqdim edir: yalniz Yaradana tinvanlanmis va
hatta lonat qarsisinda da imtina edilmayan bir miinasibat. ilk dofa Rabianin
tanitdigr bela bir giiclii esq sonralar Hallacin asarinds 0 daracads boyiik
ustaligla toqdim edilir ki, bazi alimlor, tongidgilor Hallac1 iblisa olan sev-
gisina gors giinahlandirirlar. Halbuki, Hallac mahz Rabisnin dos vurguladi-
g1 ohomiyyatli bir cohoti vurgulayir: Allaha olan sevginin yaninda biitiin
digar hisslar aciz va kicikdir, Allahi sevanin koniil gozii basqasint gor-
maz. Bununla bels, Iblisdon forgli olarag, insan icindoki ilahi esqo goro
digar maxluglara diigsman kasilmir, tokabbiira qapilib 6ziinii onlardan artiq

1 Rabia // http://www.blissfulself.com/rabia.htm; Love Poems from God: Twelve
Sacred Voices from the East and West
2 Smith, Rabia, 5.123.
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gormr, aksina, onu paylagmagqla bu diinyan: daha da gozallosdirmak isto-
yir, ¢uinki sevgisinin hikmatini, kamilliys aparmaq qlidrotini anlayir. Bura-
da ¢ox inca bir mogam var: insan Iblis kimi sevgisinin 6ziine aluds olub
yolun yarisinda dayanmir vo buna gors do Allaha on yaxin mogama gador
ucala bilir, sevginin verdiyi hikmoti doark edir. Hor kalmasinds Allaha olan
sevgisini toronniim edoan Rabis da sevginin 6zindan deyil, onun verdiklos-
rindon yazir.

Oslinds, Rabianin dediklorinda gox shomiyyatli bir mogam da vardir
ki, sonralar aksar hallarda ya unudulmus, ya da tohrif edilmisdir. Bali, sev-
gi vo onun an yiiksok magami hagigaton agil v hisslor fovqiinds olduguna
g0Ors onu rasional sokilds izah etmok mimkun deyildir. Lakin Rabis zaton
aciq-agkar sevgini Yaradanla bir iinsiyyat, bir séhbat adlandirir. Demali,
izah edilon, mahiyyati agiglanan sevginin 6zii, o anin 6zl deyil, homin
sOhbot zamani anlagilan, Miitlaq Bilik sahibinin 6yratdiyi seydir. Belo de-
mok mimkundurss, bu, tasovvifiin mohak dasidir — kimlarso mohz séhbo-
tin 6zlino aluds olaraq, orada agilan sirlari gabul edacok agilda olmur. Buna
sababdir ki, praktika yayildigi halda, onun agdig1 hagigotlor arxa planda
qalir, tarigatlor artir, kamillagsma prosesi iss zaifloyir, manavi bohran artir.
Daha vacibi iss, bu, esq vo agilin da bir yerdo miimkiin olmamasi yanlisina
rovac verib. Maraqlidir ki, sonralar, yoni artiq tosovvifiin asas prinsiplari,
baglica hal vo magamlariim ardicillig sistemo salinanda mohobbat yaxin-
liq halindan sonra galon hal kimi gobul edilmisdir. Masalon, “Liima*”nin
muollifi Sorrac Tusi yazir ki, yaxinliq halindan sonra bazi insanlarda mo-
habbat, bazilarinds iss xof (qorxu) hali gala bilar: “Qalbi Uca Tanrinin aZo-
motina, heybating, qudratine yaxinligin sahidi olarsa, ona qorxu, haya, Ur-
koklik galor. Qalbi Tanrisinin ona liitfiiniin, safgatinin, yaxsiliglarinin, mo-
habbatinin sahidi olarsa, ona mahobbat, s6vq, tolas, yanma, baga arzusu
verilar. Bu, Onun elmi, istayi, qudrati, Uca va Bilanin segimi iladir”.* Ra-
bianin toranntim etdiyi sevgi aslinds kegici bir haldan daha ¢ox bitév bir
prosesdir. Yens “Liima"’do mshabbat halindan sonraki hallara bir nazar

1Sorrac Tusi, Lima, s. 105.
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salaq: sovq, linsiyyat, aminlik, miisahido vo yaginlik. Rabianin ilahi esqin
tosvirlorinds bu hallar ayriligda v ya bir-biri ilo gulgalasmis sokildo mov-
cuddur. Tesadifi deyil ki, tasovviifdo mohobbatin daracalari, saviyyalori
hagqinda bir ¢ox fikir var vo an gucll sevgi hissi mohz diistincasi vo mo-
noviyyatt an yiksak soviyyads olana — se¢ilmislorin segilmisino gismat
olur. Qayidaq yena Rabioanin tasvirlarina. Ovvala, bu tasvirlor mohz segil-
mis birinin kolamlaridir vo buradaki har hal, diisiinca giiclii bir soxsiyyato
moxsusdur. Ikincisi, bu, yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, tinsiyyat an1, Ya-
radanin hor yaradilmigda varligini miisahido, 6z varliginin vo Allah tgiin
bir se¢ilmis boands olduguna yaqinlik anidir. ©n vacibi iso, burada insan
insanhigindan ¢ixmir va an ali mogami — iki yay uzunlugunda yaxiligi da
bir insan kimi yasayir vo 6zilinii sonsuzlugun bir zarrasi kimi gorir — baga
halin1 yasayir. Basqga sozlo desok, Rabianin sevgisi bltlin manavi prose-
sin, ruhani tacriibanin 6ziddr. Bir daha tokrar edak ki, hallar vo magamlar
Rabianin seirlarinds sanki diiytin soklindadir, agilmamus, xott halina diis-
momis noqta Kimidir. Uzun illar sonra onlar sistemlogdirilib, moantigli bir
siraya alinib.

Rabionin seirlorinds ham do idrak prosesi néqte soklindadir. Onun
moshur seirlorinin birinds deyilir:

Moan Sani iki clr sevgi ilo seviram:

Oziima sevgi va Sana layiq sevgi.

Oziimii sevanda 6z sevincimi Sanda tapiram,

Bu zaman man har kasa, har seya goziiyumulu, kor oluram.
Sanoa layig sevgimda

Parda galxir, man Sana baxa bilirom.

Ancag ham bunda, ham onda géhrat manim deyil,

Bunun da, onun da séhrati bir tak sanindir.!

Hor seydan avval, bu seirds basori sevgi tasvir olunur, yani maddi
diinyada yasayan va i¢inds ilahi bir ruh gozdiron varligin sevgisi. Rabia har

1 Dr.Hofni. ol-Abids..., s. 12.
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iki torofin 6z sevgisinin oldugunu bildirir. Birisi 6z maddi istaklarina, di-
gari — 0z ilkin kékuna, ilahi aloma ydnalib. Cox shamiyyatli bir magamdir
ki, mitofakkir “Oziimii sevonda ... man har kasa, hor seyo géziyumulu, kor
oluram,” — deys etiraf edir. Bagqa s6zlo desak, yalniz maddi istoklor gorgi-
vasinds galanda seyin, hadisanin hogigatini goro bilmirson, demoli, kor
olursan. Onunla slagoeli daha bir mogam iss, “Sans layiq sevgimin gozlor-
don pardoni qaldirmasidir”. Bu pardonin qalxmasi ilo yaradilmiglarda on-
larin Yaradanini gormok mumkiindir. Sonralar tosovviifds idrak prosesini
qisa va doqiq ifads edon bir formul irali strulocakdir: ilm al-yaqin (yaqin-
liyin bilinmasi), ayn al-yagin (yaginliyin gorilmasi) vo haqq al-yaqin
(yaqinliyin haqq1). Mansur Hallac eyni formulu “yaqinliyi” “hogigatlo”
avoz etmoklo istifads edir. Oslinds, nazors alsaq ki, tasovviif yolgulugunun
sonu, yani sariat-tarigat-morifat-haqigat trayektoriyasi hagigatloe naticalon-
moalidir va buttin avvalki marhalalor mohz ona ¢atmaga xidmat edir, o za-
man Hallacin traktovkasi daha moagsadouygundur. Bu formul Rabianin tog-
dimatinda iso daha fargli bir mazmundadir: elm al-esq, ayn al-esq va haqq
al-esq — esqin bilinib, goriiliib vo hagigatinin yasanmasi, dork edilmasi.
Onu da mitlag geyd etmok lazimdir ki, tasovvif bir gox hallarda mohz ilahi
sevgiys istinad edon va onun enerjisi ilo horokat edon bir monavi tacriibo,
ruhani yasanti kimi toqdim edilir. Bununla bels sonralar sevgi yalniz bir
hal gargivasine salindigina vo onun Uinsiyyat va idrak funksiyalar arxa pla-
na kegirildiyina gors tasovvifa sadaco “esq elmi” demok onu mohdudlas-
dirmaga barabar olur. Halbuki, Rabianin tagdimatinda moahz beladir.

Bali, har na godor Rabis sevginin on ali magamindan yazsa da, insa-
nin hom do bir maddi varliq oldugunu he¢ vaxt unutmur. 9slinds, bununla
homin yiksak esq zirvasinin bir mif, olgatmaz olmayib, moahz insan tgiin
oldugunu vurgulamaqdir.

Qardaslarim, manim rahathgim yalnizligimdadir,
Sevgilimsa daim yamimdadr,

Onun sevgisina bir avaz tapmiram,

Onun sevgisi bu gara dunyada bir méhnatimdi,
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Elo ki, onun hiisniiniin sahidi oluram,
O, manim qalbimin mehrabi olur.*

Maddi badanina xas olan diinya istaklarina, havaslorine aluds olma-
yib bir ilahi sevgi ilo yasamaq insan Ugln ¢ox ¢atindir, “mdhnatdir”. Bura-
da goribs bir paradoks var: maddi sevgi Ustiin golarss, ilahi sevgini éldurar,
mohv edar. Oksino, ilahi sevgi 6na kegarso, digarini do dogru istigamota
y6naldib yasadar, ¢iinki bu ¢atinliklordon ¢ixmagq ti¢iin hamin sevgi hom
do baladgidir, mayak — mehrabdir. Axi, Yaradan sadaco homsohbat deyil,
0, ham do Oyradondir vo Onun éyratdiklorinin torciimani sevgidir. Bu dy-
radilon hagigatlar isa hor hansi mistik, qeyri-real dinya tcin yox, mohz
insan comiyyati tUctin shamiyyatlidir. Yani sevgi 6zi har no godor ilahi
alomlo slagodo olsa da, onun agdigi hagigatlor maddi diinyaya aiddir, ¢tinki
insan orada xoalifadir, mévcuddur.

Qurani Karimds Yaradan v yaradilmislar arasinda sevgi alagesinin
olmasi, yaradilisin kokiindo moahz sevginin durmasi haqqinda har hansi
aciq ays yoxdur. Diizdiir, yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, Miiqaddos
motnds Allahin iman sahibloring sevgisi, onlara dost vo himayadar olmasi
haqqinda ayolor vardir. Lakin oksor hallarda digget Yaradan-yaradilmig
olagasinin sirf rasional mahiyyoto malik olmasina yonalir — miiayyan giin
(6) arzinds Yeri, GOylari va onlarin arasindakilar1 (Quran 7/54, 10/3, 50/38
Va S.) miayyan bir hagqq ve hikmatls (Quran 15/85, 16/3 va s.) yaratdi, daha
sonra maddi diinyada Oziino xalifs olaraq biitiin adlar1 dyrotdiyi insan
yaratd1 (Quran 2/31). Yaradan Miitloq irado vo Bilik sahibidir, Adildir,
Rahmlidir. Bu baximdan, Rabionin esq fenomeni yalniz tosovviifo deyil,
Umumiyyatlo, Islam diisiincasine forgli bir rang va ruh verdi. Balko do bunu
nazards tutaraq bazon Rabianin nainki xristian rahibslarlo muqayiss edir,

1Yeno orada, s. 12-13
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hotta onun 6zliniin do rahibs olmasini iddia edirlor. Bu mugqayisalorls bagli
daha avval 6z fikrimizi bildirmisdik. Burada iso bir fikro tokrar qayitmagi
mogsadouygun hesab edirik: tosovviif sevgini bir saxsin gargivasindan
cixararag Umumboasori miqyasa ¢ixartdi. Mahz bu sababdon dinindan va
irgindon asili olmayaraq, hor kos sevgiys dovot edilir, ¢linki miraciat
Insana, basoriyyatadir. Burda hor duygu, hor hiss yalniz moneviyyata, ruhi
alomo aid edilir. Bu sababdon, Mdévlanaya aid edilon, ancaq aslinds Sbu
Soid Obu’l-Xeyro moxsus olan “Gal, gal, har kim olursan, ol, gol”
cagirigini i¢inda Allah sevgisi olan har kas esidir. Onu da slava edok ki, bu
ifado tosavviifiin bitlin mahiyyatini, hagigatini, tesir giictinii ¢ox aydin gat-
dirdigina goro onun konkret hansi miitofokkira aid edilmasinin boylk
ohomiyyati yoxdur. Misllif insanlig1 sevgiya Vo birliys sasloyan bir sufi
mitafokkiridir. Lakin bu maghur ifadonin deyilmoasindan tagriban 4 asr ya-
rim ovval Rabis ol-Odaviyys Yaradana olan sevgisi ilo dinlori birlosdirir:

Monim kénliimda bir mabad, bir ziyaratgah, bir mascid, bir
kilsa var ki, man orda diz ¢okiirom,

Dua edan bizi bir mehraba gatirdi — na divar var, na adlar.

Sevginin bir mokam yoxdur ki, orada azadligi no iso
isiglandrsin,

Orada vacd 6z igina tokiiliir va orada yox olur,

Orada qanad tam canlidir, na agl var, na badoni,

Monim kénliimda bir mabad, bir ziyaratgah, bir mascid, bir
kilsa var ki, ariyib itir.

Onlar Allahda ariyir.*

Burada daha bir shamiyyatli mogam da vardir. Rahiboalorlo miigayi-
sa aparan Doktor Hafni bildirir ki, onlar (bu, xtsusilo Miigaddes Teresada
vardir) hom badani, hom do ruhu ilo oriyir. Rabiads isa belo bir hulul
yoxdur.? Seirdon da gériindiiyii kimi, insan insanliginda qalaraq homin an1

! Love Poems from God, p. 11.
2 Dr.Hofni. ol-Abids..., s. 94.
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yasayir: no bas verirsa, insanin konliinds verir, ariyan na insan 6zudur, na
boadoni. Onun konli bitin maddi hisslorin yox oldugu, Allah sevgisindo
aridiyi bir mokandir. Mohz orada ns divar var, no do ayrisegkilik, mohz
orada tam azadliq var. Maraqhdir ki, bazan tosovviifdo esq fona hali ilo
eynilogdirilir vo onu adi sozlorls, rasional diistincs ilo ¢atdirmagin geyri-
miimkiin oldugu bildirilir. Bela bir geyri-mlayyanliys Rabiads rast galin-
mir. Sual yaranir: tosovviifds ilk dofo ilahi esqi soxsi tacriibasine asaslana-
rag adabiyyata gatiron bir insan neca olur ki, sonralar onu yagayan gaxslorin
kecirdiyi hisslari kegirmoyib? Yaxud sohbat fargli hisslordonmi gedir? Mo-
salon, rovayats gora, Rabionin tolobolorindon biri Reyhans onun séhbatlori
zamani kegirdiyi giiclii hisslor naticasinds husunu itirormis. Buna banzor
hallara tosovvif tarixindo ¢ox rast golmok mumkindir vo on moshuru
Sams Tabrizinin ©Obu Yazid Bistami ilo Mahammad peygomboari (s.) miiga-
yisa etmosidir. Sams ilk gortislorinds Mdvlanadan Bistaminin, yoxsa Pey-
gamborin (s.) daha boyiik soxsiyyst oldugunu sorusmusdur. Zira, birinci
demis ki, “Mans siibhan olsun, monim guxamin iginde Allahdan basqasi
yoxdur”. Halbuki Allahin milyonlar arasindan se¢diyi vo yuksak nosab
boxs etdiyi Mahammad peygombar (s.) he¢ vaxt banzar fikir soylomomis-
dir. M6vlananin Somsa verdiyi cavab aslinds ¢ox universal cavabdir va
coxlarina samil oluna bilar: “Allah sevgisi bir dorya kimidir va har insan
ondan 6z nasibina gors alir. Kimin na gadar alacagi qabinin boyiikliiyiine
baglidir. Bistaminin gab1 Peygomborin (s.) qabina géra daha Kigik idi vo
ona gora do bir udum i¢en kimi dasdi...” Basqa s6zlorlo desak, ilahi esqi
sorh edon kaslarin kalmolarindon, sevan soxsin davranig torzindan onun
“gabmin” dlgtisiinti 6yronmok mimkundur.

Yeri galmigkon, burada ohomiyyatli bir mogama da aydinhq gatir-
mok istordik. Rabiadon ¢ox az, tagribon yarim asr sonra (Bistami niimuno-
sinda) tasavvifds “sarxosluq” hali, satahat — insan diistincasine sigmayan
hagigatlorin genis kiitls tigiin anlagilmaz dilds toqdimi, zahidliyin ifrat so-
viyyasi yayilmaga basladi. Halbuki sufi xanimin na seirlorinda, no kalam-
larinda, na do hayatini oks etdiron hekayatlords onlarin heg bir izini gérmok
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mumkun deyil. Oslinds onlarin hansinin iso daha yaxst miisolman oldugu-
nu, Quranin prinsipini 6z hoyatinda totbig edon bir mémin oldugunu iddia
etmok diizgiin yanasma olmazdi. Ciinki tesavvifdo bltin sufi
mutofokkirlor Quranin prinsiplarini pozmamiglar. Bununla bels, Rabio 6z
tomkini ilo bir niimuna olmusdur va bu monada onu tez-tez cagdasi boyiik
alim Hoson Basriya do banzadirlor. Istar-istomoz sual yaranir: hagigoatonmi,
Rabiadon sonra insan 6vladina agilan sirlor 0 doracodo boytimiisdiir ki,
insan artiq onu dagimaga, dork etmays acizlik gostormisdir? Olbatto, xeyr.
Gunki Qurani Korimds do deyildiyi kimi, “Allah hor kosi yalniz onun
qivvasi gatdigi qader milkollof edor” -“lexts 5 ¥) ki 20 i3 ¥ (Quran 2/286)
Vo “Caylar 8z arxlarina (tutumuna) gdro gaglayib axir - b 3 43f Clza
(Quran 13/17). Masalonin mahiyyati basqa seydadir. Bu va ya digar sufi
ona agilan sirrin dorkinds ¢atinlik gokmir, ¢iinki ona hazir olur. Lakin onu
ifado etmokdo, tosvir etmokdo forglor yaranir — kimisi sairdir, Kimisi
emosionaldir, kimisi misllimdir, kimisi anadangslms natigdir, kimisinin
oksino, ifado qabiliyysti zoifdir. Mohz emosional olub auditoriyani
diistinmadan sadaca Urayindokilori bosaltmaga ehtiyac hiss edirso, onda
tosovviif hagqinda tasavviir do doyisir, hatta tohrif olunur. Cunki séylonan
fikirlorla dinlayicilarin, gox vaxt kiitlonin diisiinca saviyyasi eyni olmur vo
yanlis noticoys gotirir. Maraglhidir ki, belo soxsiyyatlorin sevanlori va
davamgilart daha ¢ox olur, ¢iinki har kos anlamadigi ifadslors 6z monasini
yukloys bilir. Naticodo bu anlagilmazliq bir insanin kimliyi ilo
mohdudlagmayib boyiik bir corayana, hatta moktoba cevrilo bilir. Masalan,
molumatlara gora, Mansur Hollacin kalamlarina istinadon yaranan bidat
torigatlorin say1 20-ni kegmisdi. Ciinki kitlani Hallacin kalamlar1 gadar
casdiran ikinci bir sufi tarixdo olmamisdir. Rabionin iso dili ilo konli
harmoniyadadir, konli genis, dili zongindir. Onun stzlarinds no satahat
var, na geyri-muayyonlik. O, “sorxoslardan” farglonon “tomkin” shlidir.
No diistincalarinda, na do harakatlorinds ifratgiliq var. Bir daha tokrar edok
ki, s6hbat kiminsa digorindon Ustlinliyindan getmir, eyni hagigats fargli
diistincalorin forqli reaksiyasindan gedir. Qeyd etdiyimiz kimi, yaxinliq
halindan asil1 olaraq bandsnin Urayinds ya sonsuz mshabbat, ya da sonsuz
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gorxu yarana bilar vo bunlar gox vaxt bir ipin iki ucu kimi slagsli olurlar.
Qorxunun siddstini azaldan isa har iki halla slageli olan imid halidir.
Hollac vo Rabianin fikirlarinin tohlilindan bels notico gixartmaq olur ki,
mohz yaxinliq halindan sonra Hallac qorxu, Rabis iso mohobbst halina
kecib. Vo bu sonsuz mshoabbatin tosiridir ki, sufi xanim na gorxunu, ns
maddi vasitalori gobul etmok istomir, Hallac iso daha ¢ox Umids gapanib
gorxu hissina Ustlin galmays caligir. Bundan alavs, Rabis butiin bu proses
boyu insanin no maddi varligini, no do disiincasini inkar edir. Bununla o,
ohomiyyatli bir masalaya do aydinliq gatirmis olur: esq vo agilin, tomkinin
borabar movcud olmasinin miimkiinlitytina. Sevgi, esq agilla borabor
olanda bir idrak vasitesine, yaradiciliq enerjisine ¢evrilir. ©ks halda, o,
hisslor saviyyasindon ¢ixa bilmadiyino gors, agilin inkisafina da mane ola
bilir. Bir ¢ox hallarda agil vo sevginin oks qiitb olmasi fikri do buradan
qaynaqlanir. Bali, haqigatan da, agil sevginin bir hiss kimi qalmagina
mane olur va onu boéyudur. Béylya bilmayan esq isa bu midaxiladan
mahv olur, ¢iinki hisslar uzundmurli deyil. Rabio mahz boylys bilan,
insan1 kamillogdiran esqi toronnim edir.

Belaliklo, Rabis al-Odaviyys haqqinda diisiincalorimizi yekunlagdi-
raraqg bildirak ki, onun taqdim etdiyi esq aslinds esqin ananavi mahiyyatin-
dan, yani indiys godar gobul edildiyi, taranniim edildiyi monasindan farg-
lidir. DUzdur, biz ilk fasilds esqin an ali keyfiyystlorindon danismisdiq.
Bununla belo, zamanla hamin xususiyystlorin ¢oxu arxa plana kegirilarak,
On planda isa ancaq fiziki hisslor, maddi istok vo tolabatlar galmigdi.
Bundan basqa, har no gadar sevginin on ali mogsadi, an tlvi mahiyyati mu-
zakKirs edilso do, biz onu 6ziinds bir manavi tacriibs, bir idrak prosesi ehtiva
edon fenomen kimi gabul edan baxis bucagina rast galmoadik. Oslinds, Ra-
bianin timsalinda ilahi sevgiys xas olan keyfiyystlarin basari sevgidas toza-
hir etmasinin sahidi oldug. Bu baximdan, onun falsafasini esqin unudul-
mus zirvasinin barpasi da adlandirmaq olar. O zirva ki, orada peygamborlor
Yaradandan vahy alirdilar, o zirva Ki, antik doévrds Diotima onu insani abs-
diyysts godor yasadan yaradiciliq giicii hesab edirdi. Xiisusilo vurgulamaq
lazimdir ki, bu, gadim yunan miflorinds tanrilarin insanlardan gizlodiklori
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hiss deyil. Bu, yalniz insana xas bir duygudur ki, Yaradam ilo iinsiyyot
tctin ona Allahdan litf edilib. Yani bu sevgi yalniz ilahi sevginin qiidratini
dork edib 6ziinds aks etdira bilon, ondan yaradiciliq enerjisi kimi istifada
edon insanin zirvasi, abadiyyatidir.

Rabis ol-Odaviyysnin ham saxsiyyatini, hom do onu tamamlayan
seirlarini tasavviifiin sabit tomali va inkisafi tigiin zangin Xazino hesab et-
mok olar. Tohlillorimizds da dons-ddns vurguladigimiz kimi, onun yaradi-
ciliginda sonralar tasavvif adabiyyatinda va falsafasinds genis viisat tapan
bir ¢ox anlayis va prinsiplor hals riiseym, hotta fidan soklindadir. Dizdr,
sufi manbalards ilk sufi kimi onun adina rast goalmok olmur. Lakin iki
ohamiyyatli fakt bu masaloni do tokrar diistinmoys vadar edir. ©Ovvala, ma-
lum oldugu kimi, ilk sufi kimi taninan saxslor 6z zahidliklori ilo ad gaza-
niblar. Yani onlarin na ciddi prinsiplor haqqinda asaslt fikirlori molum
deyil, na do sonradan tosavvif adobiyyatina, falsofasine tohfo ola bilacok
ideyalar1. Onlar sadoca 6z hoyat torzlorina goro digarlorindan forgloniblor.
Hom bu hayat torzins, hom do Yaradan-insan arasindaki miinasibats, insa-
nin 6z varligini diigiinmasing folsafi yanasmanin ilk isartilart mohz Rabia
ol-Bdaviyyanin seirlorinds vardir. ikincisi, Macid Foxrinin ilk sufilarin,
sufi comiyyatlorinin harada yaranmasi barads geydlarino gors, tasovvif ho-
rakatinin morkazi Basradon Xolifa Mansurun 762-ci ilds biitlin imperator-
lugun siyasi vo dini paytaxti mévqeyino golon Bagdada koe¢dii.! Xatirladaq
Ki, bir ne¢a il sonra Bagdadda boyiik elmi morkoz — Hikmot evi (Beyt ol-
Hikmo) do acild1 va diinya falsafs incilari arab diline torclims edildi. Hason
Basri vo Rabio al-Odaviyys Basri mohz Bosra dovriiniin yetisdirmolari ol-
muslar. Hoson Basri asason zahidlik, tagva, 6zlniu hesaba gokma va s. etik
moasalalor lizarinds diistinmiigdiir. Rabis al-©daviyya isa dinin zahiri torof-
larindan aralanaraq onun batinine ydnolmisdir. Ohomiyyatli bir faktdir ki,
har iki soxsiyyat Xilafatin rasidi xslifalordon sonrak: inkisafinin, dini mar-
kozin Bagdada dayismasinin, an vacibi iss, dinin get-gedo daha ¢ox siya-
silosmasinin, hatta tohrifo dogru getmasinin bilavasits sahidi olmuslar. Hor

1 Macid Foxri s. 243
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iki faktdan natico ¢ixardaraq cosaratlo Rabis al-Odaviyyani nainki ilk sufi
mutofokkir adlandirmagq, hom da tosovvif falsafasinin yaradicist oldugunu
da iddia etmok olar.

Nohayat, onu da bildirak ki, dlinya falsofasi tarixindo Rabiadon ov-
val do, sonra da gérkomli gqadin miitofokkirlor olmus vo olacaqdir. Rabio-
nin 6zalliyi iso hom islam diinyas1, hom da diinya miqyasinda 6lgiiliir. Ov-
vala o, sevgini bir hiss saviyyasindan ¢ixardaraq, onu idrak prosesi kon-
tekstinds toqdim etdi. Mohz o, sevgini agilla oks qiitbo ¢okilon nafsani bir
keyfiyyat deyil, agilla barabor insan1 kamillosdiran vasita, konilun an yik-
sok hali, yaradiciliq enerjisini kosf edon quidrat kimi tanitd1. ikincisi, mohz
0, Islam falsofasinin qadin baslangici hesab edils bilor. istonilon tmumba-
sori hikmot kimi, Islam falsofasi do dar gorgivadoa va bir din, bir millat
miqyasinda qalmadigina gora, Rabio al-Odaviyys diinya falsafa diisiinca-
sinds gadin baslangic mévqeyini gazanan saxsiyyatlordondir.
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Edith Stein

Dovrii vo miihiti

[k baxisda Edith Stein fagist Almaniyasmin gozabina tus golon bir
yohudinin hayatin1 yasasa da, bu hoayatda 6z dovriiniin bir ¢cox shomiyyatli
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moqaminin inikasint gérmek miimkiindiir. Diisiincolorimizi daha aydin
¢atdirmaq mogsadi ilo avvoalca, qisa sokildo XX osrin falsofi monzorasini
¢akak.

Indiys kimi todqiqatimizda biz XX osrin iki osas cohatini cohatinin
iizorindo durmusuq: monovi tonozziil prosesinin on dorin morholasi vo
gadin diigiincasinin cins problemi — feminizmlo mahdudlasdig1 dovr. Bun-
lar bir-biri ilo six alagali olan proseslordir ki, bu barads genis tohlillor ver-
misdik. Olbatta, XX asrds insanliq li¢iin ¢ox miisbat addimlar da atilmisdi.
Bununla bels, daha giiclii vo genis miqyaslh olan mohz bizim geyd etdiyi-
miz xatlor idi. Onu da vurgulamaq lazimdir ki, bu proseslorin asas ocagi
Qorb olduguna goro, ilk oks-sadalar da oradan golirdi. Burada gedon elmi-
texniki inkisaf, eyni zamanda, comiyyatds bas veran doyisikliklor, miihari-
balar, siyasi vo iqtisadi ¢okismalor, maddi resurslarin istifadssinds adalst-
sizliyin yaranmasi insanlar arasindaki miinasibatlors yeni ¢alarlar qazandi-
rirdi, tolobatlar yaradirdi. Belo olan halda, comiyyat, hatta diinya siyasati
kamillik anlayisinin 6ziina da yeni xiisusiyyatlor “slave”, hotta dikto edirdi.
Qorbin niifuzunu artiran ilk va on giiclii amil elm olmugdu. Qarbin tanrisina
cevrilmis elm 6z ndvbasinde gatirdiyi yiiksok texnika vo texnologiya, sii-
rotla yenilasdirdiyi silah ndvlari ile Qarbi diinyanin tanrisina ¢evirirdi. Bu
baximdan, on yeni dévrds elm hakimiyyatinin 6z qiidratini itirmasi insan
fenomening, eyni zamanda, biitiin comiyyastin hayatina miisbat tosir gostora
bilmazdi, ¢iinki insan 6z dastoyini, tanrisini, imanini itirirdi. Bu yerda, is-
tor-istomoz mifik tanrilarin hakim oldugu dévrlor yada diistir — insan tanri-
larla miibarizs apara-apara hoyatda galmaga, irali getmoyo ¢alisir.

Elmin asl hoqgigots vo Yaradana ¢atmaq iiciin yalniz vasitslorden bi-
ri, tistolik idrak prosesinds yalniz baglangic marhalods kegorli olan bir va-
sita oldugunu ilk olaraq, tabii ki, alimlor 6zlari anladilar. Tarnas yazir: “XX
asrin ligiincii onilliyinin sonunda elmin irali siirdiiyii biitiin asas postulatlar
inkar olundular” veo biitiin bu ziddiyystlorlo {izlogon, onlara heg¢ bir izah
tapa bilmayan, lstalik 6zleri do casqinliqda qalan Eynsteyn, Heyzenberq
Kimi alimlor do etiraf etmoli oldular ki, “sanki ayagimizin altindan yer qagir
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vo ehtiyat etmodon ayagimizi basmaga mohkom bir yer yoxdur”.! Miioy-
yon monada bu etiraflar1 vo daha negasini Qarb insaninin tanrisinin bir daha
Olmasing, giivandiyi on bdyiik destoyinin yixilmasina bir doalil idi. Qarb
ikinci dofs eyni facioni yasamali olurdu. Neco ki, birinci dofo Nietzschenin
va daha ne¢o miitofokkirin s6zlarins istinadan desak, dindan, imandan sui-
istifadonin, geyri-somimi miinasibatin naticasinds insanlar ti¢iin yiika ¢ev-
rilmis Tanr1, iman 6liimo mahkum edildi, ikinci dofa isa, elm bagariyyatin
varligi vo rifahi ii¢lin deyil, mohvi va azilmasi {igiin istifade edilmoys bas-
layanda, basariyyat yeno tonozziilo getmays basladi.

Elmin, onun tanriliginin zorarini, dediyimiz kimi, ilk géron vo dork
edon alimlar oldu, digarlarinin gordiiyii ise sadaco dayagi ugmus, komoksiz
galmis insan oldu. Bir zamanlar iizlosdiklori boalalara, dshsotlora géra Al-
laha asi diigon insanlar indi do elmin sleyhins qalxdilar. Pragmatizmin ta-
ninmis niimayandasi John Dewey yazir: “Bu giin elma hiicum elmi taskil
edon mdvqeya, diinyagoriisiine, metodlara olan hiicumdur. Nozaro alsaq ki,
onlarin hamisi insanin institutlagmis problemlaridir, elm 6z digqatini birin-
ci doracali masalays yonaldir: biitiin bizim hoyatimiza tosir gostoron va
onun istigamatlorini toyin edon avtoritet kimo vo noys moxsus olmalidir”.2
Masals burasindadir ki, orta asrlorde yiiksok oxlaqli dorin imanh biri —
kamil insan avtoritet sayilirdisa, yeni dovrden baglayaraq yeni tanriya daha
yaxin olanlar — alimlor miioyyon monada bu taxtda otururdular. Indi taxt
ucurulmusdu, na oturmaga yer, na oturdulmaga insan tapmirdilar. Bos qal-
mis meydanda ayaq iisto qalanlar siyasat v iqtisadi maraqlar oldu. Vo belos
bir soraitdo Erich Frommun da dediyi kimi, “bazar goraitindo insan enerji-
sina vo bacarigina tolobat yoxdursa, doyismok iigiin bir doyar kasb etmir”.?

Elmin tonozziilii tobistin kiitlovi sokilds dagidilmasi, istismari, qa-
zanc vo maraq lg¢lin “kosf olunmus™ viruslar, xostoliklor, az qala Yer

! Tapnac P. Victopws..., c. 300-301.
2 Ilotou [oic. Pexonctpykuus B puiiocodun. [po6aembl uenoseka. M.,
Pecmry6nmka, 2003, ¢.251.

3 @pomm 3. Uckycerso mobuts // Jlyma yenoseka. M., Pecry6nuka, 1992, c.
153.
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planetinin movcudlugunu sual altinda qoya bilacak silahlarin yaradilmasi
soklindo tozahiir edirdi. Ik baxisda ugur kimi goriinon va qoloms verilon
hadisaler, kogflor bagariyyati uguruma bir addim daha yaxinlagdirirdi. Elo
bu sababdan rayler, miinasibatlor do miixtslifdir: birina tonazziil gdriinan
basqasina elmin inkisafi yolunda verilmsali olan qurban tssiri bagislayir.
Biri elmin inkisafinin alt qatinda yeni silahlar, yeni mohvedici viruslar,
digori insan beyninin yeni imkanlarinin kosfini goriir.

Roylarin belo hagalanmasi diisiincolords iki istigamoato tokan verdi.
Bir torofdon, tizlogdiyi bohran, monavi sixintt insani irrasional tofokkiire
meyillondirdi. Yoni insan mohdud diinyasindan konara ¢ixmagq istadi. Tabii
ki, burada da roaylar ayrildi: yenidon dins iiz tutanlar da oldu, aksina, dinin
olan qaliglartm1 mohv etmoak istayanlor da. Forqli corayanlar yarandi. Ki-
misi 6z kokiinii Yeni dovra bagladi, kimisi tamamilo yeni bir ideya irali
stirdiiylinii iddia etdi, kimisi do tiziinii tokrar Uzaq Serqoe tutdu.

Digor taorafdon, falsofi diigiincenin, siiurun O6ziiniin elmilogmasi,
praktiklogmosi tendensiyasi bagladi. Onu da geyd edok ki, bu istiqgamatlor-
don har biri lizerinde miioyyan falsofi coroyanlar togokkiil tapdi: ekzisten-
sializm, personalizm, falsofi antropologiya, fenomenologiya vo s. Edith
Stein fenomenologiya corayaninin niimayandasi olduguna gors biz ds yal-
niz onun iizarinds dayanacagiq.

Magsadi universal bir elm — universal folsofo yaratmaq olan Edmund
Husserl (1859-1938) 6z tolimini “Geriya — seylorin 6ziina” giiar1 ilo bagla-
magla obyekto yonalon siiuru bir torafdon transsendent “Moan”, digor toraf-
don intensionalliq (saf mona) kimi qobul edir vo bununla reallig1 bir név
konarlasdirirdi. Har seyden avval bir daha vurgulanmalidir ki, Husserlin bu
addimi1 zamanin, dvriin, bohrana diigmiis insanin stiurunun tolabi idi. Cun-
ki “Yeni dovriin ovvalinda falsafonin ideallarinin vo metodlarinin biitiin
doyisikliklor {i¢lin holledici shomiyyato malik olmasina yaranmig inam
ugulmugdu”.! Husserl etiraf edir ki, “diinyaya mona veron miitloq agila

! I'vecepaw D. Kpusuc eBponeiickux HayK M TPAHCLEHIEHTaIbHAs
dbenomenonorus. CI16., Bmagumup Jlans, 2004, c. 26.
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inam mohv olduguna gore tarixin monasina, basoriyystin monasina, insa-
nin 6z fordi vo imumbasari varliginin aqli mona qazanmasi imkani kimi
anlasilan azadligina inam1 da uguldu. Bu inamin itirilmasi o demokdir ki,
insan “6ziina”, 6z aqli varligina inamu itirir. O bu varliga he¢ do homiso
malik deyil vo “mon varam” tezisi ilo do agiq-askar malik olmur. O bunu
6z hagigati, 6ziinii hagigatdo sezmok ugrunda miibarizods alds edo bilor”.?
Filosof bir ne¢o kolmodo dévriin tam monzarasini verir: oqlin ugulmus ide-
al1, 6zlino inamini itirmis insan, Descartesdon baglayan “diisiinmoklo var
olma” prinsipinin pug¢ vo naqis olmasi, 6ziinii forgli bir yerds axtarmagin
vacibliyi.

Yeri golmigkon, gqeyd edilmalidir ki, Husserlin mévqgeyinin vo siiurla
bagl ideyalarinin falsofs tarixindo yeni olmadigi vo ondan ovval Sorq
falsafasinda Sihabaddin Yohya Siihravardi terafinden israqilik falsofasinda
irali siirtildiiyii iddia edilir: “Siihroverdinin Sorq falsefasinds siiur hadisasi
maddi diinya vo nurani diinyanin tasiri ilo yaranan, kasf sayesinds miistaqil
movcudluq kasb edon haqigatlorden bahs edilir ki, bu haqgigatlor, fenomen-
lor hom hissi obrazlardan, ham ds s6z vo mantiqls ifads olunan biliklordon
ylksok tutulur”.? Maraqlidir ki, Husserl kimi, Xolilov da Descartesi qobul
etmir vo fenomenoloji ideyalarin Sorq vo Qarb tozahiirlorini miiqayise
edanda Descartesi imumiyyatlo kenarlasdirir: “Siihroverdi ilo E. Husserl
arasinda Descartes var vo bu baximdan guya avvealco Siithroverdi vo
Descartesi migayisa etmok yerino diisordi. Lakin todqigat gosterir ki,
Descartes xronoloji cohatdon ortada olsa da, tolimlorin iyerarxiyasi
baximindan o, Siihrovordidan, habelo ibn Sinadan xeyli asagida dayanir.
Bir sozlo, Israq folsofasi harada iso Descartes vo Husserl arasindadir.
Lakin, o bozi moqamlarda Husserli do kecir vo bizim miiasirimiz olan
filosoflarin axtariglar1 kontekstinds do ¢ox aktual goriiniir”.® Daha aydin
desok, Husserl Descartesdon baslanan ideya xottinin iflasa ugradigini

! Yeno orada, s. 28.

2 Xolilov S. Folsofo: tarixi vo miiasirlik (falsofi komparativistika), Baki:
Azarbaycan Universiteti nogriyyati, 2006, s. 127.

% Yeno orada.
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bildirib bir n6év yeni ideya irsli siirdiiyiinii gliman edir. Xslilov isa bu
ideyanin dorin koklarinin yerini gdstoarmakls yanasi, Descartes falsofosinin
iimumiyyastls naqis toraflorini toqdim edir.

Oz névbomizds bildirak ki, hom Husserl, hom do Xolilov haqlidirlar.
Belo ki, agor yalniz Qarb tofokkiiriiniin tarixini, xiisusils, son morhalslarini
nozars alsaq, fenomenologiya hagigaten da diisiincalar tigiin yeni bir iifiiq
aca bildi. Masoloyo diinya folsofasi tarixinde baxanda is9, bu yanagmanin
nainki yeni olmayib, aksine, gadimdan bari uzanan bir tarixinin oldugunu
gorarik. Siihravardi «Mutarahat» adli kitabinda yazird1 ki, o, israq hikme-
tinin ilk 6nco qodim fars mifik rahib-krallari olan Kiumart, Foridun vo
Keyxosrovda oldugunu, daha sonra Pifaqor vo yunanlilar arasinda, sonra
Platona ke¢ib vo son olaraq da Zu'n-Nun Misri vo ©Obu Yoazid Bistami kimi
miisolman sufilors kegib.! Demoli, bu xatt miioyyon monada obadi hikmo-
tin bir qolu da hesab edils bilor. Lakin burada ¢ox shamiyyatli bir incolik
var ki, miitlaq vurgulanmalidir. Husserl 6z folsofasindo haqigatin axtaril-
mast iigiin insan sliuruna diizgiin metod vo yanasma toklif etsa do, axtarig
istigamatini diizgiin toyin etmomisdi. Homin diizgiin istiqamati iso Edith
Stein gostordi.

Har seydan avval Husserl diinya haqqinda tarix boyu indiya qadar-
ki biitiin biliklordon vo metodlardan imtina etmoayi toklif edir va bunun
tiglin hoalo Aristotelin istifads etdiyi énoyn — epoxé (fenomenoloji reduksi-
ya) terminini yenidon folsofi adobiyyata gotirir. Husserl dmriinds heg ol-
masa bir dofs biitiin avval inandiglarindan gati sakilds istifade etmomayi
har bir filosofa toklif edir, hotta “6z falsofalori” olsa bels.? Belo malum olur
ki, mévcud tohlillor asl obyektdon diqqgsti va idraki yayindirirlar. Bu se-
bobdan ham avval alds olunmus biliklorden, hom dos real movcud olandan
imtina edilmoalidir ki, asl saf siiur koasf olunsun. Mahz bu mévgedan ¢ixis
edarok Husserl Ptolomey kimi, har insana 6z haqigatini axtarmagi tovsiya

1 Stihraverdi. Osarlori, s. 417.
2 Yeno orada, s. 109.
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edir ki, “6ziiniidarki vo bununla da daxili sabitliyi olds etsin”.* Oz haqigati-
ni tapmast ii¢lin Husserl insan idrakinin xaosdan universuma gedon prose-
sini gostorir: “Insanin soxsi hoyat1 6ziiniidork vo 6ziino hesabatin bir nego
marhoalasini kegir, seyrok, daginiq hallardan universal 6ziiniidork vo 6ziino
hesabata godor”.? Demali, fenomenoloji yanasma insana har seyi, o ciimlo-
don elmlorin 6ziinii derk etmoys yardim edir. Husserlin yazdigina gors,
“Oziinii tocriibade dork etmoklo, iimumiyyatlo Mon kimi yasamaqla (dii-
stinmoklo, doyarlondirmokls, foaliyyot gdstormokls), mon zoruri olaraq
Man-am va onun 6z Son-i, 6z Biz-i va Siz-i var — soxs avazliklarinin Man-
i”.3 No qodor goribo olsa da, biitiin bunlarin kdkiindo insan aglina imanin
yenidon qaytarilmasi durur. Onun fikrine gora, folsofonin etik funksiyasi
bosariyyato neco olmasini gostormokdir. 4

Belo molum olur ki, fenomenologiya insanin vo timumiyystlo, hor
bir obyektin mahiyystino agil vasitssilo ¢atmagin miimkiinliiyiinii qobul
edir. Bu hom dos hamin seylorin vasitasilo aglin 6ziiniin daha dorin qatin1 —
saf siiuru kosf etmok imkani verir. Bu, diisiinon insanin Yaradana doniis
xattinin baglangic aninin kosfidir. Yuxarida da geyd etdiyimiz kimi, son
asrlor Qarb tofokkiirii ticlin yeni nafas sayilan fenomenologiyanin kdklarini
Islam falsofasindo, xiisusilo tesovviifda gérmok ¢ox asandir. Mahz elo bu
masalads do ilk yada diisen ilk ntivanin dorki olur. Bels ki, tasovviifds vah-
dot al-viicuda gora, yaradilis niivonin — ilahidon alinan mahiyyatin, ideya-
nin lizoring gabiglarin golmosidir. Yaradilis iyerarxiyasinda yuxaridan asa-
81 galon har alom slava bir keyfiyyat — qabiq gatirir. Onu da slavs edok ki,
mahz niivenin {izarino qabiglarin galmasi hor bir yaradilmisin 6ziinds ide-
yalar kompleksini ehtiva etmosine sobab olur. Idrak prosesi ise, aksino, bir-
bir bu gabiqlarin derkindon kegarok niivays dogru irslilomokdir. Fenome-
nologiyada bu niive rolunda stiurdur vo Husserl mahz onu “qabiqlardan”

1 Yenos orada, s. 30-31.

2 Yeno orada, s. 354-355.
8 Yeno orada, s. 351.

4 Yeno orada, s. 15.
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tomizlomokla haqigati tapmaq istayir. Masala burasindadir ki, fenomenolo-
giya insanin 6z aglina inami1 qaytarmaga ¢alisaraq biitiin diinyan1 insan sii-
urunda comlagdirir. Burada iss ilk yada diison tosavviifdoki mikrokosmla
makrokosm qarsilagsmasidir: biitiin diinya insanda ehtiva olunub. Lakin
arada ¢ox boyiik forqler var. Bununla bels, geyd etdiyimiz kimi, Husserl
diizgiin yanasma, metod toqdim etsa da, diizgiin istiqamati Steinds gérmak
miimkiindiir. Clinki mohz o, XX homin niivays — stiuru gedon yolu maddi
diinyanin fovqiine qaldirdi, haqiget axtarigini yalniz insanin hékmiindon
cixararaq onu Yaradan va insan vohdatinin bir tozahiirii olaraq toqdim etdi.
Bali, Stein folsofasi Husserl falsofasi gqodor genis yayilmadi, davameilart
159 yox daracadadir. Dovriin timumi ruhunu, Steinin 6zlinii do qurban edon
hakim diisiincolori nozars alsaq, belo ugursuzlugu yalniz qanunauygun
hesab etmoak olar.

“Haqiqata dogru” uzanan hayat yolu

Almaniyani Ko&ln soharinds Edith Steinin moshur bir heykali var:
bir soxsin menovi halinin dayismayini, hayat yolunu {i¢ ayri-ayri1 qadin
fiqurlart vasitasila tesvir edilib. Birinci fiqur oturub diisiinen bir yshudi
quzadir. Ikinci — diisiincolorin alindon, 6ziinds ziddiyyatlori gozdirmakdon
bas1 parcalanan bir qadindir. Ugiincii artiq yolunu tapan, qucaginda xag1 ilo
oliimiina dogru gedon bir rahibadir. Bir simada {i¢ soxsiyyatin bir-birini
avaz etmasi va tapdigi dogru yolla 6liima getmasi Steinin sadoca hayatinin
deyil, diislincasinin da bir simvolik tacassiimiidiir. Diizdiir, bu kompleksda
ti¢ tamamils fargli insan tasvir edilib, bununla bels, filosofun diisiincalari-
nin tohlili belo demays asas verir ki, Edith Steinin hayati bir-birins zidd,
paradoksal magamlarla zongin olsa da, onlar sanki bir-birini tamamlayir,
biri névbati marhals tiglin bir hazirhiga banzoayir. Yoni ilk baxisda névbati
marhals avvalkinin inkar1 kimi goériinss do, naticads onun daha bir iist qati
oldugu aydin olur.

XX osrin birinci yarisinda foaliyyot gostoran Edith Stein ister



210 | Esqin hikmoti

yasadigi illar, istorso do 6z diinyagdriisiine gors bizim miiasirimizdir. Onun
hoyati, aldig1 tohsil, diinyagdriigiiniin formalagdigi marhalolor, 6liimii, on
vacibi is9, asarlari kifayat qodar oxuculara molumdur. Diizdiir, gadn filo-
soflara hasr edilmis bir ¢ox asarlords, ensiklopediyalarda onun haqqinda
molumat yoxdur, bununla bels, Edith Stein haqqinda da ¢ox sanball1 tad-
gigatlar yazilib, xiisusilo onun fenomenologiyas1 haqqinda.! Hotta onun
yaradiciliginin todqiqini biitiin diinyada izlomok ti¢in Pontifik Lateran
Universitetindo Prof. Francesco Alfierinin rohbarliyi ilo ayrica bir séba do
togkil edilib: “Edith Stein miiasir falsofada”. Qisa gokilds onun bioqgrafik
molumatlarini bels togdim etmok olar: 1891-ci ildo mémin bir yshudi aile-
sinds dogulan Stein ilk goncliyinda, hatta yeniyetms ¢aglarinda dindon im-
tina edir vo akademik saviyyado folsofa Gyranmoys qorar verir. Magsad
haqigati axtarmaq idi. Dovriin ruhuna gora, hoqgigat imanda yox, aglin to-
kamiiliinds goriliirdi. Daxil oldugu falsofs fakiiltesinda yegans qadin ol-
magina vo bu hadisonin 6z dovrii {i¢iin nadir hadise olmagina rogmen, o,
6z tohsilindo iroli gedir, ugur qazanir. Oziinii tosdiq etmok {i¢iin bir qadin
folsofoya golir. Sonralar Qottingen Universitetine kecondo Edmund Hus-
serl onun zokasini va bacarigini qiymetlondirarak 6z qrupuna dovet edir vo
daha sonra onu komokgisi tayin edir. Fenomenologiyani onun yaradicisin-
dan Oyronan Edith Steinin bu istigametdoki diigiincalari onun doktorluq
isindo — “Empatiya problemi haqqinda” asarinds oks olunub. Edith Stein
6z hoyatinda iki diinya miiharibaSinin sahidi olub. Stein ilk miiharibado 2
il tibb bacisi igloyib vo miiharibanin dohsatlori ilo bilavasits tanis olur vo
mohz bu illordon sonra onda dina bir maraq yaranir. Oslinda, todqiqat
mdvzusu empatiya problemi olan va falsafads fenomenoloji bir metodla
yanasaraq har seyin 6ziina, mahiyyatino niifuz etmays ¢alisan Steinin dino
maraginin yaranmasi tobii hal idi. Daha sonra o, yaxin dostlarinin ailsesinda
imanin itki, dord va kadards neco boylik dostak oldugunun, giic vo irads

L Alfieri, Francesco. The Presence of Duns Scotus in the Thought of Edith
Stein. The Question of individuality. Trans. by G.Metcalf. Springer, 2015,
183 pp.
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verdiyinin, on vacibi is9, biitin bunlarin Yaradana sonsuz sevgidon
gaynaglandiginin sahidi olur va bu da onda dino, daha dogrusu, Isa Masiha
bir meyl yaradir. Edith Stein dordin, boalanin garsisinda moahz sevginin
sinmadigini goriir. Daha bir nega il sonra o, tosadiifon Avilali Teresanin
kitabu ilo tanis olur: “Segmadan, slime kegan ilk kitabi gétiirdiim. Bu, galin
bir cild idi, ad1 da “Avilali Miigeddes Teresanin hayat1” idi. Mon onu
oxumaga basladim vo onu bitirmayana qadar ayrila bilmadim. Onu 6rtonda

0z-6ziimo etiraf etmoli oldum: hogigat budur!™

Qoriba bir paradoksdur:
haqigeti axtarmagq ti¢lin dindon imtina edib falsofoye golir, falsafi diisiin-
cosi iso onu tokrar imana gotirir. Basqa sozlo desak, falsofo ona giiniin
problemlori, balalari, ¢ox sayl diisiinco istiqamatlori arasinda ilahi sevgini
gostara bildi. Ovvallar 6ziiniin dinsiz oldugunu iddia eden va bundan omin
olan Stein hayat tocriibosinin vo oxudugu Avilali Teresanin etiraflarinin
tosiri ilo xristianlig1 qabul edir vo “ayaqyalin karmelitlor” ordeninin tizvii
olur. Homin vaxta qoadar o, artiq kifayst gadar comiyyatds taninan bir sox-
siyyat olur, universitetlordo miihaziralor oxuyurdu. Filosoflugunu nazara
alaraq kilsads do ona todqiqatla mosgul olmagq iicii serait yaradirlar. Homin
vaxtlar artiq Almaniyada yohudilorin deportasiyast masalasi qaldirilmigdi
va fagist Almaniyast onun yohudiliyini bagislamadi. O kilsads habs edilir
va 1942-¢i ildo Ausvits hobs diigargasinds gaz kamerasinda 6ldiriilir.
Bunlar timumi cizgilordir, lakin burada diqgst ¢oken bir ne¢s oho-
miyyatli mogam vardir ki, onlar vasitasilo hom dovriin folsofi manzorasi
haqqinda daqiq tesovviir aldo etmok olar, hom do insanligin diisiinco
tarixinin inkigafinin XX osrdoki halin1 anlamaq miimkiindiir. Edith Steinin
hoyati har no goder dovriiniin glizgiisii olsa da, diisiincalari bir o godar yad
idi. Basqa sozlo desak, Stein 6z dovriiniin get-geds artan qara ranginin ara-
sinda goriinmaz hala golon ig1gini tokrar iize ¢ixartmisdi. Bir torafdon, bunu
obadi hikmeotin istanilon sokilds tozahiir etmasi do adlandirmaq olar, digor

Y Aumonuo Cuxapu. "TloptpeTsl cBathix" — Daut IlIteitn Tom 1, Munan, 1987//
https://www.portal-credo.ru/site/?act=lib&id=42
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torofdon, Yaradanin on derin monavi béhran iginds olan insanlar1 yalniz
buraxmamasi v 0zilinii tanitmasi da.

Yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, Steinin hayatinin ilk baxigda
forgli marhalalorin har birinin aslinds onun haqiqats gedon yolunda 6z rolu
olub. Sabab iso hansi halda, hansi dinds vo hansi agil soviyyesinds olma-
gindan asili olmayaraq, onun haqiget axtarmasidir. Onun falsafays golisi,
kor bir inamdan imtinas1 da bu axtarisin baslica taloblorindon idi. Falsofo,
Xususilo koklari qadim hikmats bagli olan fenomenologiya onun tadqiqat-
larina diizgiin istigamat vermis oldu. O, 6z ustadi kimi belo bir qonastdo
golir ki, “fenomenologiyanin moaqsadi biitiin biliklorin sonuncu tomolini
aydinlagdirmaq vo bu yolla onu tapmaqdir”.! Filosofun ¢ixis vo istinad
noqgtasi “Mon”dir vo bels diisiinmok olar ki, mohz diizgiin baslangic Steini
diizgilin naticaya gotirir: “Biz “Man”i ikinci menada stiurun axini kimi go-
tlrs bilorik. Biz “Man”ls bir aktiv tacriibonin subyekti kimi baglaya bi-
lorik”.2 Bu “Mon” bodondon ayri deyil: “Bizim can vo badon arasinda toklif
etdiyimiz ayirim sortidir, bels ki, bir can li¢lin miitlaq bir badends olmaq
zoruridir”. ® Bunlar Steinin ilk, empatiya haqqinda arasdirmalarinda goldi-
yi qonastdir. Vo mohz Man-o — “aktiv tacriibanin subyektine” miiraciot onu
dina, daha dogrusu, imana geri qaytardi vo 6z miisallimi ilo yollarinda forq
yaratd1. Oslinda, buna farq demok diizgiin olmazdi. Sadacs Stein Husserlin
goydugu hiiduddan konara ¢ixd1 va daha uzaq mosafays — Yaradana qador
geds bildi. Onun fenomenoloji goriiglori miislliminin fenomenologiyasin-
dan hans1 magamda forqlonmasi ayrica genis vo derin bir tadqigatin mov-
zusudur. Biz isoa mévzumuzun asas xattina — Steinin haqiget axtarigina qa-
yidaq vo onun hayatinda olan an shamiyyatli vo halledici dayisikliyin —
ilahi sevginin onun biitiin falsafasina niifuz etmasini, farqli bir roang va isti-
gamsat vermasini tohlil edak. Olbatto, tayin etmok ¢ox ¢atindir: Yaradanin
ilahi sevgisi onun dini inancini barpa etdi, yoxsa onun isa Masiho sonsuz

1 Stein, Edith. On the Problem of Empathy. Trans. By Waltraut Stein. Springer-
Science+Business, B.V., 1964, s. 3.

2 Yeno orada, s. 38.

3 Yeno orada.
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sevgisi ilahi sevginin yolunu a¢gdi1?! Onu da geyd edoak ki, onun xristianlig1
gobul etmasi hom anasini — ona mitkommal din dyratdiyini zonn edon vali-
deynini, hom do Husserli — ona bir filosof kimi inanan miiallimini ¢ox toac-
cliblondirdi. Maraqlidir ki, sonralar Edmund Husserlin 6ziiniin do goriisle-
rinds dini notlar yaranmaga baslamisdi. Hotta tadqiqatgilarin yazdigina go-
ro biitlin arzusu “Filosof kimi yasay1b, filosof kimi do 6lmak™ olan filosof
Olim yataginda belo bir dua edir: “Masih bizo har seyi bagisladi, Allah
xeyirdir, bali, O, xeyirdir, eyni zamanda da slgatmazdir vo bu, monim {i¢iin
boyiik bir sinaqdir”.! Béyiik bir haqigatin éniindo duran bir filosofun belo
bir duast, sslinds, toacciiblii deyil. Toacciiblii olan, Steinin hom anasinin,
hom ds miislliminin ruhunu 6z ruhunda ehtiva edib Yaradana dogru apar-
digin1 iddia etmasidir. Masala burasindadir ki, anasi Steinin ilk andigmo
morasiminda, miiollimi ise tontonosli andigms hoaftesinds diinyalarini dayi-
siblor vo Steinin 6zli bunu bir qanunauygunluq hesab edir: “Bu o demok
deyil ki, mon 6z dualarimin giicling inanirdim vo ya 6z “xidmatlorima” gii-
vonirdim. Ancaq man amin idim ki, Allah he¢ kimi ela-bels, 6ziino lazim
olanda kiminsa ruhunu qurban kimi ¢agirmur. O, Oz sevgisinin ¢oxlu isa-
rotlorini gondorir”. O, amindir ki, “onun ruhani tacriibasi ilo miislliminin
(montiglo ham do anasinin — K.B.) ruhani tacriibasi dorindon birlogiblor”.?
Oziindo mistik notlar ehtiva edon bu hadisa aslindo Steinin katolikliyi qo-
bul etmasinin biitiin mahiyyatini oks etdirir. Xiisusilo vurgulayaq ki, biz bu
fakti Steinin din doyisdirmesi kimi dayorlondirmirik, bir yohudi qadinin
rahibs olmaq qorarinda dini, milli notlar da axtarmiriq. S6hbat mohz ilahi
sevgi ilo bogori sevginin kasismo anindan vo insanin ilahi sevgini kosf et-
masindon gedir. Burada ¢ox shomiyyatli bir detal var ki, mshz o, vurgulan-
malidir: Stein yahudilikdan imtina etmamisdir, o, xristianligi yahudilik-
dan sonra galon bir marhals olaraq qabul etmigdir. Bu aspektdon Steinin
soxsiyyatini malum yohudi kdkenli kardinal, Paris arxiyepiskopu Jean-
Marie Lustiger ilo miiqayise edorak “xristianlig1 yohudiliyin inkar1 deyil,

Y Aumonuo Cuxapu. "TIopTpeTs CBATHIX".
2 Yeno orada.
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zirvosi adlandirmislar”.! Axi, Isa Masih 6zii do yohudi olmusdur. Steinin
0z dinini doyismasi milliyyatini doyismok demak idi, bu iso miimkiin de-
yildi. Yazilarinin birinds yazir: “Man tiziimii tutdum Xilaskara vo Ona de-
dim ki, yaxs1 dork ediram ki, Onun Xac1 bu saat yohudi xalqinin ¢iyinlorino
goyulur. Onun oksar hissasi bunu anlaya bilmazdi, amma bunu dork eds
bilocok soxslor bu xac1 har kosin adindan qabul etmoli idi”. 2 Bali, Stein 6z
millatindon, dinindon imtina etmir, o, sadoco 6z millati namino Yaradana
daha yaxin olmaq, 6z millatinin xilasi {i¢iin Ona iiz tutmagq istoyir: “Man
ominam ki..., Robbim monim hayatimi har kosin xatrino gabul etdi. Man
0z xalqmin arasindan carin qarsisinda onlara destok ¢ixmagq ii¢iin segilon
sahzado Esfir* haqqinda disiinliirom. Mon balaca Esfirom, mozlum vo ya-
71q, ancaq mani se¢on Car sonsuz boylik vo rohimlidir. Bu, boyiik tosalli-
dir’.2® Stein 6z millatinin xacini — yiikiinii cokmak iiciin katolikliyi gabul
edir. Montiqlo baxilsa, bir vaxtlar eyni addimi Isa Mosih atib. Tosadiifi
deyil ki, Steinin rahiboliyi qobul etdiyi giin Isa Masihin bir yohudi kimi
slinnat oldugu giinlo — 1 yanvarla Ust-tisto diigtir. Bir millat {igiin nazarda
tutulan din Isa Masih vasitosilo fordlers paylandi. Bir daha tokrar edok ki,
Stein mohz Avilali Teresanin kitabin1 — Yaradanina sonsuz sevgi hiss edon
vo bu sevgisini tasvir edon, Yaradani ilo bilavasits {insiyystds olan bir ban-
donin gaxsi tacriibasini oxumagla imanin mahiyyatini diisiinmaya baslamis
vo Miigoddes Teresa Benedikta adi ilo xristianligi qobul etmisdir. Daha
avval, Avilali Teresanin goriislori haqqinda yazanda da bildirdiyimiz kimi,
onun diinyagdriigii rosmi kilsa torafindon xos qarsilanmamis va o, ciddi
tagiblora maruz qalmigdi. Monastirlarda amallarls s6zlarin, hoyat torzlori-
nin uygun olmadigini iddia edon rahiba-filosof islahatlar aparib yeni bir
orden yaratd1 — “ayaqyalin karmelitlor”. Edith Stein do mahz bu ordena

1 Cs. I Yucmsaxos. Daut lTaiin: TaitHa Bepst
http://tapirr.narod.ru/ekklesia/chistyakov/vechn_grad/edit_stayn.htm

2 Aumonuo Cuxapu. "TIOpTPETHI CBATHIX.

* Esfir — Tanahin osas gohroman qadinlarindan biri. Oziinii boyiik tohliiko
qarsisinda qoyaraq yohudi xalqinin kiitlovi qirgininin qarsisini ala bilib.

3 Aumonuo Cuxapu. "TIOpTpETHI CBATHIX.
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daxil oldu. O, falsofi tofokkiiro malik olduguna gors 6z salafinin toqdim
etdiyi ruhani tocriibanin insanin siiurunda, monaviyyatinda hansi rol oyna-
ya bilocayini daha yaxsi anlayirdi. Biz burada yalniz bir negosini tokrar
xatirladaq: a) bir insan vasitosiz olaraq 6z Yaradani ils iinsiyyatds ola bilir;
b) insan1 haqigoto gotiiron onun tomiz vo ideallara sadiq qalan Man-idir.
Kilsenin tapsirigi ilo Edith Stein “ayaqyalin karmelitlorin” kisi qoluna rah-
borlik edon, Teresa ilo barabar ordenin yaradicisi hesab edilon va dinds bir
¢ox islahatlarin miiallifi olan Juan de la Cruzun (1591) diinyagoriisii hag-
qinda kitab yazmali olur. Bu, onun sonuncu tadqiqati vo folsofi goriislori-
nin zirvasi oldu — “John de la Cruzun 6yrenilmasi — Xag¢in elmi”. Bali,
“Allahin har sey, insanin bir heg¢lik oldugunu” v insanin Allahla vohdatdo
bir kamilliys cata bilacoyini iddia edon Juan de la Cruz vasitasilo Edith
Stein aslindo 6z manavi vo ruhani tacriibasini toqdim etmis oldu. Ciinki o
mohz Allahdan aldig1 sevginin giicii ilo 6z millatinin xa¢ini dagidigini iddia
edirdi. Daha vacibi isa, 0, Xa¢ elmi ilo Yaradana uzanan yolun morhalalo-
rini — 6ziiniin kecdiyi yolu gostormali idi. Bir yohudi filosofun Xag sevgi-
sinin mahiyyatini agmali idi. O, kitabinin girisindo yazir: “Burada Man,
azadliq vo soxsiyyat haqqinda deyilonlor Miigaddas Juan de la Cruzun
asarlarindon gotiiriilmamisdir. Miiayyen istinad noqtalari siibhasiz ki, on-
dan gétiiriiliib, lakin naticalor onun asas ideyalarindan va diisiinca torzin-
don ¢ox konara ¢ixir”.! Hogigaton do, asarlo tanisliq zamani belo molum
olur ki, tohliller falsafi yiikliidiir vo bir soxsin dini tacriibasindeon daha ¢ox
idrak prosesinin tohlilidir. On vacibi isa ilahi va basari esqin mitkommal
ifadosidir.

Edith Steinin hoyatinda har no qodar mistik notlar gérmok miimkiin
olsa da, todgiqateilar bunun iizarinds xiisusilo durmagi sevsalar do, aslinds
filosofun hoayatinda rasionalliq istiinliik toskil edir. Husserlin sozlari ilo
desok, o da “filosof kimi yasay1b, filosof kimi do 6lmayi” bacardi. Masala
burasindadir ki, onun hayatinin har marhslasi mshz onun 6ziiniin siiurlu

Y 20um HImaiin. Hayka Kpecra = Kreuzeswissenschaft Herder, 2003, c. 8
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sokilda dork edib gobul etdiyi gorarin naticesidir. Olbatta, burada ilahi qiid-
roti, ilahi iradeni he¢o saymaq olmaz. Bununla belos, mahz Stein torafindon
atilan addimlar bir dindar fanatin deyil, filosofun addimlaridir.

Esqin fenomenologiyast

Edith Steinin esq haqqinda diisiincalarini 9sasen onun son asari, yani
rahibaliyi qobul etdikdon va belo demok miimkiindiirss, ilahi esqi dork et-
dikdan sonra galdiyi falsofi naticalor asasinda aragdirmaq daha mantiqlidir.
Halo filosof kimi foaliyyatinin baslangicinda empatiya problemini arasdi-
randa “can yasayan badonlos bir yerdos psixo-fiziki” individualliq formalag-
dirir”™? vo “Atdigim hor addim mons diinyani bir az daha agir vo ya mon
kdhnoni yeni bir torafdon goriirom. Bu zaman mon homiso yasayan bade-
nimlo barabar oluram”.? Basqa s6zlo desok, Stein daha ¢ox badonin imkan-
larindan ¢ix1s edir. ilahi hogiqatlorls tanishq tobii ki, seylora farqli baxis
prizmasi da agdi. Bu masalados Edith Steinin iki mévqgeyi vardir: qadin kimi
va filosof kimi. Xiisusilo geyd edak ki, o, diinyavi va dini hayat torzi siiron
gadinlar1 bir-birinden forglondirmir. “Bu giin gadinlarin smayinin iistiinliik
toskil etdiyi dini togkilatlar zahiri bir effekto sahib olduguna gors Bacilarin
foaliyyati “diinyavi” qadinlarin faaliyystindon mahiyyatcs elo do forqlon-
mir. Aralarindaki forq yalnmiz formal xarakterlidir. Sadaco, dini hayatda har
sey Allah namins ruhani bir itast vo sevgido togdim olunmalidir”.® Edith
Steinin ayrica bu mezmunda yeddi essesi vardir ki, “Qadin” adl1 kitabda
toplanmigdir. Xatirladaq ki, XX asrde qadinlar daha ¢ox gender gorgivo-
sinda diistiniirdiiler vo gadin hiiquglar1 onlarin an baslica problemlordon
biri idi. Mahz bels bir zamanda Stein gadinin kimliyini, tobistini, imkan va
bacariglarini, tohsil vo peso se¢imini, an vacibi iso monoviyyatinmi tohlil

1 Stein, Edith. On the Problem of Empathy..., p. 46.

2 Yeno orada, s. 43.

3 Stein, Edith. Essays on Woman, Second Edition. Trans. by Freda Mary Oben.
Washington, DC: ICS Publications, 1996, p. 52.
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edir. Bir daha tokrar edok ki, o, 6z izahlarini Incilin motni corcivesindo
toqdim edir. Lakin o, bu sirada hom do ilahi sevginin mahiyyatini agir vo
bununla qadinlara agila bilon idrak imkanlarin1 da gostarir: “Allahin sev-
gisi asib-dasan elo bir sevgidir ki, ondan basqa he¢ na istomirson, 6ziinii
sarbastca boxs edirson; xosbaxtlikdon, o, ona ehtiyaci olan har kasa yetir,
xostaya sofa verir, cansizi hayata qaytarir, qoruyur, aziz tutur, baslayir, dy-
radir, formalagdirir; bu elo bir sevgidir ki, kadari ilo kadorlonir, sevinci ilo
sevinir; o, Atanin yazdigi sona ¢atmagq {iglin har insana kdmok edir. Qisaca
desok, bu, ilahi Urayin sevgisidir”.! Stein eyni zamanda dvriin sort, hotta
gaddar sortlorini do unutmur vo bunlarin 6hdesindan ilahi sevgi ilo golme-
yin miimkiinlilylinii do vurgulayir: “Yalnz morhomatin qiidrati ilo tobiat
0z murdarligindan qurtarib 6z safligini barpa edos bilar va rahatligla ilahi
hoyata cata bilor. Bu ilahi hayat daxilon idars olunan qiidratdir ki, sevgi do
ondan yaramr”.? Dediklorimiz Steinin mohz bir gadin kimi 6z mdvqeyinin
togdimatidir. Bu, miioyyan monada adi, sads bir gqadin ii¢iin da yiiksok ho-
gigatlora yolun miimkiinliiyiiniin agiqlanmasidir. Bels ki, kilso ganunlarina
gbro yalmz kilso xadimlori Isanm, Tanrinin sevgising layiqdirlor. Filosof
189 6zlinill dork eds bilon har bir qadinin ilahi sevgiys layiq ola bilacayini
gOstorir.

Ikinci mdvqeda iso Stein sirf bir filosof kimi ¢1x1s edir. Oslindo, ilahi
sevginin mahiyyati, maqsadi, onun bogari sevgi ii¢lin necs bir baladgi ol-
dugu vo acdig1 haqigatlor mohz bels bir mévqe ils tohlil edils bilor. Bagqa
s0zla desak, birinci mévqe axlaqi prinsiplari, ikinci movqe isa epistemolo-
giyani ehtiva edir. Bizim sorhlorimiz do mohz ikinci mdvgeys aid olacagq.

Aragdirma zamani belo malum oldu ki, filosofun yazdiglar1 har no
gadoar dini kontekstda olsa da, onun yanasma torzi va istifads etdiyi folsofi
metodlar fenomenologiyaya aiddir vo aslindo gozlonilon haldir. Sadaco
burada kigik, lakin shomiyyatli bir masals slava edilmslidir: Edith Steinin

1Yeno orada, s. 53.
2 Yeno orada, S. 56.
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folsofasi fenomenologiyanin yeni, dini kontekstds taqdimidir. Burada her
no qoder Husserl fenomenologiyasina xas terminloroe rast golmosok do,
mahiyyatino gora ¢ox paralellor tapmaq miimkiindiir ki, zaman-zaman biz
do onlardan istifads edacoyik. Bir daha tokrar edok ki, biz bu anlayislar
sorti olaraq eynilosdiririk vo homin terminlorin fenomenoloji manasindan
bir az konara ¢ixmalar1 da miimkiindiir. Clinki mogsad onlar1 izah etmok
deyil, onlar1 Steinin ilahi sevgi haqqinda goriislori kontekstindo gostormok-
dir.

Dediklorimizi daha atrafli sorh edok.

Yuxarida da geyd etdiyimiz kimi, Steinin bu istigamatdoki gortiglori
onun “Xacin elmi” asarinds togdim edilir. Onu da slavs edok ki, filosofun
istor dinlar haqqinda, istarss do Xag¢ haqqinda diisiincalarindan ¢ixis etsak,
belo gonasta galmak olar ki, asar yalmiz xristian va ya yshudi tigiin yazil-
may1b, o, ilahi sevgini va ilahi hagigati axtaran har kas tgtin bir balodgidir.

Yaradan 6z yaratdiglarinda méveud olsa da va har insan bunu hiss,
yaxud dark etsa do, O, nainki badan, heg ruh gozlori ilo do goriilmiir: “Yer
Uzunds hatta on mubarak vohdat zamani bels bizdon gizli qalir. Bizim ru-
hani goziimiiz Onu sonsuz parlaq isiqda gérmoys uygun deyil vo Ona zll-
Mot qaranlia baxar kimi baxir”.! Yuxarida da geyd etdiyimiz kimi, feno-
menologiya ils six alagali olan israqilikds yalniz isiq var, qaranliq isigin
azalmasi ilo yaranir. Steinin dediyindon belo molum olur ki, gizli qalan isiq
olduguna gors, Allaha qaranliga baxar kimi baxiriq. Oslinda, Allah har
seydo vardir. Ohamiyyatli haldir ki, rosmi xristianliqda Allahla yalmz kilsa
vasitaGiliyi ilo alags yaratmag, Ona miraciot etmok mimkiindir. Edith
Stein iso 6z saloflori kimi har hansi vasitoni ortadan galdirir: “Ilahi nur tobii
sokildo artiq koniilde yasayir”.2 Deyilonlords kigik, lakin shomiyyatli bir
mogama diggat gokok: insan galbinds ds isiq var va onu gdrmayanlar orada
garanliq vo gara gorir. Demali, s6hbat ilk giinah altinda azilon har hansi
insan ruhundan yox, artiq {lahi nura malik bir ruhdan gedir. Belo diisiinmok

Y IlImaiin. Hayka Kpecra, c. 64-65.
2 Yeno orada, S. 82.
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olar ki, Stein burada ilk ginahdan daha ¢ox, ilahi nurun tarixi trayektori-
yasint izlayir va onu bir din yox, dinlar kontekstinds izah edir. Xsusilo
geyd edok ki, 0, 6z soxsi tacriibasindan ¢ix1s edorak bels bir gonasts galir.
O yazir: “Ilahi Xilasm planlar1 biitiin basoriyyats, Onun Xatrina — Onun
secilmis xalqina aiddir, amma O ham do ayrica har canin da gqaygisina qa-
lir”. flahi nur avvalca bir secilmis milloto, daha sonra onun bir secilmis
niimayandasing, Xilaskarna — Isa Moasiho sobob hor insana ayrica paylandh.
Bir cimloda 3 kimlik birlagir — dinin se¢ilmis millato nazil oldugunu miida-
fio edan yohudi, 6z sevgisi ilo butlin basariyyatin giinahinin qurbani olan
Isa Masih torafdar1 va hor insanin (!) bu sevgido pay1 oldugunu iddia edon
filosof. Maraqlidir, 6n plana mahz ilahi nurun, ilahi hikmatin nazil olma-
st kecanda, dinlar sadaca marhala, zamana uygun forma kimi goriiniir.

Fenomenoloji terminlorls izah etsok, insanin flahi nura fokuslanmasi
intensionalligdir. Onu da slaves edak ki, bu, Frans Brentanonun toqdim et-
diyi psixi aktdan daha ¢ox, mohz Husserlin intensionalligidir — giiur aktidir,
cunki insan hisslarin, tosssiiratlarin fovqiine qalxib seylorin, an baslicasi
iso 6ziinlin monasini axtarir. Insan fitraton Allah sevgisine malik olduguna
goro, indi do ona dogru meyillanir, onu axtarir. Bu, ¢ox shomiyyatli mo-
gamdir — ilkin m@vgeds giinahkar yox, ilahi nurun dastyicisi kimi gotiiru-
I0r.

Edith Steinin bitun asari boyu insan caninin va ya kénlliniin monavi
tocriibasindon danigir. Can vo ya kondl bir insana maxsus ilahi “niivadir”
Vo onun vasitasilo ruhun verdiyi imkanlara gatmaq — Allahla bilavasits Un-
siyyato nail olmaq mimkinddr. Bu iss kamillosma yolunun baslangicidir:
“Ruhani goz (basirat — K.B.) cana sakitlik va aydinliq, somavi sevinc, saf
mahobbat, itast vo ruhunu Allaha yiiksaltma arzusu verir”.? Can insanin
monavi kamillagmasinin — Allaha yolunun ilk va son ndgtasidir. Can —
Robbina gedan yol vo Rabbinin mokanidir: “Rabb insan canlarii Ozii iigiin

1 Yeno orada, s. 25.
2 Yeno orada, S. 95.
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yaradib. O, onlar1 Ozii ilo birlosdirmak va onlara sonsuz biitovlik ve Ozii-
niin ilahi hoyatmin slcatmaz qidsiyyatini elo indi, yer hoyatinda boxs elo-
mok istayir”.! Miioyyan monada can/kéniil fenomenologiyada noematik
niivanin funksiyalarini yerino yetirir. Insan 6zii noemadirsa, onun niivasi
mahz candir. Neca ki, stiurda fenomenoloji reduksiya prosesi vo epoxe
gedir vo o, toplanmus biitiin biliklardan, raylordan, hisslordan tomizlonarak
saf giiura gatirsa, eloca doa insan eyni tarzda ruhun 3 asas bacarigi ilo: iman,
tmid va sevgi vasitasila “tomizlanma akti” kegirir, cana/kéniila ¢atir.

Yeri golmiskon onu da slava edak ki, belo toamizlonmo aktlari tosov-
vifda do malumdur vs biz o barads artiq danismisiq. Mahiyyat eyni olsa
da — Allahla vasitasiz insiyyst anina ¢atib Ondan hagigatlor dyronmok —
har dinin 6z terminologiyasi, 6z tisullart vardir. Onu da vurgulayaq ki, on-
larin hotta mozmunlari da oksor hallarda eyni olur, sadocs adlar1 forglidir.

Yolun baslangic1 imandir. Bunu an ¢atin mogam da adlandirmaq
olar, ¢cunki bu, 6mir boyu (forqi yoxdur, qisa ya uzun) got etdiyin yolu
stfirlay1b tokrar sifirdan baglamaga inamdir. Bu, heg bilmadiyin bir hoyata
baslamaq oazmins inamdir. Stein yazir: “Baslangic marhals bu diinyanin
seylorinin arzulanmasindan imtinadir. Bu imtina onu Heg nays banzar ga-
ranliga va buna gora do Geco adlandirilan ziilmotas gatirir... Oslinds biz da-
ha etibarl1 bir Yola diizalirik, qaranliq vo Gecays biiriinmiis bir Yol — iman
yolu. Bu, hagigatan do yoldur, ¢tinki magsads — Allahla vohdats aparir™.?
Yuxarida dediyimiz bir fikri xatirladaq — bu, qaranlhiqda isigin mévcudlu-
guna inanib onu axtarmaqdir. Masalo burasindadir ki, imanin baglangicin-
da insan halo he¢ no gdrmir, dark etmir, 0, sadaca inanir. Bu sobabdon Yol
garanligla, geca ilo migayiss edilir. Yolun baslangicinda iman insan1 agli
naticalordan, gonastlordon tomizlayir. S6hbat indiys kimi otrafindakilari
dork eds bilon rasional agildan, insana 6ziinii amin-amanliqda hiss etmasi
tcln sabitlik veran montiqi diistincadoan Vo onlarin verdiyi naticalordan
imtinadan gedir. Burada ¢ox shamiyyatli bir alava edok ki, bu agli naticalor

1 Yeno orada, s. 48.
2 Yeno orada, S. 64.
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insan elo bir morholoys, elo bir saviyyays gatirir ki, mohz bundan sonra o,
agilin fovqiine qalxmaq iqtidardadir. Yani imtina deyands heg do cahillik
vo nadanliq nazards tutulmur. Bu, agilin ¢argivasindon vo bu cargivaya
daxil olan imkanlardan, an vacibi isa hagigotlordon imtinadir. Edith Steinin
dediyins gora, mohz bunlardan imtina etdiyins gore 6zlnii garanligda hiss
edirson vo ancaq bir seyo inanirsan — bu yol soni Allaha aparir.! Oslindo,
burada kigik, lakin shamiyyatli bir an da var: garanliqda gqalan ham aqldir,
hom do koniil. Insan 6z agli imkanlarindan tam imtina edana goadar o,
qaranliqda qalacag, ¢iinki onun biitiin maddi “isiqlarindan” imtina edilib
Vo yegana nur vasitasi koniil qalir. Can, koniil iso iman vasitasilos bir isiq,
bir bilik almis olur, ¢iinki Ziilmotdo is1g1 — {lahi nuru gériib kosf edon, daha
dogrusu, onu gérmok iqtidarinda olan yalmz odur: “Iman koniil {iciin
tamamilo Zilmot qaranliqdir. Buna goro do iman konilo isiq gatirir:
istonilon bltun digar biliyi Ustaloyan mitlag aminlik dolu bir bilik ki, iman
haqqinda hagiqi tasovviire yalmz kamil sezgi ilo ¢ata bilorson”.2 Boli, koniil
aqlin malik oldugu biliklardan va naticalordon imtina etdikca vo qaranliga
gorq olduqgca, forgli bir nurla isiglanmaga baslayir. Ik basda dediyimiz
hogigato dondiik va bir ¢evra sanki tamamlandi — tam bir qaranhgla tiz-Uzo
oldugumuz halda koéniil gozii yeni bir isiq gérdi. Tamamlandisa, demali
ikinci daha boyuk ¢evroa — ikinci marhals baslayir.

Ikinci morhalo timiddir.

Yaddasdan, toassuratlardan, hisslordon, bir s6zls, maddi diinyaya
aid vao maddi badanin gqazandigi, bu giine kimi malik oldugu biitiin seylor-
don imtina edon insan1 ayaq iisto saxlayan, irali baxmaga s6vq edan imid-
dir. Edith Stein Xuan de la Cruza istinadan bildirir ki, insan an ¢ox yaddas1
vasitasila iblisin ovuna gevrils bilir. Yaddasdan, xatiralordon imtina isa in-
san1 sonsuz daracs azad edir. Bu yerds istor-istamaz, halo XVI-XVII asr-
lards Francis Baconun insan diigiincaosine mane olan, onun inkisafina izn

LR INY3

vermayan idollar1 — dord kabusu yada disiir: “cinsin kabusu”, “magara

1 Yeno orada.
2 Yeno orada, s. 80.
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kabusu”, “meydan kabusu” vo “teatr kabusu”. Lakin Bacondan fargli
olarag, Steino goro, maddi diinyada qazanilan biliklardon imtina edondan
sonra ndvbati marhalo maddi diinyanin févqiine aiddir. ©slinds, yaddas
Allahla vohdoatda ¢ox shomiyyatli bir funksiyaya malikdir — goruyub
saxlamag. Bels olan halda deyilonlora shaomiyyatli bir incaliyi slave etmok
lazimdir: yaddas maddi diinyaya aid biliklardon tomizlonir ki, galocok yeni
biliklor iiciin yer olsun: “Umid yaddasi tamamilo bosaldir, ¢iinki onu halo
ki onun malik olmadigi bir seylo doldurur”.! Mahz maddi diinya ils slagali
hisslordon azad olan yaddas Allahla vahdati zamani daha ¢ox ruhani
biliklori, toassiiratlari gabul etmoak va saxlamaq gabiliyystino malik olur.
Masala burasindadir ki, hamin irrasional biliklori no dills ¢atdirmaq, na do
s0zlo yazmag mimkundir. Tasavviifds bels biliklorin ani, stratli olmasini
tosvir etmok (clin bazon onlari ildirim ¢axmasina, bazan bir ulduzun
parlamasina banzadirlor. Demali, biitiin yiik yaddasin tizarine diistir va bir
ndv konillin bilik bazasina gevrilir vo ya koniilin 6z yaddas1 yaranir.
Demali, imana arxalanib maddi biliklarden imtina edon insanin yaddasini
bosaldan da, sonra tamamilo forgli biliklorlo dolduran da Gmiddir.
Deyilonlorda bir mosalays tokrar aydinliq gotirok: iman agil iiciin yeni
imkan a¢digi, onu maddi manealardan xilas edib ilahi nuru tanmitdigi kimi,
tmid do eyni prosesi yaddasda aparir. Hor ikisinin mogsadi iss insani
Yaradanla vahdato — sevgiys hazirlamaqdir.

Nohayat sonuncu morhsls iradedon imtinadir ki, 0 da sevginin funk-
siyasina daxildir: “Sevgi iradoni har seydon tomizlayir, bels ki, Allaha olan
sevgi har seydon iistiin olur”.? Oslinda, “Allah 6zii sevgidir. Ona gora do
Allahla ehtiva olunmaq sevgido yanmagqdir, agor ruh buna hazirdirsa™.’
Onu da xUsusils geyd edok ki, ruh no gadar yiliksak saviyyads hazir olursa,
bir 0 godar yiiksok sevgiys nail olur. Badon va maddi hisslarlo, aqli
naticalarlo alagali olan insan miayyan tomizlonma, arinma prosesindon —

1 Yeno orada, s. 84.
2 Yeno orada, S. 83.
8 Yeno orada, s. 221.
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fenomenoloji reduksiyadan kegarok sevgiys ¢ata bilir. Oks halda, sevgi
naqgis galar vo galmis har ciizi maddi duygu ve ya fikir sevgiys bdyuk va
ciddi bir xalal gatirar: “Allahin onlar ¢atdirmagq istodiyi Sevgi vohdatinin
daracasi na gadar yiiksok olarsa, bir o gadar tamizlonma asasli vo davamli
olmalidir”.! Burda bir ana diqqot yetirok: gatdiran, gatiron Allahdir — ilahi
esqdir ki, insanin halo tam tanimadigi, hiss etmoadiyi basori esqi ilo alage
saxlayaraq onu yuxartya dogru, kamilliys gokir.? Insandan daha yaxs1 onu
Yaradan taniy1r va igindoaki, kdnllindaki sevgi zarrasi ilo onunla slags qura
bilir. Iman va timidls tamizlonan insan hamin niivasine — ilahi zarrasine —
sevgising catir. Stein yazir: “Koéniilii isiglandiran parilti deyando ilahi ka-
milliklorin dorki iigiin yanan esqlor nazords tutulur. Bu kamilliklorlo birlo-
sorok koniil nurun yanan siialarinda doyisir vo onlar kimi parildayir”.?
Qeyd etdiyimiz kimi, bu, yeni bir alomdo yeni bir varliq formasidir va onun
da 0z biliklori, tisullar1 var ki, insana Hogigati oldugu kimi tanidir. Sevgi
bosori vo Ilahi iradonin kesismosi, daha dagiq desok, birincinin ikincida
ariyib yox olmasidir. Tasavviif termini ilo desok, fona hali — maddi varligin
tam foaliyyatsizlik halidir. Bundan sonra iso boga baslayir — ruhun ilahi
alomds varlig1 baslayir. Deyilonlords bir ne¢a shomiyyotli mogama sorh
verak.

Ovvala, uguncl marhals sevginin tam zafaridir vo milayyan monada
morhalodon daha ¢ox elo magsadin 6zidiir, ¢linki yalniz va yalniz sevgi ilo
Allahla vahdat bas verir. i1k iki morhals hazirliqdir vo tam biliksizlikdir —
imandir, imiddir, garanligda nur axtarigidir. Sevgi isa 0 nurun 6zidur. M-
ayyan manada onlara kecid do deys bilarik. Onlarin bir torafi maddi diin-
yaya, digar torafi iso monavi diinyaya baglidir. Sevgida isa har iki torafds
yalniz koniil va ruh, bir do onlarin Allahla vasitasiz Uinsiyyati var.

Ikincisi, bu morhals ilahi sevginin basori sevgini tamamilo oridib
yox etmosidir: “Fovgaltobii vohdst ancaq konulun iradssi ila Allahin

1 Yeno orada, s. 75.

2 Yeno orada, s. 102.

3 Yeno orada, S. 247-248.
4 Yeno orada, s. 115.
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iradosi bir tok iradays cevrilonds va biri o birina zidd olmayanda mimkin
olur. Kondl ilahi iradoys oks gedon va ona uygun olmayan biitiin har seyi
tamamilo atandan sonra sevgi vasitasilo Allahda doyiso bilor”.! Sevgi —
insanin Allahla vohdat ani, yeni kimlik vo monoviyyat qazanmasi, maddi
badoani ils bu diinyada galsa da, ilahi alomin sakinins ¢evrilmosidir.

Nahayat, an vacibi isa, sevgi yeni bilik manbayinin va idrak gabiliy-
yotinin qazanilmasidir. Iman vo imiddon damisanda tez-tez tokrar edirdik
ki, insan oqli qaranliqla {iz-Uzs nur tapacagina inanir, yaddasini yeni bilik-
lor Uguin tamizlayir. Sevgi mohz hamin nurun gorilmasi vo yaddasin yeni,
forgli biliklorlo zonginlosmasi prosesidir. Stein bildirir ki, “koniil sevgi
tiglin agilanda ...tamamilo Allaha gorg olur vo ona gérs do basqa heg na ilo
mosgul ola bilmir. ... Allahda doyisilmo koniilii Allahin sadaliyi vo pakli-
gina bonzadir... O, tamamilo kegmis surat vo formalardan azad olur”. 2 Bas-
ga sozlo desak, sevgi insanin rasional yolunun sonu va irrasional yolu-
nun baglangicidir. Biz Kosismo magami demirik, moahz birinin bitib, digs-
rinin baglanmasini vurgulayiriq. Masalo burasindadir ki, bu magama godar
fenomenoloji reduksiya vasitasilo insanin real statusu, biliklori métorizo
konarina ¢ixarilir, eyni zamanda, epoxe bas verir — real diinya hagqinda
owvalki muihakimalar, naticolordon imtina edilir vo insan fenomenino
catdinlir. Insan fenomeni isa Allahla vahdati oks etdiran sevgidir.

Burada daha bir shamiyyatli magam, Xag¢in mahiyyatinin agilmasi-
dir. Steinin yazdigina gora, Xag no obraz deyil, no ds simvol. O, insan ali
ilo yaradilmis “alatdir” ki, manalarin (saquli vo Ufligi) kesismasina bir isa-
radir. Masalaya bir do forgli rakursdan baxaqg. Juan de la Cruza istinadon
Stein Xag¢1 Qaranliq gecoyo banzadir.® Xatirladaq ki, insanin axtariginin
baslangict mohz Qaranliqdan baglayir. Bununla yanasi, o hom do bildirir
ki, “Xa¢ — 6zliiylinds son deyil. O, ucalir vo yuxariya isars edir. O yalniz
isara deyil, Masihin qiidratli alotidir”.* Belo natica ¢ixarmagq olar ki, Xag

1 Yeno orada, s. 82.
2 Yeno orada, s. 319.
8 Yeno orada, s. 67.
4 Yeno orada, s. 27.
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insanin Hoqigoto gedon yolun baslangicidir vo burada yuxariya dogru
dovot edon monalarla yanasi, ham do onlarla kasison menalar da vardir.
Bizim kontekstdon ¢ixis etsok, bu, ilahi sevgi ilo basori sevginin kosigmo-
sidir. Boli, bu, Masihin alati olsa da, insan ali ilo — bu yolu getmali olan
soxsin ali ilo hazirlanir. Mahz bu sababdan, ham Stein, hom da salafi Juan
de la Cruz sado, taxtadan hazirlanmis xa¢in adi istok vo hisslordon uzaq-
lagmig bir insanin manavi ¢okismolori ilo asl hadofi igara etdiyini bildirir-
lor: “Qiymaotli dag vo badii tasvir tohliikali ola bilar, ¢iinki onlar vasitasilo
asanca asas olandan yayinmaq miimkiindiir — duanin ruhundan vo Allahla
vohdotdon™.! Belo malum olur ki, xa¢ insanin hom manovi ¢okismolori,
gazandig: diisiincalorinden imtina azabi ilo yanasi, hom do maddi hisslora
olan meyli ilo miibarizasina, diinya sevgisindon xilasina da isars edir.
Tahlilimiz boyu sevgi bir neco morhalado, fargli sokillords togdim
olundu: gah horakatverici glivva, gah mogsad, gah da ilkin magam kimi.
Bu, fikirlorin ziddiyyatli mogamidirmi? Osla. Bu, sevginin aslinds insani
hom zahiran, ham daxilan ehtiva etmasidir. Insan Allahin miilkiinde mdv-
cuddur vo O, har yerdadir. Insan Onu hom daxilindo, hom do strafinda kosf
etdikca sanki 6z qabiglarini qirir, 6z imkanlarin1 geniglandirir va bu proses
gabiginin tamamils qirilib Allahin nuruna qerq olmasi ilo yekunlagir. Bu
baximdan, fenomenoloji terminls ifads etsok, sevgi intensionalligdir. Sa-
daca, fenomenologiyada intensionalliq siiurun, Steinds isa sevgi ruhun xu-
susiyyatidir. Ogor fenomenologiyada siiur bir seyo yonalmoklo onu saf
sokilda Gyrana bilirsa, Steina gérs, insan mahz sevgi vasitasilo Mitlaq He-
gigati — Allah1 basqa nisbi hagigotlorin fovqiinds gorib anlaya bilor. Kul-
Minasiya aminda —noematik nivada Yaradan tokdir. Stein yazir: “Koniiliin
darinliyi — kénultn Allahla mitlag sevgi vahdatino galona gadar Onun “ta-
mamila tok” yasadigi mokandir”.2 Bununla bels, har na godar sevgi tglinci
morhals olsa da, intensionalliqg mévqgeyindan baxanda, o, yolun ham avve-
lindadir, ham prosesin 0zldur vs insanin biitiin diqqatini, disiincalarini,

1Yeno orada, s. 334.
2 Yeno orada, S. 197.
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yaddasini bir noqtays, bir magsoda yonaltmayas sofarbordir. Buna goro do
Stein bels hesab edir ki, “kamilliyin zirvesine galxmaq ancaq o yolgulara
nasib olur ki, onu asag1 ¢okon yiikii az olur. Yalniz Robb moagsaddir vo
layiqdir ki, Onu axtarsinlar, nail olsunlar”.* Sslinds, Isa Masih belo yolcu
olaraq an Kamil nimunadir — 6z sevgisi U¢un nainki bitln yiklardsn azad
oldu, hotta sevgisi t¢tn 6limi belo gobul etdi.

Belaliklo, Edith Steinin sevgi haqqinda goriislorindan belo malum
oldu ki, onun togdim etdiyi sevgi aslinds bir dinin, bir millatin ¢argivasini
asan bir fenomendir. Bu, har seydon 6nco onun soxsiyyati ilo alagalidir: bir
dina monsub oldugu halda basqa dini gobul edan falsofi tofokkirll bir
qadin, tobii ki, universal bir hogigati taronniim etmali idi. Falsafi terminla
desok, Edith Stein dovriintn duyln noqgtesina cevrildi. O, hom iki dinin
vahdatini, ham do dini vo falsafi tofokkiriin sintezini yiiksak soviyyada
yasadan va ifads edon bir soxsiyyat oldu. Yani o, 6z saxsinda asrlarlo bir-
birino az qala diismon kasilon qutblori nainki mantiqli sokilds birlogdira
bildi, hatta bunun az gala bir ganunauygunluq oldugunu da géstardi. Edith
Stein XX asrdo filosof qadin tofokkurtniin parlaqg bir nimunasidir — gqadini
0z cinsinin fovginds goran, tofokkird ils kisi tafokkirtni (Husserlin tim-
salinda) nainki inkar edan, aksina, onu tamamlayan, yeni tfliq agan, mono-
viyyatin inkisafi {i¢lin aglin1 vo imanini saforbar edan bir filosof. Tarnasin
sOzlorini xatirlasaq, Stein mahz monavi bohranda tafokkiiriin gadin baglan-
gic1 ola bilacak bir soxs idi. ToassUf ki, 0 6zl elo hamin monavi béhranin
qurbani oldu va zonnimizcas, mohz bels bir soxsin qurban olmasi da dovriin
asl inikasi1 hesab edils bilor.

1Yeno orada, s. 43.
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* * %

Rabis ol-Odaviyys va Edith Steinin goriislarinin tohlilinds bir sira
ohomiyyatli vo maraqli maqamlari tokrar vurgulamaq lazimdir. Onu da
alava edak ki, biz har birinin spesifik xususiyystlorini daha aydin gostor-
mok {li¢lin onlarin goriislorini ayri-ayriliqda, bir-birina mudaxilo etmadan,
mugayiss aparmadan arasdirdiq. Hor na qadar kitabin {igiincii fosli asason
VI va XX asrlor arasinda va iki forgli dino moxsus gadin filosoflarin ilahi
sevgi haqqinda gorislarinin miigayisasine hasr edilsa do, farqdon daha ¢ox
mohz ortaq moagamlar lzarinds durmali oldug. Vo bu mogamlar o godar
ohamiyyatlidir ki, zaman-zaman onlar1 tokrarlamali oldug.

OVvala, har ikisinin ilahi sevgi haqqinda diisiincalori monsub oldug-
lar1 dinin miigaddas kitabina asaslansa da, onlarin falsafi yanagmasi dini
corgivani tamamilo dagidir. Bu baximdan, onlarin heg birinin asarini no
dinin tobligi, no do dini tofokkiirin naticesi adlandirmaq olmaz. ©ksino,
hor ikisi monsub olduqlar1 falsofi carayanin — biri tasavviifiin, digari feno-
menologiyanin metodlarindan istifado etmoklo dinds yeni Ufuiq aca bildilor.
Dizdir, Rabisays nishotda Stein genis migyasa yayila bilmadi, bununla
bels, 0 da 0z falsafasi ilo falsafa tarixinds parlag bir nimuns yarada bildi.

Ikincisi, hor iki filosof mohz 6z monavi tocriibasinden ¢ix1s edorak
miayyan gonastlora galiblor ki, bu da onlarin diisiincalarinin dayarini ar-
tirir. Hor ikisinin osas ¢ixis noqtesi kondl/can, son hadof iso Allahla
vahdatdir. Onu da slavs edok ki, rahibslikdo va Umumiyyatls, kilss ga-
nunlarinda miisyyan fiziki mohdudiyystlor goymagla badans azab vermok
olsa da, Edith Steinin gériiglorinds bu hallar 6z oksini tapmir. O, insanin
yalniz manavi tacriibasindon gaynaglanan idrak prosesindon soz agir.

Uciinciisii, har ikisinin toqdim etdiyi manovi yolgulugu va bu pro-
sesdo ilahi sevginin rolunu, yerini nazars alaraq bels bir iddia etmok olar
ki, Rabionin goriislorini xarakterizo edon elm al-esq, ayn al-esq va haqq al-
esq —esqin bilinib, goriiliib vo haqgigatinin yagsanmasi, dork edilmasi formu-
lunu Steins do aid etmak olar. Hoar ikisinin magsadi insan mahiyyatindoaki



228 | Esqin hikmoti

flahi nuru, ilahi esqi kosf etmok vo onun basori esqlo kosismo aninda
insanin dark edos bilacayi hagigatlori dork etmok va tanitmaqdir.

Deyilonlorlo yanasi, rastlagdigimiz qoribo bir paradoksu da miitlogq
geyd etmoliyik. Edith Stein xristianlig1 yshudilikdon sonra goalon bir mar-
hals kimi qabul edir va bu sababdan o, yohudi kimi Isa Masihi sevib, Onun
kolamlarini toronniim edo bildi. Bu montiqlo davam etmoli olsag, onda
Islam da ndvbeti morhalo olmali idi. Ciinki ogor xristianliqda Edith Steinin
gdriislori ancaq bir toriqato — ayaqyalin karmelitloro moxsusdursa, islamda
bunlar asas prinsiplardir. S6hbat ilahi nurun har insana moxsus olmasin-
dan, hor bir insanin Allahla vohdot mogamina qador ucalmasindan, idrak
prosesinin sonunda insanin tok Allaha {insiyystds ollmasindan vo bu kimi
fikirlordon gedir. Bu baximdan, balks do Rabis al-Odoviyyonin folsofasini
Edith Steindon sonra tohlil etmak daha diizgiin vo magsadyonlii olardi. Bu-
nunla bels, mohz zaman xronologiyasina riayet etmokls biz istor-istomoz
daha bir haqigati tasdiqlomis olduq — basariyyat noinki haqiqstden, ilahi
sevgidon uzaqlagmaqdadir vo buna gors yasadigr menavi bohran dorinlog-
mokdadir, o artiq bels yliksok prinsiplari toranniim edan insanlar1 da farq-
londirs bilmir ve 6liim kamerasina gondarir.
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NOTICO

Hor hansi yekun rayi, ortaq naticoni yazmamisdan avval geyd edok
ki, tagdim olunan kitab bdyik doryadan kigik bir damladir. Bu tadgigat
Xristianligm vo Islanun tomsilgisi olan iki mitofokkirin goriislorinin mi-
gayisasi ilo baslasa da, axtarislar, aragdirmalar bizi daha uzaga, daha uca-
lara apardi. O zirvada dinlar, illor arasinda forglor yox oldu vs insanin ya-
radiligindaki ilahi hagigatlor {izo ¢ixdi. Mahz orada insanin malik oldugu
Vo GOX Vvaxt xabarsiz qaldigi, unutdugu zongin xazinos kasf olundu — esq.
Toabii ki, bir kitab o sonsuz xazinoni tam ehtiva edo bilmoaz, amma on
azindan onun varligini xatirlada bilar. Aparilan todgiqatin xatirlatdigi daha
bir haqgigat ise folsafs tarixinin unudulmus sohifalori — gadin filosoflar
oldu. Bali, qadin filosoflarin varligi, hor aparici ideyada shomiyyatli rol
oynamast bir haqigstdir va bunu nazars almadan falsafs tarixini dyronmok
sohifasi ¢irilmis bir kitab1 oxumaga banzayir.

Toqdim edilon kitabda els terminlar var ki, tez-tez istifads edilib.
Onlardan biri do “diiyiin noqtasi”dir. Magsadimiz tofokkir tarixinds oho-
miyyatli magamlara vo soxsiyyatlora diggot gokmokdir. Oziinda bir nega
mdvzunu qarsiligh alagali sokildo birlogdirmokls vo yeni folsofi axtariglar
tcln ideyalar vermoklo bu asar yeni bir diyiin ndgtesi olmaq iddiasindadir.
Oslinds, ilk baxisda mévzu esq, qadin filosof va iki dinin nimayandasinin
esq haqqinda falsofi goriislari olsa da, alt gatda bir ¢cox masalalara toxu-
nuldu, tohlil edildi, mévcud suallara cavab axtarildi, yeni suallar qoyuldu.

Har seydon avval bu asar esq hagqinda bir aragdirmadir. Daha daqiq
desok, bu, butin dinlardan daha azali olan, falsofi ideyalardan daha darin
olan esqin ilahi va basari rakursdan tohlilidir. Hor iki rakurs bizs indiys
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godoar gordiiylimiiz, bildiyimiz seylora bir do forqli bir isiqda baxmaga im-
kan verdi. Biz sadocs ilahi esq vo basori esq nodir? sualina cavab axtarma-
diq, onun falsofi mahiyyatini agmaga calisdiq.

Varligin niivosi ilahi esqdir vo biz do kitab1 onun tahlili ilo basladig.
Aydin oldu ki, bu niiva insanin qiidratinin, digar yaradilmislar arasinda an
sorafli magaminin tominatidir va ona dogru uzanan manavi yolgulugunun
sonunda Yaradanina “iki yay uzunlugunda” yaxinlasmaq miimkiindiir. Biz
ilahi esqi insanin malik oldugu bir hiss kimi deyil, Allahdan bandalarino
lutf edilon kasilmoz bir nur kimi nozordon kegirtdik. Eyni zamanda, bir
gercayi do unutmadiq ki, o nuru dork eda bilacok yegane varliq Insandir va
6z diinyasinda ilahi hagigotlore abadi hikmat adin1 veran do Insandir. Yoni
burada ilahi esq insanin 6z Yaradanina qadar uzanan idrak yolunun bir xoa-
ritasi kimi toqdim edildi. Oslinds, burada bir termindan daha ¢ox, Yaradan-
insan miinasibatlorinin tohlili verildi. Tlahi giidrat hor insam fardi, tokrar-
olunmaz yaradir va har birina ruhu ils barabar esq paymi da tiflayir. Bu esq
onun kamillosmo bolodgisidir. ©On vacibi iso insanin Allahla iinsiyyat
imkanidir.

Onu da olava edoak ki, ilahi esqin maddi diinyanin ¢argivasine sig-
mayan mahiyyati bizo imkan verdi ki, biz VI1I asrdoki Rabis al-Odaviyys
ilo XX oasrdoki Edith Steini eyni zaman kasiminds dini prinsiplorin fov-
qunds gorub tohlil eds bilok.

Aragdirmamizin ikinci marholasi isa bagari esqo aid oldu vo an goz-
lanilmaz sahifalari agdi. Yalniz ruhdan deyil, hom do maddi badondan iba-
rat olan insan ©bu Yazid Bistaminin malum gab vo su nlimunasindaki ki-
mi, malik oldugu ilahi esqi on muxtalif rongloro boyayir. Maraqlidir ki,
mohz bu mévgedan yanagdigimiza gora, insanin har amalinin, hatta on qod-
darinin belo kokunds sevgini sezmak miimkiindiir. Ax1 sevgi insanin ma-
yasindadir! Sadoacs gara torpaq — maddi istaklor ona forgli niyystlor slava
edir va forgli istigamatlora yonoldir. Bu istiqametlori, basariyyatin yasadigi
taraqqi vo tanazzullari tahlil edonds bels gonasts galirik ki, tarixin ana xatti
aslinda basari esqin tarixidir. Insanin esqi algalanda, “qara torpagin rongi-
na” diisonds basariyyat do dorin menavi béhranlar yasayib, adalotsizlik, sor
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hakim movgeds oturub. insanin esqi o torpaqdan boy atib, daha iilvi mag-
sadlora can atanda ise bagoriyyotin dahi soxsiyyatlori on asrarongiz sedevr
asarlarini yaradiblar, ilahi hikmatlori rasional dilo ¢evirib elmi koasflor edib-
lar.

Sevgi, hagigaton do, sevdiyinlo Unsiyyat anidir: hor kas 6z sevdiyi
ilo onun saviyyasinds s6hbat edar. Yani séhbatin saviyyasini sevilon tayin
edar. Cunki, Siihravardinin da dediyi kimi, sevgi sevani gohr edor. Beloca
insanin sevdiyi get-gedo hom do onun kimliyini, soxsiyyatini toyin etmis
olur. Bali, insan 6z esqinin sahibidir vo na gadar gariba saslonss da, ham
do quludur. Na gadar ki onu iginda bdyudir, onun sahibidir. Sevgi onun
varligini tam biiriiyondon sonra iss onun quludur. Demali, kimin qulu ola-
cagina 6zii garar verir. ToaccUbli deyil ki, insan var ki, maddi naz-nematin,
san-sOhratin, insan da var ki, yalniz Allahinin quludur.

Basori esqin tohlili bizo hom do diisiincs tarixinin qaranliq bir sahi-
fasina do is1q saldi1 — gadin miitafokkirlora. Bu aragdirmanin magsadi aslin-
do gadin filosoflar1 6n plana ¢gokmak deyil, onlarin tizarindaki illarlo galin-
lagsan pordoni qaldirmaqdir. Basqa s6zlo desok, mogsad ilahi esqdon pay
alan basoariyyatin, demoli, hom ds universal diisiinconin ton yarisinin varli-
gin1 xatirlatmaqdir. Osasan kisi diistincasinin tozahiiri kimi tagdim edilan
falsafonin qadin qitbiiniin sasini esitdirmoakdir. Eyni zamanda, bu, gadin-
larin esq haqqinda ekzotik fikirlarinin tohlili do olmadi, abadi hikmato ¢at-
magq Uglin esqin bir yol olmasini vo bu yolda kisi ilo barabar qadinin da
iralilomoak qiidratine malik oldugunu tosdiglomokdir.

Bozon todqiqatgilar belo gliman edirlor ki, gadin bu giin (XX-XXI
asr!) oldugu kimi heg vaxt aktual olmamisdi: “Giiniimiizds “qadin” mov-
zusu bagqa heg bir dovrds olmadigr godor diistinca va tohlil obyekti halina
golmomisdi”.! Bir az mibahisali masaladir. Magar halo Hipatiya zamanin-
da gadinin misllim Kimi ¢aligmaq haqqinin olub-olmamasi miizakirs edi-
lando mévzu qadin deyildimi? Troya miiharibasi bir qadina gors baslayan-

! Berktay. Toktanrili Dinler..., s. 27.
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da gadin yens baslica mévzu deyildimi? Inkviziya zamaninda biitiin diq-
gotlor asasan qadin tizarinds fokuslanmamisdimui va gotlo yetirilonlor daha
¢ox qadinlar deyildimi? Oslinds, qadin da kisi kimi camiyyatin bu va ya
digor problemi ilo bagli homisa 6z mévqeyini, diigiincalorini bildirib, 6z
varligini hiss etdirib. Sadoco bu mdvgeys cavab fargli olub. Bazon ¢ox sort
garsilanib, bazon diisiincaloar bir kanarda galib, diggat, hatta nifrat onun sa-
hibina gars1 yonalib, bazon aksina, fikir sahibi arxa plana kegirilib, diisiin-
calorindan iso faydalaniblar.

Biz asrlor boyu qadin filosoflarin kisi filosoflardan tocridinin, onla-
rin falsofi gorilslorinin ya unudulmasinin, ya monimsanilmasinin, ya da
mohv edilmasinin tok sababi, no godar goaribs saslonss do, basari sevgidir.
Bir torafdo kisinin gadin sevgisi, digor torofds, gadinin sevilmok, zahiri go-
zolliya sevgisi durduguna gors, hom diisiincolordoki gadin-kisi anlayisi
yarimg¢iq gobul edilir, ham do kisi vo gadmin diisiincosindaki balans
pozulub. Yaradilisdan har birinin malik oldugu keyfiyyatlor, an vacibi iss,
iclorindaki ilahi esqlor unudularag bosori sevginin verdiyi xisusiyyatlorla
asrlor boyu taninib, tanidiblar. Bu keyfiyyatlor 0 daracads hakim mdévqge
tutublar ki, hagigsti yalan kimi gostorir. Olbatts, mitlag geyd edilmalidir
ki, tarixin muxtalif mogamlarinda ilahi esqi taniyan soxslor hagigati do
gora bilib va falsofs tarixinds qadinin distincasinin shamiyystini dark
edib. Lakin bunlar o gadoar az va epizodik hallardir ki, onlarin gergok, yoxsa
ofsans olmasi suali ortaya ¢ixir. Bali, qadin daha ¢ox bagari esqin obyekti
olduguna gora, onun diigiincasi arxa planda galmali olub. Bu sababdan
asarin ikinci fosli bitinliukls qadin filosoflara hosr edilib.

Qadin 6z d6vriiniin manaviyyatinin giizgiisiidiir. Daha daqiq ifads
etsok, har comiyyat orada hakim olan basari esqin dasiyicisi, tozahtrudur.
Bu esqin obyektlarindan biri va birincisi do gadin olduguna géra, comiy-
yatin ruhunu onun gadinlarinin tafokk{r( va onlara minasibstlo éyranmok
mumkundur. Bels ki, qadin1 Ana-Torpaq, Yaradan Tanr1 kimi gabul edan
comiyyatla onu cadugor deyib atogsdo yandiran comiyyat arasindaki farglori
daha darindon arasdiranda gadinin rolunu vo shomiyyatini gérmak ¢atin
deyil.
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Mitofokkir gadin iso hom do d6vriin diisiincasinin inikasidir.
Arasdirmadan belo malum oldu ki, mahz bels gadinlara sobab tofokkiriin
inkisafinda diiyiin noqtalori — yeni ideyalar iglin manbalar vo tokanlar ya-
ranmigdir. Belo qadinlarin adlar1 yaxsi taninmasa da, falsofo tarixinds ho-
min vacib mogamlar, marhalalar ¢ox yaxsi taninir. Masalon, mahz qadin
filosoflarin varlig: vo foaliyyatinin aragdirmasi naticasinda Sorg vo Qoarb
tofokkiirlarinin inkisafin1 izlomak ¢ox rahatdir. Bunu noazors alaraq biz
ikinci fosildo godim asrlardon tutmus XX asra godor yasayib yaradan qa-
dinlarin gorislorini qisa sokilds tohlil etmisik Yani biz asason tofokkir ta-
rixinin hamin shomiyyatli dévrlorinds xususi rolu olan filosof gadinlara
digget ayirmaga ¢alismisiq. Miiayyan monada bunu falsafs tarixins forgli
— gadin rakursundan baxig da adlandirmagq olar. Maraqlidir ki, bu, biza kisi
filosoflarin ham soxsiyyating, ham da falsafi goriislorine do yeni bir baxig
bucagindan baxmaq imkan1 verdi. Masalan, ilk filosof hesab edilon Pifagor
he¢ do ilk deyilmis, platonik sevginin miiallifi do no Sokrat, na do Platon
deyilmis, hetera deya asrlor boyu az gala lanatlonan gadinlar gadim pesanin
niimayandalari yox, sadaco disiinco sahibi olan gadinlarmis. Leibnizin
monadlarinin orijinal olub-olmamasi da ciddi sual yaradir. ©On heyrotamiz
olan isa qadinin yaradilisi haqqinda miilahizalordir. Onun varligini ikinci
daracali goaloma vermokls sanki masala kékiindan hall edilmis olub. Halo
Antik dovrds Platonun dialoglarinda sevgi ti¢ saviyyaya boliiniir. Oslindo,
bu, qadina sevginin {i¢ saviyyasidir. Nozarinizo ¢atdiraq, zaman-zaman
erotik sevginin digarlorini Gstolomasi insanin (ham qadin, ham do kisi) to-
fokkirinds do degradasiyaya, nagisliys gatirib ¢ixartdi — zahiri keyfiyyat-
lor 6na ¢okildi, ilahi hogigotlor yavas-yavas arxa plana kegirilib, imtina
edildi va philia — hikmota sevgi do yalniz yerds galan ¢argivodo axtarildi,
ona uygunlasdirildi. Bu tendensiya asrlor boyu nainki azalmad:, aksina
artdr va XX asra gadar az gala mutlag hagigat kimi tasdiglondi va bagariy-
yata gobul etdirildi — var olan erotik sevgidir, philia va agape onun tazahir
formalaridir. Bu, bir daha tokrar edok ki, bagari esqin tozahiirlori va talab-
lori idi. ilahi esqin — obadi hikmatin var olmasi vo davam etmasi tiglin iso
0z tolablari var: bir nazariyyanin, ideyanin biitdv, kamil olmasi {igiin gadin
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vo kisi tofokkirlori bir-birini tamamlamalidir. Vo bundan ¢ixis edarok
ikinci fasildoki iddiamizi tokrar geyd edok: falsafa tarixinin tam va obyek-
tiv olmast iigiin qadin filosoflarin da gériislari ora alava edilmalidir.

Ikinci fasildo gadin filosoflar1 asrlor boyu xronoloji ardicilligla izlo-
mokds daha bir magsadimiz tarixin har dénaminds gadin diisiincasinin bir
baglangic ola bilmasini vurgulamaqdir. Qadin na varligina, no diistincasine
goro ikinci planda deyilsa, demoali, falsofi tofokkiiriin inkisafinda da 6z
yerini tutmalidir — har yeni moarhalanin baglangicinda, basariyyatin tizlos-
diyi har bir monavi béhrandan ¢ixigda onun 6z rolu vo shamiyyati var.
Bunu onun alindon almaq diistinca trayektoriyasini tohrif demokdir.

Ikinci fosilde nozars carpan daha bir fakt isa dinin qadin tofokkiriine
tosirini izlomok idi. Belo ki, Islamda diisiincoys verilon azadliq 6ziinii onda
gostordi ki, islam falsafosindo on ohomiyyatli konsepsiyalardan birinin —
esq konsepsiyasinin asasini mohz qadin qoydu. Xristianligin miiqaddas
motninds qadina olan miinasibat iSo qadinlarin tofokkiriina iki cir tosir
etdi: a) onlar1 gorxutdu Vo gadin disiinmak kimi tahliikali faaliyystlo mas-
gul olmadi. Yalniz uzun osrlor fasilodon sonra filosof qadinlar mohz kilso
divarlar1 arasindan ¢ixd1 vo bu tendensiya kilsa hakimiyyati zaifloyans go-
dor davam eladi; b) gadin diisiincasi Usyankar ruhda formalasmaga basladi.
Bu Usyan aslinds kilsaya deyil, kilsa kanonlari ilo formalasan vo qadini heg
clr elmi miihits yaxin qoymagq istamayan tafokkirlors garsi idi. Ovvallar
bels tisyanlar ayri-ayri filosoflara, onlarin asarlorino cavab xarakterli idiso,
zaman-zaman 0 daracads méhkamlandi vo sabitlosdi ki, ayrica coroyana
cevrildi. Onu da toassiflo slava edak ki, daha ¢ox cinsi mistavids inkisaf
edan ikinci tofokkir istigamati daha genis viisot aldi.

Ikinci fasil haqqinda dediklerimizi qisa sokilda yekunlasdirmali ol-
saq, bu, aslinda bagari esqin tazahlrlarinin sorhi idi, deys bilarik. Daha do-
giq ifads etsok, basari esqin diktatorluq etdiyi bir zamanda ilahi esqin onu
tonzimlomasinin tohlili idi. Qadin filosoflar bir tarafdon hamin bagari esqin
obyekti olmagla va bir gox hallarda onun tohrifinin qurbani olmaqla yanast,
hom da ilahi esqi yasada bilon va bununla da sbadi hikmatin varligini tamin
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edon goxsiyystlordondir. Axi1 onlar universal diisiinconin ton yarisinin dasi-
yicilaridir vo kisi filosof gador onlarin da bu isdos moasuliyyatlari vo 6hdo-
liklori var. Tosadiifi deyil ki, biz ilahi esqi mohz iki gadin filosofun — Rabia
al-Odaviyys vo Edith Steinin goriislori osasinda togqdim edirik.

Toqdim olunan aragdirma yazilmamus bir qanunauygunluqla iralilo-
yir. Osari ilahi esqin tahlili ilo basladiq vo burada mohz Yaradandan insana
uzanan sevgini nazordon kegirdik. ikinci fasilda bosori esqin tohrifi notico-
sinds bagariyyatin iki qutbs — kisi vo qadin giitblorine ayrilmasina va bunun
naticasinds universal diisiinconin kélgodo qalmis ton yarisina isiq salmaga
calisdiq. Tabii ki, genis vo dorin tohlilo ehtiyaci olan bir mévzunu bir
fosilds az qala tezis soklinds togdim etmoali oldug. Uglincii fasilds biz yeno
do ilahi esqo gayitdiq vo bu dofo masaloni mohz gadin filosoflarin baxig
bucagindan izladik. Yani sanki bir ndgtodon gixan xatt pargalandi vo sonra
tokrar tok néqtoys qayitdi. Bir daha vurgulayaq: tok ndqtoys gayitdiq.

Owvala, iki fargli dinin nimayandasinin goriislori osasinda ilahi esqi
tohlil etmakls biz daim tokrarladigimiz bir haqigati tosdiq etmis olduq —
esq dinlorin fovqindadir. Biz ilahi vo bagori esq deys ayirmadan mohz esq
deyirik. Cunki har iki filosofun da goriisiindon aydin oldugu kimi, bir in-
san iiciin esqin mahiyyati basari esqla ilahi esqin kasisdiyi andadwr. O an
insan1 ozali va oabadi diinyanin sakini edir. Elo bir diinya ki, orda dinlor,
sivilizasiyalar, siyasi ¢okismolor, formasiyalar yoxdur. O, insan aldig1 he-
qgigatlor sayasinda yaradici vo yer Uzuniin xalifasi adin1 qazandigi andir. Bu
monada, heg toacctiblii deyil Ki, istor Islam falsafasinin niimayondasi, istor-
sa do Xristian falsafasinin nimayandasi har ikisi eyni zirvadan, eyni andan
s0z acirlar. Insanlar forgli vo cox olsa da, Allah tokdir vo sevgisi da tokdir.
Ona goro do 0 ana ¢atan insanlarin toasslratlart mahiyyatine gors forglona
bilmaz.

Ikincisi, arasdirdigimiz filosof qadinlar arasindaki zaman forgi do
cox boyukdir. Bununla bels, zaman forqi onlarin goriislarinds hiss olun-
mur. Bu iss ilahi esqin ham do zaman-makan anlayislarina sigmadigina
dolalat edir. Olbatto, irad bildirils bilar ki, Edith Steinin tGzarinds durdugu
miigaddas matn he¢ do XX asra aid deyil. Balks do razilagsmaq olardi, agar
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Edith Stein ya adi bir qadin, ya da dini tafokkirlu bir rahibs olsaydi. Toh-
lillarimizdan do gorindlyi kimi, onun ilahi esq haqqinda fikirlari, galdiyi
gonaatlar dindon daha ¢ox fenomenoloji metodun naticalaridir. Elaca do,
Rabis ol-Odaviyyanin sufi disiincalori bir fagihin, bir hadisginin, tofsirci-
nin dediyi deyil. Har ikisinin falsafasi miigaddas matnlara istinad edan
azad, diisiinan va sevan ruhun 6z hagigatlaridir. Zaton migoaddas matnlor
insanlara 6zlorini tanimaga, 6z fordiliklarini dork etmoys xidmot edir. Hor
iki gadmin falsafasi buna bariz nimunadir.

Nohayat, t¢uncilsi, har iki gadinin timsalinda ilahi esqin bir insant
hansi zirvays qaldira, hansi diistinco azadligina qovusdura vo hansi yaradi-
ciliq qiidratine sahib eda bilacayini gorduk. Har iki filosofun real hoyatinda
catinliklor olsa da (xtisuson Edith Stein habs hayati yasayib, hoyatini liim
kamerasinda bitiracayini bilss do), yazdiglari, toronnim etdiklori yalniz
esq olub. Insanlg zirvasinin sirri da budur — konil evinda yalniz esqi
goruyub saxlamag.



Odabiyyat | 237

Adabiyyat

Bibliya
Qurani Korim

Abigail Adams Quotes http://womenshis-
tory.about.com/cs/quotes/a/qu_abigailadams. htm

Alfieri, Francesco. Die Rezeption Edith Steins: Internationale
Edith-Stein-Bibliographie 1942-2012. Festgabe fir M. Amata Neyer
OCD. Preface U. Dobhan OCD. Foreword H.-B. Gerl-Falkovitz & A.
Ales Bello. Introduction F. Alfieri OFM. Wurzburg: Echter Verlag, 2012.
513 pp.

Alfieri, Francesco. The Presence of Duns Scotus in the Thought
of Edith Stein. The Question of Individuality. Trans. by G.Metcalf.
Springer, 2015, 183 pp.

Anderson, Pamela Sue. Feminist theology as philosophy of reli-
gion. // The Cambridge Companion to Feminist Theology Ed. by Susan
Frank Parsons. Cambridge University Prress, 2002.

Anne Conway (Anne Finch, Viscountess of Conway). The Prin-
ciples of the Most Ancient and Modern Philosophy. (London: 1692) //
http://digital.library.upenn.edu/women/conway/principles/principles.html

Bekiroglu, Nazan. Osmanli Kadin Sairleri //
http://www.turkedebiyati.org/sairler/osmanli_kadin_sairleri.html

Berktay, Fatmagiil. Toktanrili Dinler karsisinda Kadin, Istanbul,
Metis Yayinlari, 1996.

Bursali, Mustafa Necati. Hanim Sahabiler. Ailem Yayinlari, Istan-
bul, 2014, s. 188.

Cavid, Huseyn. Osarloari. Bes cildds. I cild, “Lider Nosriyyat”,
Baki, 2005.


http://www.turkedebiyati.org/yazarlar/nazan_bekiroglu.html

238 | Esqin hikmoti

D Arcy, Martin Cyril. The Mind and Heart of Love. Lion and Uni-
corn. A Study in Eros and Agape. Meridian books, New York, 1958.

Dogan, Sinem. Diisiince Diinyasinin Go6lgede Kalanlari: Kadin
Filozoflar — I http://www.acikbilim.com/2013/11/dosyalar/dusunce-
dunyasinin-golgede-kalanlari-kadin-filozoflar-i.html

Eliade, Mircea. Kutsal ve dindisi, Gece yayinlari, Ankara, 1991.

Obu Turxanin hikmat diinyasi. Prof. Dr. Salahaddin Xalilovun
togdimatinda. Baki, “Casioglu” nasriyyati, 2012.

Fahri, Mecit. Islam Felsefesi Tarihi. Terc. K.Turhan, Istanbul,
1998

Fonte, Moderata. The worth of women : wherein is clearly
revealed their nobility and their superiority to men. Trans. and ed. by
Virginia Cox. Chicago, Ill. : University of Chicago Press, 1997

Gaetana Marrone. The Encyclopedia of Italian Literary, Taylor &
Francis, 2007, p. 755 https://books.google.az/books

Hallaj, Mansur. Kitab at-Tavasin / Trans. by Aisha Abd ar-Rah-
man at-Tarjumana. http://www.hermetics.org/pdf/Tawasin.pdf

Hawley, John Stratton. Three Bhakti VVoices: Mirabai, Surdas and
Kabir in Their Time and Ours. Oxford University Press, 2005.

Henry, Madeleine M. Prisoner of History: Aspazia of Miletus and
Her Biographical Tradition by // Oxford University Press, Jul 20, 1995.

Heyran xanmim. Segilmis Osarlori. Baki, Sarg-Qarb, 2006.

Homer. The Odyssey. Trans. by E.V. Rieu. London, Penguin
Books Ltd, 2003.

Xalilov, Salahaddin. Mahabbat va intellekt. Baki, «Nurlany, 2006.

Xolilov, Salahaddin. Elm haqqinda elm. Baki, “Azarbaycan Uni-
versiteti” nogriyyati, 2011

Xalilov, Salahaddin. Falsofa: tarixi vo miiasirlik (folsafi
komparativistika), Baki: Azarbaycan Universiteti nasriyyati, 2006


https://www.worldcat.org/search?q=au%3AFonte%2C+Moderata%2C&qt=hot_author
https://www.worldcat.org/search?q=au%3ACox%2C+Virginia.&qt=hot_author
https://www.google.az/search?hl=ru&tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Gaetana+Marrone%22
http://www.goodreads.com/author/show/611130.Madeleine_M_Henry

Odabiyyat | 239

Ibn Miskave){h. al-Hikmatu’l-xalide (Cavidan Xirad), Beyrut, 1983,
s. 375-376 // Bax: Ilhan Kutluer. Islamin klasik ¢aginda felsefe tasavvuru.
Istanbul, Iz yayincilik, 2001.

Kayserilioglu, Refet. Kainat1 Yéneten Giic, Sevgi. Istanbul, Sevgi
yayinlari, 1982.

Klausner, Joseph. From Jesus to Paul.. Trans.from the Hebrew by
William F.Stinespring. USA, Macmillan Company, 1943.

Living flame of Love. // The complete works of Saint John of the
Cross. 111, London, Burns Oates&Washbourne LTD, 1953.

Lou Andreas-Salome'nin hayat hikayesi //
http://www.cnnturk.com/ fotogaleri/kultur-sanat/diger/lou-andreas-
salomenin-hayat-hikayesi?page=2

Love Poems from God: Twelve Sacred Voices from the East and
West. edited by Daniel Ladinsky, Penguin Compass, New York, 2002 //
https://books.google.com.tr/books?id=fpcvw5pGKWMC&printsec=frontc
over&dg=Ilove+poems&hl=en&sa=X&ved=0ahUKEwjUt9_1qrzQA-
hUBuUxQKHfuyAWgQ6AEIIjAB#v=0onepage&qg=Ilove%20po-
ems&f=false

Mevlana, Rumi Celaleddin. Mesnevi. Terceme ve serheden Tahir-
ul-Mevlevi. Istanbul.

Mirabai. Ecstatic Poems. Versions by Robert Bly and ane Hirsh-
field. Boston, Beacon Press, 2004. // https://books.google.az/books?id=K
I7ahvTZwloC&printsec=frontcover&dg=mirabai&hl=ru&sa=X&ved
=0ahUKEwi97rimhcnTAhVKICAKHY mcDmMKQ6AEIIDAA#v=0nepage
&Qg=mirabai&f=false

Nidiaye, Safi. Kalbin sesi. Gizemlerin en Bilyiigiine A¢ilan Kapi.
Almancadan gev. Gilderen Pamir. Istanbul. Omega, 2005.

Plato. Simpozyum // The Dialogues of Plato. Trans. by Benjamin
Jowett. The University of Adelaide, 2014.

Plato. The Republic. Book Three. Trans. by Benjamin Jowett //
http://classics.mit.edu/Plato/republic.html

Rabia // http://mww.blissfulself.com/rabia.htm



240 | Esqin hikmoti

Rougemont, Denis de. Love in the Western World. New York, a
Fawcett Premier Book, 1969.

Rullmann, Marit. Kadin Filozoflar 1. Antik¢ag'dan Aydinlanmaya
kadar. Cev. Tomris Mengusoglu, Istanbul, Kabalci Yayinevi, 1996.

Rullmann, Marit. Kadin filozoflar II, Romantik Cagdan Modern
Caga kadar. Cev. Tomris Mengusoglu, Istanbul, Kabal¢1 yaymevi, 1998.

Secrets of God. Writings of Hildegard of Bingen/ Selected and
translated from the Latin by Shina FInagan. Boston, London, Shambla,
1996.

Siddiqui, Aasim Naseem. Zeb-un-Nisa — A Poetic Princess of the
Mughal Empire. Lafz Magazine, 2016 // http://www.lafzmagazine.
com/zeb-un-nisa-a-poetic-princess-of-the-mughal-empire/

Smith Margaret. Muslim Women mystics/ The Life and Work f
Rabi“a and other Women Mystics in Islam. Oxford, One world, 2001.

Smith, Margaret. Rabi‘a. The Mystics and Her Fellow-saints in Is-
lam. Lahore, Kazi Publlications, 1928.

Sophie von Grotthuss //
http://jwa.org/encyclopedia/article/grotthuss-sophie-von

Srivastava, Gouri. The Legend Makers: Some Eminent Muslim
Women of India, Concept Publishing Company, 2003 //
https://books.google.az/books?id=ERa-
vgiLTu7cC&pg=PA34&Ipg=PA34&dqg=Zibunnisa&source=bl&ots=cOF
IWFEdUI&sig=gP-X1-8UsB5aHuf WGbZrE-
ZRugKw&hl=ru&sa=X&ved=0ahUKEwiBrtmozzSAhXnCMA-
KHAT9CDOQ6AEINjAH#v=0nepage&q=Zibunnisa&f=false

Stein, Edith. Essays on Woman, Second Edition. Trans. by Freda
Mary Oben. Washington, DC: ICS Publications, 1996.

Stein, Edith. On the Problem of Empathy. Trans. By Waltraut
Stein. Springer-Science+Business, B.V., 1964

Suhrawardi. The Philosophy of Illumination. Brigham Young Uni-
versity Press. Provo, Utah, 1999.

Teresa de Avila. Kendi kleminden Yasam Oykiisti. Cev. Dominik
Pamir. 2. Baski, Istanbul, Sent Antuan Kilisesi, 2003, s. 6


http://www.lafzmagazine.com/zeb-un-nisa-a-poetic-princess-of-the-mughal-empire/
http://www.lafzmagazine.com/zeb-un-nisa-a-poetic-princess-of-the-mughal-empire/
http://www.lafzmagazine.com/author/lafz-magazine/

Odabiyyat | 241

The Life of Saint Teresa of Avila by Herself. Trans. by
J.M.Cohen.London, Penguin books, 1957.

The Tears of Zebunnisa. Being Excerpts from the Divan-i Makhfi.
Metrically rendered into English by Paul Whalley, M.A. London, W.
Thacker & CO. 2 Creed Lane E.C., Calcutta & Simla Thacker Spink &
CO, 1913.
http://persian.packhum.org/persian/main?url=pf%3Ffile%3D22401020%
26¢t%3D0

Togan, Ahmed Zeki Velidi, Paksoy H.B., Memoirs: National Exist-
ence and Cultural Struggles of Turkistan and Other Muslim Eastern
Turks. Create Space, 2012 // https://books.google.az/books?id=
Q7x14m6_1TMC&pg=PT217&Ipg=PT217&dg=Zibunnisa&source=bl&o
ts=Udb_3D5SHI&sig=6iYGKMS3r-7z4z-w_3adARqDQGA&hI=ru&sa=
X&ved=0ahUKEwizgtmlyuzSAhXJWRoKHRYKCgMQ6AEIMDAG
#v=onepage&q=Zibunnisa&f=false

Tymieniecka A.-T. The Unveiling and the Unveiled // The Passion
of the Soul in the Metamorphosis of Becoming. Edited by A.-T. Tymie-
niecka, Dordricht-Boston, 2003.

Vacek, Edward Collins. Love, Human and Divine: The Heart of
Christian Ethics, Georgetown University Press, Washington, 1994,
https://books.google.az/books?id=KKOmM9IXGKOBoC&printsec=frontcov
er&dg=ny-
gren+agape+and+eros+pdf&hl=en&sa=X&ved=0ahUKEwjf30G259nM
AhXHKCWKHRIZB-QQ6AEILzAE#v=0nepage&q&f=false

Vento, Marie. One Thousand Years of Chinese Footbinding: Its
Origins, Popularity and Demise //
http://sourcebooks.fordham.edu/halsall/women/vento.asp

Waithe, Mary Ellen. A History of Women Philosophers: Volume I:
Ancient Women Philosophers, 600 B.C.-500 A.D. Springer Science &
Business Media, 1987.

Waithe, Mary Ellen. A History of Women Philosophers: Volume
Il: Medieval, Renaissance and Enlightenment Women Philosophers,
A.D. 500- 1600. Dordrecht, Kluwer Academic Publisher, 1989.



242 | Esqin hikmoti

Wollstonecraft, Mary. A Vindication Of The Rights Of Woman:
With Strictures On Political And Moral Subjects, 3th Edithion, London,
Johnson, 1796.

Women Philosophers of the Early Modern Period. Ed. Margaret
Atherton. Hackett Publishing Company, Cambridge, 1994.

Apenom, Xanna. banansHocTb 31a. Jiixman B Hepycanume. M.,
M3narenbcrBo «EBpomnay, 2008

bosyap, Cumona oe. Bropoii oin. T. 1 u 2: Ilep. ¢ ppani. M.:
[Mporpecc; CII6.: Anereits, 1997,

Bunapoesa, Jlapuca Muxaunosna. Anma3z Cesitoit Tepesbl
http://svr-lit.niv.ru/svr-lit/articles/vinarova-almaz-terezy.htm

Tyccepav, 20mynod. Kpusuc eBponenckux HayK u
TparcueHaeHTanpHas henomenonorus. CII6., Bragumup Hams, 2004.

Hedopmarnus crymaeit. Tpanguimu JpesHero Kuras //
http://lifeglobe.net/entry/1324

Lviou, /]icon. Pexonctpykuus B punocopuu. [Ipodbnemsr
yenoBeka. M., Pecrrybnuka, 2003.

Wurepssbio xypHana " [Tii6oit" ¢ punocopom Aiia Pana //
http://libertynews.ru/node/1144

Kuraiickas xenmmaa //
http://www.russianshanghai.com/articles/post4777

Kpartkas, HO noyinHHAs UCTOpUs heMUuHU3Ma //
http://www.menalmanah.narod.ru/histfm.html

Kpuvixosa U.B. YKenmna u o6mecTBo B huocoduu heMuHI3MA
BTOPOI1 BOJIHBI (Ha ocHOBe TBOpuecTBa CuMoHs! e boByap u bertu @pu-
nan) /Iwww . skermnHa%20n%20061ecTB0%208%20dunocohune
20¢pemMuHN3M

Hacp Ceuiuo Xyceuin. Uro takoe tpaaums // http://www.newatro-
patena.narod.ru/p22.htm

THacxans. Mbicnu // YenoBek: MpICIUTEIH MPOLUIOTO U HACTOS-
IIEro O ero HU3HU, CMEPTH U beccmepTuu. [peBHuii mup — smoxa [Ipo-
ceemenus. M., ITomutuzgar, 1991.


https://www.google.com.tr/search?hl=ru&tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Mary+Wollstonecraft%22

Odabiyyat | 243

Tluxo oenna Mupanoona, [ocosannu. Peds 0 TOCTONHCTBE YeIIOBE-
Ka // AHTONOrHsI MEPOBOH (unocopun: Bospoxkaenne. Munck: Xapsecr;
M., OO0 «M13a-8o ACT», 2001.

Tonomapesa, Cogusi. VI3 UTAIBIHCKHUX MOITECC MOXH
Bospoxnaenust http://www.proza.ru/2009/02/20/515

Cuxapu Aumonuo. "loptpetsl cBAThIX" — Dnut Lltelin ToMm 1,
Munan, 1987// https://www.portal-credo.ru/site/?act=lib&id=42

Tapuac Puyapo. Victopus 3ananHoro mbiinienus, M., Kpon-nipecc,
1995.

®@pomm Spux. Jlyma genoseka, M., PecryOmmka, 1992.
®@pomm Spux. Umets umm 661Th. M., Iporpece, 1990.

@pomm, Spux. UckycctBo moduts // Iyma yenoseka. M.,
PecrryOmmka, 1992.

Yucmsaxos, ceawy. ' eopeuti. dnut Lltaiin: Talina Bepsl
http://tapirr.narod.ru/ekklesia/chistyakov/vechn_grad/edit_stayn.htm

Himaiin, D0um. Hayka Kpecra = Kreuzeswissenschaft Herder,
2003. ebook

fOne K.I'. TIpoGnemsl nymum Haiero Bpemenu. M., [Iporpecc, 1994

dashe | 5o,¥ A Gu b el S Oainle Juaaiy 80z LA

1936 .l
Ostmle il 5 i Gal ghall QUS| seaie () Cuma gl 230l
913 osb

gludll il y Slie 43 93c 4ail ) (A8 Hekaye-i Rabia Adeviyya //
Manaqib vilayati oan-nisa’. Dag baski.

s yaall s (i) dale] 2 gandl sl Anlal) saall all aiall e i€
19971 «ala )l Hla s alsl)

e gla Do il v s e S aanaay Wy sa il il
1970

de adagdsena ailall de dilal 7 A g4l adigdlia )l jal gl skl
1960 23y el A8 | peany Bpaall S 1y 5 AU


http://www.proza.ru/avtor/shakko

244 | Esqin hikmoti

oS (s ally Clilias agade gena G Gk ma (ll Cled (535 0em
1952 0 s

oS (s ally Clilias agade gena G Gk mo ol Cled (535 0em
1952 ,0)»es

1962 58l Ay gaal) Aadl | V) (Bhal) Bugd (5 90 el 2
1943 p2 oS i aohae )3 S8 el Y 5,85 pall 3358 jlhae
1962 ¢ _alal 4 ganl) Za 5 eIV Bl 2 (550 (an e

Agalall il g S ISV o)) il il i Sl
1998



Adlarn indeksi | 245

Adlarin indeksi

Abduk = 176
Adams Abigail Smith = 156

Adom # 30, 40, 41, 46, 47, 53, 64, 78,
93, 94, 95, 130

Hz. Aigo = 101

Afrodita = 32, 33, 89

Agape = 34, 35,51, 91, 97, 233
Axilles = 34

Aguinas Thomas = 47

Alomgir (Evrongzeb) Sah < 119

Amur / Kupidon / Erot = 32, 33, 34,
45, 51, 52, 60

Anab b. Obi Oyyas « 185

Ani Fatma xatun = 118, 119, 120
Arendt Hannah = 164, 165
Avristotel = 112, 113, 129, 143, 175,

182, 207
Aspazia Miletli = 85, 90, 91, 97, 99,
110,111

Astell Mary = 143
Asiq Pori = 123

Atarqatis / Serera / Kybele = 89
Athena (Afina) = 89

Avilal1 Teresa = 23, 36, 136, 137,
139, 141, 179, 211, 214

Avqustin Miigaddas = 37, 80, 139,
141

Ayn Rand = 162, 163, 164

B
Bagdadi Ciineyd < 14, 22
Bacon Francis & 221, 222
Bacon Roger = 79
Berktay Fatmagul = 89
Bodovi Obdurrahman <= 178, 185

Bosri Hoson < 22, 180, 181, 184,
198, 200

Bibliya = 10, 21, 37, 38, 39, 40, 64,
94, 95, 102

Bilgamis/Gilgamis + 31

Bistami ©bu Yozid < 13, 115, 117,
197, 207, 230

Bonaventura Yohann Fidanza = 78

Beauvoir Simone de = 157, 159



246 | Esqin hikmoti

Bronte Anna/ Bell Akton = 155 Demosfen = 90, 110
Bronte Emili / Bell Ellis = 155 Dewey John = 204

Bronte Sarlotta / Bell Karrer = 155  Diotima Mantineal1 = 32, 33, 52, 60,
74, 76, 90, 91, 95, 99, 100,
110, 111, 131, 147, 154, 199

C Dostoyevski Fyodr = 164

Cabir Sufi / Cabir b. Hoyyan = 79,
176
E

Cahiz Omr b. Bohr & 178 Eckhart Meyster = 78, 127, 129
Eliade Mircea = 89

Canizados Korbalay1 Abdulla = 123 _ _ .
Cavansir Ohmod bay = 123 Elizabeth Bohemia Sahzlazc;sm @&

Cahan Sah = 119

Cavangir-Qarabagi Mirzo Camal == £qvidy « 31
123 _
Cavid Hiseyn = 13 Bsfir = 214
Cavidan xirad / hikmoti xalido /
perennial philosophy = 176

Eyxman Adolf = 165

Cofor Sadiq = 185 3]
Cen-Syuy = 128 Obu Hagim Sufi = 176
Obu Soid Obu’l-Xeyr = 196

D Ofgani Comaloddin = 79
Damo = 90 BOhdi-Cadid (incil) = 41, 42, 92
d Aragona Tullia = 131, 132, 133 Ohdi-Otiq (Tanah) = 34, 35, 94
d'Arcy Martin Cyril = 33 Oqidos al-Abids = 115
d’Ark Janna =131 Oli b. Obu Talib = 176

Descartes Rene = 79, 142, 143, 144,

206, 207 =

Demetra = 89 Hz. Fatimo (Fatimeyi Zohra) < 101

Demokrit = 79, 144


https://az.wikipedia.org/wiki/K%C9%99rb%C9%99lay%C4%B1_Abdulla_Can%C4%B1zad%C9%99
https://az.wikipedia.org/wiki/%C6%8Fhm%C9%99d_b%C9%99y_Cavan%C5%9Fir
https://az.wikipedia.org/w/index.php?title=Mirz%C9%99_Camal_Cavan%C5%9Fir-Qaraba%C4%9Fi&action=edit&redlink=1
https://az.wikipedia.org/w/index.php?title=Mirz%C9%99_Camal_Cavan%C5%9Fir-Qaraba%C4%9Fi&action=edit&redlink=1
https://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Ebu_Said-i_Ebu%E2%80%99l-Hayr&action=edit&redlink=1

Adlarn indeksi | 247

Fatimo b. al-Miisno = 115

Fatimo Bordoi = 115

Fatimo Nisapuriyys @ 115

Forabi ©bu Nosr < 113, 175, 186
Fichte Johann Gottlieb = 65, 147
Fonte Moderata = 133, 134, 135, 143
Freud Sigmund = 76, 153

Fridan Betti = 157

Fromm Erich = 156, 161, 204
Fuzuli Mohommoad = 121

G
Garibaldi Giuseppe = 153
Genuali Catherine = 179
Goncovi Mohsati = 116, 117, 118
Gilani ©bdiilgadir = 52
Goethe Wolfgang von = 76, 151
Gournay Marie Le Jars de = 147

Grotthuss Sophie (Sara) von = 151,
152

H
Habil-Qabil = 41

Hegel Friedrich = 11, 48, 65, 127
Herder Johann Gottfried < 151
Heyzenberqg Verner Karl = 203

Hera < 89
Heyran xanim & 121
Hafni Abdul-Man’am < 179, 196

Hollac Monsur < 14, 17, 18, 22, 28,
29, 30, 47, 48, 63, 117,
154,191, 194, 198, 199

Hosonoglu Izzaddin <« 121
Hovva = 41, 53, 78, 93
Hikmot evi (Beyt ol-Hikmo) = 200

Hildegard von Bingen < 93, 127,
128,129, 132, 134

Hipatiya Isgondoriyyali = 105, 111,
231

Hobbs Thomas = 143
Homer & 34, 129
Higo Viktor = 53

Husserl Edmund = 7, 22, 205, 206,
207, 208, 209, 210, 212,
213, 215, 218, 219, 226

X
Hz. Xadico = 101
Xalifa Mansur = 200

Xolilov Salahaddin = 6, 40, 43, 71,
86, 113, 206, 207

Xarraz Obu Soaid = 176
Xoyyam Omar @ 117
Xu-Sin = 126


https://az.wikipedia.org/wiki/M%C9%99h%C9%99mm%C9%99d_F%C3%BCzuli
https://az.wikipedia.org/wiki/%C4%B0zz%C9%99ddin_H%C9%99s%C9%99no%C4%9Flu

248 | Esqin hikmoti

|
Ibn Orobi Miihyiddin < 61, 115
Ibn Heysom ©bu Oli Hoson = 79

fbn  Xoldun  ©bu  Zeyd
Obdiirrohman < 79

Ibn Riisd ©bu'l-Voalid Mohommad
< 11, 115, 180

Ibn Sina Obu Bli Hiiseyn = 78, 79.
113, 175, 182, 206

Hz.Ibrahim (Ibrahim peygombor)
& 38, 42, 43, 67

[brahim b. ©dham = 181

Ixvan os-Sofa (Safliq qardaslari) =
154, 175

Imam Og’ori & 95

Isa Peygombor / isa Masih = 35, 36,
38, 39, 42, 75, 78, 93
100, 101, 102, 103, 104,
112, 133, 135, 138, 139,
140, 145, 179, 211, 212
214,219, 226, 228

[sida / Nut / Maat = 89

J
Jorj Sand / Avrora Dipin = 155
Juan de la Cruz = 215, 221, 224, 225

K

Kant immanuel = 11, 147, 148, 150,
155

Kayserilioglu Refet < 104
Cavendish Margaret = 142, 143
Keyxosrov = 207

Cudworth Masham Damaris = 143
Kierkegaard Soren = 59

Kindi Obu Yusif Yaqub = 113, 175

Conway Anne = 144, 145, 146, 154,
166

Krotonlu Theano = 90, 95, 109, 110,
111, 114

Ksantippa = 90

Q

Qarabagi Mirzo Adigozal boy <
123

Qertsen Aleksandr = 153
Qozali ©Obu Hamid = 78

Qurani Korim = 6, 10, 14, 21, 30, 39,
40, 41, 43, 47, 52, 54, 64,
93, 94, 95, 101, 102, 103,
119, 172, 173, 174, 175,
184, 185, 186, 187, 189,
190, 191, 195, 198

L

Leibniz Gottfried Vilhelm von <
143, 144, 152, 154, 233

Lilit = 94
Locke John = 143
Lisifer = 38


https://az.wikipedia.org/wiki/Mirz%C9%99_Ad%C4%B1g%C3%B6z%C9%99l_b%C9%99y_Qaraba%C4%9Fi

Adlarn indeksi | 249

M
Malebranch Nicola = 143
Malik b. Dinar = 185
Malvida fon Mayzenburg = 153
Manixeylik <= 36, 37, 38

Marinella Lukrezia = 133, 134, 135,
143

Mariya Magdalena = 101, 104
Marks Karl <= 79, 164
Massinyon Louis = 185
Mazar ol-Qari =185

Meera Bai (Mirabai) = 140
Mehri xatun = 118

Modoatov Mirzacan = 123
Moahammad boy Asiq = 123

Mohammad peygombor = 62, 64,
78, 101, 174, 176, 179,
187, 189, 190, 191, 197

Moxfi Zibu'n-Niso (Zeb-un-Nisa)
& 119, 120

Michelangelo = 130
Mirandola Piko della = 63
Mirzo Hason boay Mirzo = 123

Misri Zu'n-Nun < 115, 176, 185,
186, 207

Molla Sadra (Sodraddin Sirazi) =
79

More Henry <= 143

Mogvlana Calaloddin Rumi < 55, 69,
78, 88, 196, 197

Musa Peygombor = 35, 67
Muhasibi Haris = 22, 185

Miigoddos Maryom < 10, 93, 95,
100, 111, 112, 130

Miigaddes Paul < 35, 103
Miigoaddes Pyotr = 35

N
Napoleon Bonapart = 65
Natovan Xursidbanu = 76, 123
Nosimi imadaddin = 121
Nasr Seyid Hiiseyn = 176
Nova Coforqulu xan = 123
Novai Oligir « 121

Nietzsche Friedrich = 74, 76, 80,
153, 154, 180, 204

Nikolay Kuzanlh < 78
Norris John = 143
Novalis = 55, 76

O
Odissey = 32, 34
Otto Hahn = 79


https://az.wikipedia.org/wiki/Mirz%C9%99can_M%C9%99d%C9%99tov
https://az.wikipedia.org/wiki/M%C9%99h%C9%99mm%C9%99d_b%C9%99y_A%C5%9Fiq
https://az.wikipedia.org/wiki/Mirz%C9%99_H%C9%99s%C9%99n_b%C9%99y_Mirz%C9%99
https://az.wikipedia.org/wiki/%C4%B0mad%C9%99ddin_N%C9%99simi
https://az.wikipedia.org/wiki/C%C9%99f%C9%99rqulu_xan_N%C9%99va
https://az.wikipedia.org/wiki/%C6%8Fli%C5%9Fir_N%C9%99vai
http://tr.wikipedia.org/wiki/Otto_Hahn

250 | Esqin hikmoti

P
Paskal Blez = 55, 80
Patrokl = 34
Pedro Ibanez = 36, 137
Penelopa = 34

Pifagor = 79, 90, 97, 108, 109, 110,
129, 152, 207, 233

Philia (filia) = 34,91, 92,97, 98, 107,
233

Platon = 32, 33, 46, 47, 51, 52, 59, 61,
69, 75, 90, 91, 95, 98, 99,
129, 131, 144, 154, 207, 233

Plotin = 33
Prometey < 30, 31, 38, 41, 45

R
Rabis ol-Odaviyys & 1-236
Rilke Rainer Maria = 153
Rougemont Denis de = 64, 65

Rousseau Jean-Jacques <= 146, 148,
149, 150, 155

Rudoki & 121

S/S
Salome Lou Andreas = 76, 153
Schelling Friedrich = 76, 152, 153

Schlegel/Schelling Karolina = 76,
152

Schlozer Dorothea von Rodde =
149, 152

Septuaginta = 34, 35
Sodom / Qomorra / Pompey = 78

Sokrat = 11, 52, 60, 74, 90, 91, 99,
100, 110, 111, 154, 233

Stein Edith = 1-236

Slhrovardi Sihabaddin Yohya <
50,71, 72,78, 206, 207, 231

Sartr moktobi = 154
Sa'vans = 115

Sibli ©bu Bokr = 117
Sirazi Hafiz = 121
Sirazi Sadi = 121

T

Tarnas Richard < 159, 160, 166, 203,
226

Tobrizi Qovsi = 121

Toabrizi Soms = 197
Themistokleia = 90

Tolstoy Lev = 53

Tusi Nosiraddin = 74, 113

Tusi Sorrac = 44, 178, 183, 189, 192
Tymieniecka Anna-Tereza = 70

VIW
Varfolomey gecasi < 67, 78


https://az.wikipedia.org/wiki/Rud%C9%99ki
https://www.wikidata.org/wiki/Q60070
https://az.wikipedia.org/wiki/Hafiz_%C5%9Eirazi
https://az.wikipedia.org/wiki/S%C9%99di_%C5%9Eirazi
https://az.wikipedia.org/wiki/Q%C3%B6vsi_T%C9%99brizi

Adlarn indeksi | 251

Varnhagen Rahel = 151

Viko Giambattista = 79
Voltaire = 80

Wagner Richard = 153
Wollstonecraft Mary = 148, 149

Y
Yaqub peygombor / Israil = 38

Yozid or-Raqqgasi = 185

z
Zakir Qasim bay = 123
Zevs = 31, 39,41, 69
Zeynab xatun = 117, 118
Zokariyys peygombaor < 100
Zhu Xi = 150


https://en.wikipedia.org/wiki/Rahel_Varnhagen
https://az.wikipedia.org/wiki/Qas%C4%B1m_b%C9%99y_Zakir

