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On s6z

So6hbat yenidon insana qayidisdan gedir...

Qayidis deyirik, ona gors ki, no godor toassiiflonmali
olsaq da, dovriimiiz daha ¢ox insanin yabangilagmasi ilo so-
ciyyalonir. Bir torafdan, rasionalizmin nega yiiz illik tonte-
nasi arzinds monaviyyat intellektin kdlgasindon ¢ixa bilme-
di. Digor torofdon do, guya rasionalizmo reaksiya vo alter-
nativ kimi meydana ¢ixmis postmodernizm rasionalizmdon
daha ¢ox, mohz monaviyyata qonim kasildi. Vo nohayat,
globallagsma... Onun da asas zarbolorindon biri son sigina-
cagint milli madaniyyatlords tapmis monaviyyata yonal-
migdir. Zorbo zarba iistiindon. Bas biitiin bu homlslors tab
gatirmak liglin monaviyyatin no kimi bir daxili potensiali
var?

Kamil insan ideal1, bu ideala yaxinlagdiran monavi to-
kamiil yolu vo monaviyyatla intellektin ittifaqindan yaranan
haqiqi boyiik falsofa! Malasof, Qarbds artiq folsofonin do
yOnii doyigmisdir. EIm tanrigilig1 bu boytik, alinmaz qalaya
da komond atmisdir vo onu 6ziine koniz etdiyini diisiiniir.
Lakin aslinds kaniz olan falsafa 6zii yox, ona ¢ox az aidiy-
yati olan pozitivizm va onun téromalaridir.

Bu giin insanliq namina, bdyiik ideallar namino osl
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

folsofo 0z missiyasini yerina yetirmali, monaviyyatin boh-
randan ¢ixmasi ti¢lin olindon goloni osirgomomalidir. Bu-
nun ti¢iin is9 ilk ndvbada falsafa 6zii bohrandan ¢ixmali va
quru, soyuq montiqin hiidudlarin1 asaraq canli ideya, sezgi
va vacd iizarine kdklonmalidir.

“Materiya” vo “sliur’un miinasibatlori soviyyasindo
mucarradlosdirilmis folsofo insana az qala tobiot elmlori qo-
dor uzaq vo yad goriiniir. Bir addim yaxinlasanda falsofonin
bu anonavi problemi “ruh vo badon” soklindo — nisbaton da-
ha konkret ortaya ¢ixir. Lakin bodon 6zl do halos tobistin bir
pargasi, fizioloji hadisadir. Insan1 insan edan ruhdur, koniil-
diir. Hor fordin 6z unikal, tokrarsiz koniil diinyas1 var! La-
kin bu diinyaya tok rasional diisiinca ilo daxil olmaq miim-
kiin deyil. Montiqi tofokkiir vasitosi ilo insan1 ya cismani
varliq — badon, ya sosial varliq — soxsiyyat kimi dyronmak
olar; amma koniil diinyasina ancaq sezgi ilos, ilham ganad-
larinda daxil olmaq miimkiindiir. Kamil insandan bohs
edondo do fiziki saglamliq vo ya ictimai miihito adekvatliq
deyil, ruhun energetik potensiali sayasinds tobii miihitin vo
comiyyetin naqisliklorinden azad olan, onlarin fovqiine qal-
xa bilon insanlar nazards tutulur.

Insanin kamillik yolu sadoco &ziiniidork mogamina
yiiksolisdon deyil, hom ds 6ziinii asmaq, 6zlindon yiiksoya
qalxmaq ozmindan kegir. Vo bu yiiksaligin elmi-falsafi toh-
lilini vera bilmak ii¢iin miiallifin 6zii do bu yolu kegmis
olmaldir.

Konil Binyadzads bu métobar mévzuda s6z demok
hagqini gazanmagq {igiin nca tosovviifiin sirli-sehrli alomi-
no varid olmus, “ilahi esq”,“onolhaqq”, “damlada dorya”,
“0z nofsino qarsi cihad” tolimlorini monimsomis, boyiik sufi
miitofokkirlorini oxuculara daha canli togdim edo bilmok



On soz

ticlin 6zl do onlar kimi olmagin hissi tocriibasini yasamaga
calismigdir. Elo ilk todqgigatlarinda rasionalizmlo irrasiona-
lizmin dialektikasini arasdirmaqla, folsofi tofokkiiriin ono-
novi diisiincodon konara ¢ixdigini vo bu labirintdo daxili
hissin, iilvi duygularin balod¢i olmaga agildan daha ¢ox
haqq etdiyini siibuta yetirmisdir. Miiallif g6zal badii duyu-
ma malikdir vo mentiqi idrakla badii tofokkiiriin birlogmasi
ona bazon ¢ox miirokkob masalalori sado vo obrazli sokildo
catdirmaq imkani verir.

Arxitektonika...

Bir var, insanin min illor orzinds kegdiyi tokamiil yo-
lunu vo bu yolun enisini-yoxusunu, tobaddiilatlarini tosvir
edoson, — bu, masalonin tarixi aspektidir.

Bir do var, ruhun tokamiiliinli bu prosesin 6ziiniidork
cohdlari kontekstinda, yoni har bir dovriin folsofi axtariglar
ilo paralel nozordon kegirason, — bu, folsofs tarixidir.

Va nohayat, bir do var hom insanin kegdiyi yola, hom
dos onun falsafi doyarlondirilmas tarixine bu giiniin fikir zir-
vasindan, miiasir bir falsofi konsept prizmasindan baxasan
vo insani sanki yenidon insa edirmis kimi, onun “6z”’li olan
monaviyyat diinyasinin biitiin miirokkaob strukturunu, daxili
qurulusunu iize ¢ixarmaga calisasan. Hom do miioyyaen bir
an kosiyindo deyil, biitdv bir zaman oxunda!

Miisllifin XXI asrds istinad etdiyi yeni diislinco mo-
delini vo konseptual osast hansi iso yabangt bir folsofodo,
yeni Qarb tolimlorinds deyil, daha ¢ox mohz monim yara-
diciligimda axtarmasi da bir cosarat vo yenilikdir, 6ziinagu-
van hissindon, milli mafkuronin potensialina inamdan irsli
golir. Koniil Biinyadzadonin bu asari vo bundan avvalki bir
sira todqiqatlar1 Azerbaycanda diinya miqyasina ¢ixa bile-
cok yeni folsofi moktobin artiq yaranmaqda olduguna
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

dalalat edir. Bizco, kitabin on boyiik doyari onun orijinalli-
ginda vo milli diislincoys sdykonmosindadir.

Kamil insan ideali manavi yliksoalisin hadofi olmaqla
insanlarin hoyat yoluna is1q salir.

Insan monoviyyatiin kamillosdirilmosi bir magsad
Kimi garsiya qoyulursa, avvalco «kamil manaviyyat» etalo-
Nunun 6zii diizglin miioyyonlosdirilmalidir. Toadqiqat ilk
ndvbado mohz bu amaca xidmat edir.

Digor torafdon, monaviyyatin hansi iso meyarlar baxi-
mindan galiba salinmasi vo standartlagdirilmasi na doeracoda
mogbuldur? Fiziki cohstdon hami eyni ciir saglamdir, xos-
toliklor iso forqlidir. Amma monovi baximdan saglam vo-
ziyyatlor 6zii do forqlidir. ©ksing, ola bilsin ki, konaragix-
malarin tosnifat1 daha rahatdir. «Yol»dan ¢ixaran amillori
muoyyanlosdirmak, qruplasdirmaq bir o qadar ¢otin olma-
dig1 halda, «yol»un 6ziiniin mohz nadon ibarat oldugu gox
vaxt qaranliq qalir. Lakin mohz «diiz yol»un, monoavi etalo-
nun 6ns ¢akilmasi vo guya tam molum bir sey kimi doyor-
londirilmasi Sorq tofokkiirii tigiin ¢ox saciyyavidir. Xeyirin,
Fozilotin, ©dalotin, Hikmatin ns oldugu guya balli imis ki-
mi biitiin s6hbatlor buna nail olmaq vo ya bundan yayimma-
lar1 qinamagq tizorinds qurulur. Nosiraddin Tusi do «Oxlaqi-
Nasiri» asarinds «diiz yol»u, Foziloti, Xeyiri morkozo ¢okir
vo bunlardan forqli fealiyysti morkozdon uzaqlasma kimi
doyarlondirir. Bu, 6zliylinds doyarli bir modeldir. Lakin
nur monbayi kimi baxilan bu markezin insanin 0zU Ugln
aydin vo isiqli oldugunu iddia eds bilmerik. ©n qaranliq vo
machul mokan balke do elo morkozin 6ziidiir. Markozin
is1qlanmasi, Fozilotin aydinlagmasi he¢ do hamiya yox, an-
caq secilmisloro moxsus bir hal, vergidir. insan1 nurani eden
da aslinds Fazilot nurunun tozahiirtidiir.
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Kamil monoviyyat modelinin asasinda basqalarina
miinasibat baximindan xeyirxahliq, 6ziino miinasibot baxi-
mindan xosbaxtlik dayanir. insanin xosbaxtliyi tokco onun
muhiti, aurasi ilo deyil, hom do 6z aqidasi, hoyata baxisi,
dunyagoristi ilo six suratds baghidir. Bu farglar avvalcadan
neca torbiys olunmagqdan, nafSin daxili strukturundan, hey-
vani nafslo ali insani duygularin nisbotindon asilidir.

L.Tolstoy fordi faciolorin miixtslifliyino baxmayaraq,
xosbaxtlik yollarinin eyni mokana gotirib ¢ixardigini qeyd
edir. Ola bilsin ki, adi monada xosbaxtlik halo dao, nirvana,
yaxud amnalhaqq moqamlart deyil, lakin hor halda zirvoya
aparan yolun ustiindadir. Olbatto, ilk baxigda belo goriine
bilar ki, naqis ictimai miihitds elo maddiyyata bagl olanlar,
yeyib-i¢ib kef ¢okanlar xosboxtdir, facis iso mohz loyaqatli
insanlarin, comiyyatin ¢irkabina bulasmayanlarin qismaoti-
dir. Lakin hor sey meyarlarin neca secilmosindon asilidir.
Ictimai muhitin «harmoniyasima» daxil olan, «palaza biirii-
nlb elnan siiriinon» do 6ziinii xosbaxt saya bilar. Ciinki ho-
gigaton onun faciasi yoxdur. Ciinki ancaq 6z fordi-monavi
alomi olanlarin faciesindon danismaq miimkiindiir. Ciinki
facio Mon ilo MUhit arasinda ziddiyyotdon yaranir. Elo xos-
baxtlik do! «Monyin miihitds realizasiyast da natico etiba-
rilo adekvat miihit yaradilmasi sayasindo miimkiin olur.

Miiollif insan1 miihitdon, comiyyatdon konarda, mii-
corrad bir varliq kimi deyil, miihitls qarsiligh slagads gotu-
riir. Insanin xogboxtliyi do ancaq comiyyatdo, basqalart ilo
miinasibatde miimkiin olur.

Kitabda insan, onun amali, missiyasi, facio vo xos-
boxtliyi Sorq vo Qorb doyorlori kontekstindo aragdirilir.
Hom do bu dayarlarin Sarq va Qarb falsafi tolimlarinds neco

7))
@
(7]
%



Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

isiglandirilmis olmasi izlonir, bu sahads asas tolimlor tohlil
olunur.

Sarqin talqin etdiyi xosbaxtlik yolu miihitdon, comiy-
yotdon kegmir. Bu yolu hor kas 6z i¢ diinyasina dogru tok-
likdo gedir. Vo agor moramina gatirsa, toklikdo xosbaxt olur
va Toko — Vahids qovusur, abadiyyat, 6lmezlik qazanir.

Orta osrlordo islam diinyasinda ¢ox genis yayilmis
olan sufizmin demak olar ki, biitiin nlimayondaslori mohz bu
vohdat ideyasindan, diinya ruhundan, yerlorin vo gdylorin
ruhani mahiyystindon ¢ixis edir, sonsuzluga, abadiyyoto
govusmagq li¢iin miivoqgeti, mohdud, sonlu olanlarin fovqu-
na qalxmaga calisirdilar. ©sas maqsad bu qalxmanin, bu da-
Xili monavi yiiksalisin pillalorini ardicil suratdo got edorok
vohdats vo onun ifads etdiyi haqigato — Haqqa qovusmaq
idi. Rabiyys 2]-Odaviyyas do, ©Obu Yozid Bistami do, Man-
sur Hoallac da, Sithroverdiler do, ®hmod Yosavi do, Ibn Ore-
bi do — hamusi elo bunlar1 deyirdi. Nosimi vo Fiizulinin poe-
ziyasi da bu ruhda koklonmisdi.

Oslinds biitlin boyiik miitofokkirlorin dziiniidorki ha-
gigat axtarisi ilo paralel gedir. Hor konkret situasiyanin 6z
hoqigoati var. Kim iso agilla, kim iss esqlo kamala yetir. Am-
ma hoyatin leytmotivino ¢evrilon universal bir hoqigoat do
var. Vo bu haqiqat harada iso esq vo agil qlitblorinin arasin-
da deyil, onlarin zirvadoaki goriisiindo, vohdatinds iizo ¢ixir.

Lakin bels bir vohdat miimkiindiirmii? Bir-birini in-
kar edonlor neca bir araya gals bilarlor? Bu bir mociizs ol-
mazmi? Biitiin masalo do bundadir. Oyiid-nasihatlo, tolim-
tarbiyoylo, adab-arkanla kamillik magamina yaxinlasmaq
olar, catmaq olmaz. Kamilliya ¢atdiran yegano yolun adi
esqdir. Ilahi esq! Bu mogamda ruhlar qovusur! Bu magam
bir mociizadir ki, ancaq Haqqdan nazil ola bilor. Kamil
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olmaq Ug¢iin ¢ox bilmok deyil, Hagqa qovusmaq tolob
olunur.

Biitliin adiblorin asas movzusu insandir. Amma har
sey insan qarsisinda duran miixtslif se¢cimlor arasinda mohz
noyo tistlinliik verilmasindon, nayi asas gotiirmokdon asili-
dir. Inam ilo siibho, hiss ilo intellekt, sevgi ilo nifrot arasinda
bir okslik olmagqla yanasi, ham do qarsiliqlt kecid vo yaxin-
liq vardir; onlarin bazaon bir-birini tamamlamasi, bazon do
situasiyadan asili olaraq gah birinin, gah da o birinin 6na
kecmosi qagilmaz olur. Miitofokkirin boytiklilyli do mohz
bu inco qurulusu agmagq, real hoyatin qiitblosmo soklindo
deyil, qiitblorin tomasi va dialektikasi soklinda gergoklosdi-
yini gostarmok gabiliyyatindadir.

Sorqds insanin i¢ diinyasi, daxili alomi, manoviyyat
mosalasi homigo 6no ¢okilmisdir. Mogsad tobisti doyisdir-
mok vo ya comiyyati tokmillogdirmokdon 6nca, insanin 6zii-
nl kamillogdirmoak, onun oxlaqi-monavi simasini formalas-
dirmaq olmusdur.

Lakin insanin monavi alominin dyronilmosi Sorq to-
fokkiir torzino uygun olaraq, daha ¢ox doracodo simvollar
lizorindo qurulmusdur. Ontoloji aspektdo &no ¢okilon Isig-
Qaranliq, Xeyir-Sor dualizmi monaviyyat {i¢iin do osas go-
tiiriilmiisdiir. Daha dogrusu, aslinds monavi alomin statusu-
nu miioyyon edon bu bolgii biitdvliikkdo diinyaya da samil
edilmisdir. Manaviyyat qiitblosdiyi kimi, diinya da qiitblos-
misdir.

Mouasir dovrdos an asas vazifalordon biri ruh vo bado-
nin harmoniyasima nail olmaqdir. Insan bodonini asagila-
magdla borabor insan ruhunu yiiksoldon, insan1 yerdon goyo,
ideyalar alomina sasloyan Platon tolimindon sonra Aristote-
lin ideyan1 yena do seylorin igerisinda aritmok vo insani
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daha ¢ox montiq va agilla yiiksoltmok cohdi insana miina-
sibat miistovisindo bir enis idi.

Holo XIV oasrda aristotelgi sxolastikadan xilas olaraq
Homer vo Platon diisiincosine qayidis cohdi gostorildi.
Renessans mohz bu monada qayidis, oyanis idi. Aristotelo
yox, Homers vo Platona gayidis!

Oslinds yeni qayidis stiarlarin1 biz Nitssedo goriiriik.
Sanki Petrarkanin basa ¢atdira bilmadiyi bir isi indi Nitsse
elomoyo ¢alisirdi. E.Kassirer yazir ki, Renessans folsofi
0zlniidork saviyyasine qalxa bilmomisdi. Ysohudi-xristian
gelibino salinmis Aristotel falsofasi yeni marhalods yens do
folsofi tomal olaraq qalirdi. ©dabi-badii diisiincods gevrilis
falsofi diisiincada cevrilislo tamamlana bilmadi. Ideoloji sa-
hado bu is protestantlifin yaranmast ils kifaystlonmis oldu.
Bundan nego asr kegondon sonra Nitsse sanki homin proses-
lori davam etdirmoys vo xristian diislincosinin buxovlarini
birdofalik qirmaga calisirdi. Bu monada Nitsse folsafasi Re-
nessansin gecikmis folsafi 6ziintidorki kimi doyarlondirils
bilor.

Olamotdar haldir ki, kitabda Nitsse folsofosi mohz bu
aspektds nazardan kegirilir, fovgolinsan konsepsiyasina da
mohz Renessans is1ginda nazar salinir.

Insan1 adaton cismani, sosial vo monavi aspektlorda
nazardan kegirirlor. Amma insanin kimliyi, qiidrati, boytik-
Iiyii onun cismani va ya sosial varligi ilo dl¢iilmiir. Insanin
asas gostaricisi onun ruhi-manavi varligidir ki, bunun da na
159 yekcins bir sey kimi basa diisiilmosi qiisurludur. Ciinki
bu alom aslinds iki qiitb arasinda yerlasir. Biri insanin aqli,
0 biri onun hissi-iradi keyfiyyatloridir.

Oqli qabiliyyat daha aydin basa diisiiliir. Hissi-iradi
qiitb iso xeyli dorocodo miirokkobdir. Biz bura insanin
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sevgisini do, iradesini do daxil edirik. Instinktiv duygular
da, miigoddoaslik duygusu da bura daxildir. Insanin estetik
vo oxlaqi keyfiyyatlori do mohz bu qiitbs aiddir. Bir torofdo
oqlin qiidrati, intellektual giic, soyuqqganl diisiince, o biri
torofdo ehtiras, sevgi, monovi yiiksalis, vicdan vo s. Ogor
bels bir yanasma ilo razilagsaq ki, esq adamin aglini alindon
alir va soyuq agilla diisiinanlor esqdon mohrumdur, onda bu
iki qlitbilin bir araya s1igmadig1 tosovviirli yaranir.

Nitsse do, Kassirer do, bir sira basga Qorb miitofok-
Kirlori do xristian diistincasinin aristotelci diisiincs ilo cala-
gindan yaranmis sinkretik, hatta bozi moqamlarda eklektik
bir tofokkiir torzinin insani kigiltmasi, onun 6z giiciine ina-
min1 itirmosi, miitilogsmasi, asketlosmosi vo s.-don bohs
edirlor. Onlar xristianligin da, aslinds onun antitezi olan on-
onoavi Qorb diisiincosinin do ¢arasizliyini agib gostorsalor
da, ¢ix1s yolunu tapa bilmirler, naticoads bir nihilizm falss-
fosi yaranir.

Kéniil Biinyadzads insana gayidisin tomolini Sorq dii-
siincosindo vo ilk névbado islamda axtarir. Ciinki Renes-
sans Qurani Korimlo basladi. Insana miinasibot mohz Qu-
ranla doyisdi. ©vvala, insan glinahkar bir varliq kimi deyil,
ali — ruh iifiiriilmiis bir varliq kimi tosbit edildi. Ikincisi,
hatta iblis do va biitiin malokler do insanin qarsisinda diz
¢Okdiiriildii. Ugiinciisii, insana 6z giiciina inam asiland,
“sana verilmis aqlini qullan” deys hokm edildi. Xristianli-
gin hakim hoyat torzi sayilan instinktlors qars1 savas aradan
gotlirtildli vo “sana verilonlari 6ziina haram etma” prinsipi
Ono ¢okildi. Vo mohz bu tolim Aristotel folsofasi ila birlo-
sondo yeni bir diinyagoriisti yarandi.

Sivilizasiyasmin 600 illik islam morhoalosinin tomo-
lindo do moahz insana yeni miinasibat dayanir.
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Xristianligla birlogondo insan1 kigildon aristotelgilik
Islamla birlogondo insan1 yiiksalden bir tolima cevrildi. On-
lar ancaq dindon uzaqglasarkon insana qayida bildilor. Biz
159 0z dinimizls insana gayitdiq.

Toossiiflor olsun ki, sonraki dovrlords Islamin hogqigi
doyarlori 6no ¢okilmadi vo Islam dini miitoraqqi cohotlori
ilo deyil, tohrif edilmis vo ehkama ¢evrilmis bir sira miiddo-
alarla mohdudlasdirildi. Islamm Ibn Xoldun tofokkiirii ilo
anlasiimasma 500 il sonra Igbalin simasinda qayitdiq.
Lakin bu intibah da yarimgiq kosildi...

Tosovvilf folsofosine géro insanin kamillosma yolu
he¢ do kosilmoz proses olmayib, bir sira hal vo mogamlarla
pillalonir. Diizdiir, miixtalif tolimlords pillolorin say1 forqli
gostarilir, amma asas olan budur ki, kamillik yolu ¢oxpillali
va diskret oldugundan, onu birnafaso got etmak istoyi sado-
16vhliikdiir. Hans1 iso monovi qata yiikssldikdon sonra bir
miiddoat burada 16vbor salib gorarlasmaq lazim golir. Nov-
bati qata yliksalisin ugurlu olmasi avvalki qatda no doeracado
mohkom qgorarlagmaqdan asilidir. Hanst ise konar amillorin
tosiri vo ya asagilarin cazibasi ilo siiriisiib diisondos lap dibo
yuvarlanmamag ii¢iin bu 16vbarlor cox 6nomlidir. Vo no go-
dor ki, zirvo got edilmomisdir, siirismok tohliikosi homiso
qalir. Zirvads iso xarici tesir sifira enir, ona goro yox ki,
asagilarin cazibasi daha tosir etmir. Ona gors ki, cismani
kiitlo sifir oldugundan hasil da sifir olur.

Milli shval vo milli mofkura do buna bonzor inkisaf
yolu kegir. Lakin burada xarici amiller, beynolxalq voziyyot
va s. bu kimi slava sortlor do ortaya ¢ixdigindan millatin
asagi pillalors enis «sans1» daha da artir. Vo bir millat ola-
raq modoni-monavi yiiksalisin novbati qatina qalxmaq daha
boyiik ozm vo milli togkilatlanma deyilon olavo sort tolob
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edir. Milli ruhun dasiyicilari olan ayri-ayr1 soxslorin diisiin-
9, hoyat torzi vo foaliyyst prinsiplorini biitiin millotin mal
eda bilmoak ti¢iin, milli-ictimai stiurun se¢ilmislorin 6rnayi,
nlmunasi osasinda formalasdirilmasi ti¢iin milli-Siyasi ira-
donin do bu istigamots yonoldilmasi tolob olunur.

Fordi falsofi diisiincalor, insanin diinyadaki gozallik
vo harmoniya qarsisinda heyratindon dogan suallar, insanin
0zii ilo va diinya ilo tokbatok sohbatlori — kamilliys aparan
yolun magamlaridir. Bu mogamlar 6ziinii maddi diinyadan
ayiran, forqli bir mahiyyatin tomsil¢isi oldugunu dork edon
va 6ziindo biitiin cismani diinyaya qars1 dura bilocok bir mo-
navi glic, ideya gqaynagi tapan vo bu qaynaqdan mintozom
suratdo bohralonorok daim kamilloson, diinya ilo, cahan ilo
ton goalon vo nohayotdo, bu «cahana sigmayany insan-filoso-
fun vo ya sdziin hogiqi monasinda insanin, bdyiik horflo In-
sanin hayat magamlari, idrakin ozabli vo mohtogom addim-
lar1, monavi yiiksalis yasantilaridir. Heyratdon baslanan id-
rak yolunda azab vo sevincin, esq vo kodorin vohdat mo-
gamlari!..

Ulviyyat, heyrat vo miigaddaslik duygusu Seorq falso-
fasi vo poeziyast liglin ¢ox sociyyavidir. Lakin etiraf etmo-
liyik ki, bu giin biz babalarimizin yaratdiglarini 6ziimiizo
qaytarmaga nail olmamisiq vo onlar inkisaf etdirmok bir
yana dursun, sadaco miiasir falsafi fikir kontekstinda yeni-
don monimsays bilmomisik. Toassif ki, heyrotdon basla-
nan, mahabbatdon kegon vo kamillik mogamina yiiksalon
monavi-aqli inkisaf yolunda son marholoni unutmus, nego
asrlor boyu elo mohabbotds ilisib qalmisiq vo bazi romzlori
harfi manada tofsir etdiyimizdon, ulularimizin boyik ideya-
larini da tohrif etmis, cilizlagdirmisiq.
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

Koniil Biinyadzado bu kitabinda kamillik idealinin
Qorb falsofasindo kegmis oldugu “ozabli yollara” bir islami
nur gqatmaqla problemin tlizorindon nihilist pardslorin qis-
mon do olsa qaldirilmasina nail olmusdur. Vo bu istigamat-
do todgiqatlarin davam etdirilmasino boyiik ehtiyac oldu-
gunu diisiiniirom.

Salahaddin Xolilov
AMEA-nin miixbir iizvii, professor
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Sani bu hdsni camali, bu kamal ila gorub
Qorxdular haqg demaya, dondular insan dedilar!

Nasimi

GIRIS

Xalglarin tarixindo qizil dovrlor tesadiifon yetismir.
Hor bir dfvriin ayart mohz hamin zaman kasiyindo yagamis
kamil insanlarla 6l¢iiliir. Sanki zoncirvari bir reaksiya gedir:
muhit insanlarda kamil keyfiyyatlorin {izo ¢ixmasina sorait
yaradir, avozinds kamil insan homin mihitin daha da tok-
millosmasi, boylmasi vo sabitlogsmasi tiglin bir tokan olur.
Mohz kamillik saviyyesino yiiksalon insanlarin, dahilorin,
bOyiik soxsiyyatlorin sayasinds yeni ideya moanbalari kosf
edilib bosariyyoto toqdim edilir vo insanliq yeni bir enerji
ilo novbati inkisaf tsiklino baslayir. Bu isa artiq basariyyatin
taleyinds doniis noqtosi demokdir.

Insan miirokkob varliqdir vo onun todqigi ilo bagh
coxsayl elmlor formalagmisdir. Biri insanin fiziki qurulu-
sunu, biri hisslorini, biri comiyyatds yerini vo s. dyranir. Bir
s0zla, hissa-hisso onun biitdv portretini yaradirlar. Bu Kitab
insana aid bir sira sosial vo madani xiisusiyyatlarin, eyni za-
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

manda, monavi keyfiyyatlorin arasdirilmasidir. Insanin an-
caq bir sosial vo ya ancaq bir monovi varliq kimi, tocrid
olunmus sokilds tadqiqi naqis bir natico verar. Buna gora
do, kitabin magsadi yalniz Kamil insan fenomenini izah et-
mok yox, ham dos insan1 kamillogdiran amillors aydinliq go-
tirmokdir. Magsadimizo maksimum nail olmaq va problemi
daha otrafli isiqlandirmaq ig¢lin biz insan kamilliyini ruh
hadisasi, gozallik, din vo s. miistovilords dyronmaokls yana-
s1, onu hom do comiyyat, folsofs tarixi kontekstinds nozor-
don kecirmali oldug.

Bali, globallasma dovriinds, siyasi-igtisadi problem-
lorin xtisusile aktuallagdig1 bir vaxtda vo bunlarin fonunda
insanlarin manavi keyfiyyatlorinin ikinci plana kegmasi so-
raitinde kamillik anlayisinin giindoms gotirilmasi cohdi to-
sadufi deyil. Bu, onun siyasi, igtisadi, harbi masalalarls na-
inki eyni saviyyada durdugunu, hoatta aparici faktor oldugu-
nu va bu geyd olunan saholorin 6zlarine do spesifik bir ya-
nagma formalasdirmaq iqtidarinda oldugunu géstormakdir.
Basqa sozlo desok, bu, diinyada gedon proseslorin mahiy-
yatina diqqot ¢okorak forgli baxis bucag yaratmaq cohdidir.

Insan haqqinda homiso yazilib vo yazilmagda davam
edir. Insanin 6ziinii dyronmasi normal, hotta yaxs1 haldur.
Dovr, sorait doyisdikcs, yeni Usullar, vasitolor tapildigea,
onun 6zlina baxislarinda da yeniliklor yaranir. Balka do bu
sobobdan insan haqqinda todgigatlar tiikonmir. Ax1 har in-
san subyekt oldugu qodar do bir obyektdir.

Ik proyektimizds osas mévzu Kamil insan va onun
tarixi idi. Lakin tadqiqatin gedisindo gdzlonilmaz bir man-
zara ilo rastlasdiq: orta osrlordon ¢ixandan sonra sanki In-
sanin 0z-0ziline yadlagsmasi prosesi baglayir. Belo bir toos-



Giris

surat yaranir ki, orta asrlordon sonra kamillik ideyasi zoif-
lomoya baslamis vo deformasiyaya ugramisdir; sanki avval-
lor daha ¢ox kamil insan var imis. Solahaddin Xolilov tosa-
difan demir ki, “Ideya isiqg monboyidir vo markozdon uzag-
lasdiqca, bu isiq zoeifloyir”.! Belo diisiinmak olar ki, base-
riyyot do 6z ilkin ideyasindan uzaqlasdigca, monovi is1g1
zoifloyib. Daxilinds 6loziyon isig1 giliclondirmok ovozing
konarda is1q axtarmaga basladi. Bir Quran ayssindo deyildi-
yi kimi, “onlarin masali (zlilmat gecodo) od qalayan kimso-
nin moasaling banzar. Alov onun atrafindakilari isiglandirdi-
g1 zaman Allah onlarin nurunu aparar, 6zlorini ds (heg bir
sey) gora bilmayacaklori ziilmatlor igorisinds buraxar” (Qu-
ran 2/17). Mohz bu ays macbur edir ki, masaloyo daha do-
rindon niifuz edason va bagqa matloblora do aydinliq gatirs-
son.

Bosor tarixini izloyands belo malum olur ki, doyison
sadoco kamilliyin meyarlar1 vo miivafiq olaraq, onun haqg-
qinda tosovviirlor olub. Yoni aslinds kamillik, x{isusils insa-
nin kamilliyi hor zaman aktual olub — dayisik adlar vo mov-
zular altinda. Axi, elmi kosflor do, siyasi gedislor do, hotta
muharibalor do miioyyon idealin gergoklosdirilmasi — ka-
millogsmok ugrunda addimlar hesab oluna bilor. Bu addim-
larin hans1 naticoyo gotirmasi — bagariyyat li¢lin bir ugur,
yoxsa bir bola olmasi iso o ideal1 hoyata kegiron insanin ka-
millik hagqinda tasovviiriindon asili olub. Bu sobobdon biz
ilk layithomiza diizolis edorok Kamil insan anlayisinin 6zii-
nii va tarixini yox, onun arxitektonikasini dyronak. Yoni ka-
millik fenomeninin biitlin hissalorinin imumi sistemini va
qurulusunun asas prinsipini ¢atdirmaga vo bu zaman osas

1 Xalilov S. Falsofo: tarix ve muasirlik, Baki, 2007, s. 82.
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

digqati zahiri xiisusiyyatlordon daha ¢ox mahiyyoto, daxili
olagoys yonoltmaya ¢alismisiq. Mogsadimiz problemi daha
global sokilds, daha genis zaman-mokan g¢argivasinda no-
zordon kegirmokdir ki, meyarlarin, mosaloys miinasibatin
doyismasinin sabablorini daha aydin goriib izah edo bilok.
Movlananin molum “Fil” hekayotindo hor kos qaranligda
yalniz filin ayagina vo ya qulagina toxunmagqla biitiin filin
elo bundan ibarat oldugunu tosovviir edir. Biz bir ndv homin
fili tam sokildo togdim etmoyo ¢alismisig. Vo mosaloys belo
miinasibat bizo imkan verir ki, har na godar kamilliyin ma-
hiyyati illor orzinds deformasiyaya ugrasa da, onun haqqin-
da tasovviirlords koklii doyisikliklor bas versa do, vahid xot-
ti goruyagq.

Mouasir dovrl xarakterizo edon goxsayli vo mirakkob
cohatlorin, keyfiyyatlorin biri do elm sahalorinin sayinin
artmasidir: zoncirvari reaksiya kimi bir yenilik basqa birino
sobab olur, innovasiyalar dovrin talobins, hotta diktatina
cevrilir, saholor arasinda yeni alagalor qurulur, yaxud ta-
mam qirilir. Xaos adlandirila bilacok bu ¢oxluq arasinda
diggsti mahz insana, xususilo kamil insana yénaltmok ak-
tual goériinmoya bilor. Milayyan manada bu, dovrin Gmumi
manzoarasi — siyasi va igtisadi bohranlarin tiigyani1 fonunda
ikinci doracali mosalonin siini gokildo qabardilmasi kimi do
gobul edils bilor. Lakin burada bir ne¢a shamiyyatli fakt na-
zoro alimmalidir.

Owvala, comiyyatds hansi proses gedirsa getsin mor-
kozdo insan durur va icragi insandir. Moahz insanin 6ziini-
dorki vo basqa insanlara miinasibati otrafda bas veranlarin
xarakterini va saviyyasini toyin edir. Yoni aparici siyasi vo
ya igtisadi amil na gadar gucli olursa olsun, o amilin saviy-
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yasi yens do insanin 6ziinod Vo qarsisindaki insana miinasi-
botdon asilidir. Masalon, hazirda nainki Qarbdo, hatta bitlin
diinyada siini sokilds sisirdilon, on kritik magama goadar ye-
tismasina ravac verilon islamofobiyanin kokiinda bir toraf-
dan nifrat edonin soxsiyyati, “Man”i durur, diger toraofds iso
nifrat edilonin “Mon”i. Basqa sozlo desak, gatil ola bilacak,
cirkli siyasi oyunlar qurub giinahsiz insanlarin moahvini tog-
kil edocok doracada nifrat edon insanin soxsiyyati, mahiy-
yati bir giinds formalagmay1b vo onun “Man”i miitloq aras-
dirilmalidir. Eyni zamanda, nifrot obyekti olan misalmanin
da soxsiyyatinda nifrata va hikkaya sabob ola bilacak cohat-
lor mitloq agiglanmalidir. Bununla iki zidd taraflorin kasi-
son, toqqusan maraqlarini, eyni zamanda, paralel, bir-birin-
don asili olmadan vo zarar vermadon mévcud ola bilacok
cohatlorini, an nohayat, vahid xott lizro inkisaf etmok im-
kanlarini ortaya ¢ixartmaq mimkuindr.

Ikinci nozora alinmali fakt, insanin falsofo tarixinds
yeridir. Belo ki, falsofa tarixinin inkisaf ganunauygunlugla-
rint (agar varsa) mohz insan amilinin tohlili vasitasils izlo-
maok miimkiindiir. Tarix tsiklik inkisaf yolu kecir vo ayri-
ayr1 problemlor tarixin muxtalif morhalalorinds forgli so-
viyyalorda yasanir. Vo moahz ddvrlora goro dayison konar
amillora deyil, bu amillori yaradan vo 6z névbasinds onlarin
tasirina moaruz galan insana, daha dogiq desak, onun doyis-
moyan, sabit keyfiyystlorina diggoet yonaltmak lazimdir.

Bu giin insan 6zii bir bohran hali yasayir. Bu sobab-
doan onun alagsli oldugu har bir saha, har bir istigamot boh-
randadir. Oslinds bels bohranlar tarixds ¢ox olub vo mohz
bOhranlarin asas1 olan insan bohraninin kokiinii, sobablori-
ni, xususiyyatlorini dyronmaklo onlarin 6hdasindan galo bi-
liblar. Sual oluna bilar ki, bohran ve kamillik na dorocads
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

bir-biri ila alagalidir ki, biz 6z kitabimizi mahz bu notla bas-
layiriq? Cavab: kamilliya can atmayan insan béhranda
olan, yani insanligint unudan insandur.
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

KAMILLIK -
RUH HADISOSI KiMi

Kamillogsma zahirdan batina va yenidan zahira dénan,
yani daira xarakterli bir prosesdir. Kitabin birinci faslinda
zahiri faktorlarin — comiyyst ganunlarinin, makro vo mik-
romahitlarin, insanin comiyyotds tutdugu mévgeyin vo S.-
in bu prosesdaki rolunu tohlil etdik. ikinci fasilda isa kamil-
lik 6zii sirf bir monaviyyat hadisasi kimi arasdirilacagq.

Hor na godar kamillogsmo prosesinds asas rol mahitin
olsa da va kamilliyin tozahlrl mahz comiyyastds 6zUnU bu-
ruzs versa do, kamillik fenomeni, birmanali olaraq ruh hadi-
sosidir. Digar torafdon, kamillik agil vo ruhun harmoniyasi-
nin naticasidir, yani ruh vo agilin bir-birini tarazlasdiraraq
yuksaltmasidir. Burada camiyyatin, muhitin diktslori artiq
komokgi faktorlara gevrilirlor. Bu o demokdir ki, konar to-
sirlor kamillosma prosesina manfi va ya misbat tasir goste-
ro, longida, yaxud suratlondira bilor. Lakin aparici rol yens
doa tofokkdir tarzina vo monoviyyata — ruha aiddir. Dediklori-
mizi tosdiq etmok Uiglin comiyyatdo oksar hallarda birmona-
I1 qarsilanmasina, hotta ciddi tagibloro moaruz galmasina
baxmayaraq, gadimdon bu giina kimi istar Qarbdo, istorso
do Sorqdo yiksok monaviyyathi diisiinco sahiblarinin —
Kamil insanlarin hamiso nlmuna olmasini géstarmak olar.



Kamillik — ruh hadisssi kimi

Ruhun kamillosma prosesinin
magamlari

Ruh haqqinda bilgi ¢ox azdir va dini kitablardan yal-
niz bu malum olur ki, o, Allah qatindandir. ©slinda, bu iki
kicik ifadodo ¢ox sey deyilir. ©Ovvala, ruh haqqinda bilginin
azl1g1 ¢ox bilginin alds edilmosinin qadagan olunmasi anla-
mina galmir. Oksina bu, ruhun spesifik, har kas Gglin no-
zordo tutulmayan bir mozmuna malik olmasi1 demakdir. Ey-
ni zamanda, bilginin az olmasi alimlars ruh hagqinda daha
¢ox sey demayo imkan yaradib vo yaratmagqdadr. ikinci to-
rofdon, ruhun Allah qatindan olmasi hom ds insanin Allah
gati ilo olagali olmasit demokdir. Demali, insan 6zinin Al-
lah gat1 ila alagesi haqqinda ¢ox az sey bilir va bu bilik ¢ev-
rosini genislondirmoya ¢alismali, 6ziinlin bu imkanindan
tam istifado etmolidir. Ciinki bu slage onun insanliginin
mahiyyatidir.

Ruh haqqinda ta-a gqadimdan bu giina kimi bazan bir-
birino zidd, bazan do bir-birini tamamlayan fikirlor deyilib,
yazilib, yazilanlardan naticalor ¢ixarilib, bu giiniin miitloq
hesab edilon hogigati sabahin nisbi hagigoatlor zancirino
qosulub. Beloca bu zoncir el hey uzanir.

oy 2O



Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

Ruh va badanin alaga novlari

Ruh daha ¢ox dinla slagslondirildiyina gors, biz do
avvalca somavi kitablara miracist edok. Bibliyada buyuru-
lur: “Neca! Bilmirsan ki, sanin badonin sandoki Migaddas
Ruhun mabadidir” (1 Cor. 3.16; 2 Cor. 6.16), “o Sizds Al-
lahdandir vo Siz 6ziiniiziin deyilsiniz?” (1 Cor. 6:19). Bir
bagqga yerdo iso deyilir: “Sonra toz yers qayidacaq oldugu
Kimi: vo ruh onu veran Allahin yanma gayidacaq” (Ecc.
12:7).

Qurani Karimds ruh haqqinda molumatlar nisbaton
azdir vo buyurulur ki, “Onlar sondan ruh hagqinda sorusur-
lar. De ki, “Ruh Rabbimin amrindadir vo onun haqqinda si-
Zo ¢ox az bilgi verilmisdir” (Quran 17/86).

Ayalardan gorindiyd kimi, ruhun ontoloji tahlili ve-
rilmir vo onun yalniz Miitlaq Varligla bilavasits alagoli ol-
masi, Onun torafindon yaradilaraq Ondan vasitasiz bdyik
quvvo almast malum olur. Bu movgeys, yani ruh vasitssilo
insanin hom spesifikliyini qorumasi, hom do sonsuz bir
Qudratlo alagsli olmasi filosoflarda da rast galmoak mum-
kuindur. Masalon, Plotin yazir: «Ruh har seyi ehtiva edir vo
0, har seydir. Lakin har seylo qarismagla o, yena 0zi olarag
qalir. ...0, ehtiva etdiyi seya minasibatds forgli bir sey de-
yil; onda olan har bir sey ayriligda mévcud deyil, belos ki,
onun har bir hissasi eyni zamanda buttndur vo hor sey elo
hor seydadir; bununla bels, bu hissalor garismayib, lakin
onlar farglidir, ¢ciinki Ruha aid har sey Onda 6z imkanlari
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hiidudunda foaliyyst gostarir».t Mahz belo abadi vo sonsuz
monbs ils alagali olmasi fordilosmis ruhu da zonginlasdirir
Vo onu insanin passiv torafi deyil, aktiv vo aparic hissasi
edir. Bu olags ham ds ona dolalot edir ki, hagigatlor rundan
konarda deyil, onun Uzvi hissasi kimi movcuddurlar, yani
bu hagigatlor ruha yaranisindan, onun varliginin mahiyyati
kimi verilir. Duzdir, insanlar forglidir: istar monoviyyatla-
rina, istarsa do, tafokkir saviyyalarina gora. Lakin belo ma-
lum olur Ki, forq ruhlarin mahiyystinds deyil, insanin 6z in-
Kisaf prosesinds dork etdiyi vo ruhunu gatdira bildiyi morto-
bodadir. Mohammad peygombarin (s.) bir hadisina gora:
«Hor dogulan fitrat izra dogulur, sonra ata-anasi onu yshu-
di, xristian, mocusi (bir basqa rovaystdo «hotta miisrik»)
edir». Demali, muayyan dini, ictimai-siyasi soraito diison
ruh hamin goaraitin «ranginoy» diigsa da, mahiyyatindoki ho-
gigotlor qalir vo 6z «kasfini» gozlayir.

Filosoflar arasinda ruh barods mibahiss doguran
ikinci masalo ruhun saylart olmusdur. Bir sira alimlarin fik-
rina gors, har badands yalniz bir ruh olur. Bir badan — bir
ruh. Boazi mutafokkirlar isa insanin bioloji va sosioloji Xi-
susiyyatlorini nazars alarag onun ¢ ruha — nobati, heyvani
Vo insani (natiq) ruha malik oldugunu, imanin bodondoki
ruhlarin sayina tosir etdiyini bildirmislor: «xoalgin ruhu
moxlug, se¢ilmislorin ruhlart moxluq deyil», vo ya «kafirin
bir, méminin (g, vali va siddiglarin bes ruhu var».? Insanin

! The Six Enneads. By Plotinus, 1/8 http://classics.mit.edu/Plotinus/
enneads.html
2 2e by 3 sene alall e diplal g a4l iy dlis g pull jeai g o shll
1960 3oy il A8a | pany Aaall QS a5 m AU (Tusi Sarrac.
Lima’, s. 554).
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yalniz maddi deyil, ham do emosional dayiskanliyini, mo-
novi baximdan miixtalif soviyyalors enib-qalxmaq imkanini
nozara alarag, onun badanina bir giinds, hatta bir saatda ay-
ri-ayri ruhlarin daxil ola bilmasi ideyasini da irali stironlor
olmusdur. Masalon, ©bu Turxanin falsafasine gora, «ruh
sanki alternativ ruhlar sistemidir. Insan bir matrisadir».

Ruh bodanin dasidigi mona, mahiyyatdir. Ruhla bo-
donin arasinda iki ciir alage movcuddur: hiss va tofokkdirla.
Bu, ayri-ayriligda da miimkiindiir, barabar sokilds do.

gs

Hisslar (istor niffat olsun, istar sevgi) —
yunguldar, tefokkir — agir. Hisslar -
qanaddir, tofokklr — bu gqanadlara taxilan
qurgusun.

Inam avvalca hisslar Gizarinda qurulur.
Bu zaman o, bir nov xammal xatirladir.
Guclia tafakkirla istigamatlondirilon inam
isa quvvadir.

Bazi insanlar hisslarinin
yungulluyindan mamnun qahr \E)
butinlikle onlarim hokmiinda Omurlarini
basa vururlar. Onlarin sevgisi da, nifrati da,
sevinci da, kadari da, hayatlarinin manasi da
hisslar saviyyasindon o tarofa kecmir.
Hisslor asan kilok kimidir, gah tez-tez
iIstigamatini dayisa, gah sarin meh kimi hazz

1 Xalilov S. Falsafa: tarix vo miasirlik, s. 57.
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vera, gah da tufana doénidb qarsisina
cixanlari dagida bilir...

Bazi insanlar isa kilak yox, insan oldug-
larim dark edirlor vo yardim axtarirlar.
Belo anlarda isa yegana  kdmakgi
tofokkUrdir —  fikirlarin, ideyalarin,
ifadalorin xaosunda itib-batms hisslari is-
tigamatlandiran yegana quvva.

Tafokklr avvalca bu hisslor xaosunda
bir nizam  yaradir. Sonra onun
mahiyyatindaki haqigati axtarir. Bu ¢atin
olur, cunki bazon hagigat sibha ba-
taghginda tamam goriinmoaz olur. Nahayat,
sonuncu marhale inamin c¢at hissasinin
barpasidir. E13 zonn olunmasin ki, blttn bu
proseslaords hisslar sakitca dayanir, aksing,
sixilmis hava va ya su daha gucli tazyiq
gostardiyi kimi, onlar da get-geds daha ¢ox
muiqgavimat gostarirlar. Tafokklra isa glivva
veran iman va sevgidir — insanin ruhunda
var olan va Mitlaq Varligdan alinan qiivva,
etibar, dayaq.

Deyilanlords ahamiyyatli bir an var:
siubhaya dismuis insamin hisslarini idara
edan va istigamatlondiran, yenidon ayaga
qaldiran tafokkUr insanin 6ziina moaxsus ola
bildiyi kimi, konar bir saxsa do maxsus ola
bilar.
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

Oz hisslarini idara eds bilan, an zaif
aminda da, stbhalorin icinda itib-batanda
da, hatta yanhs yolla bir ne¢o addim atsa da,
0z tofakklrinin gucins arxalanan, 06z
tofokkUrdnin isig1 ilo aydinlanan saxslar!
Moashur baron Miunhauzenin bataqhga
disands 6z hortyundan tutub 6ziinii ¢cixart-
dig1 kimi. Giilmalidir, inandirici gorinmiir,
...amma bu, bir haqigatdir. Bir c¢ox
filosofun, mutofakkirin hayat tarixcgasina
baxsaq eyni halin sahidi olariq: Miiqaddas
Avqustin, 9bu Hamid Qozali vo daha
kimlar. Dante yazir ki, “stiibha mana he¢ do
bilikdan az hazz vermir”. Va ya Hiuseyn
Cavid bildirir ki, “marifat nuru stibhadan
parlar”. Bela soxslar tcln stibha — igindaki
butin ali hisslorin sofarbar oldugu an -
hagigata aparan bir Uslub, kateqoriyaya
cevrilir.

Belo malum olur ki, hamin saxslarin glc
manbayi onlarim imani olub, yani onlarin
tafokklrlari xaosda itib-batms hisslardan,
har yeni sobablarda yeni naticalor veran
mantigdon deyil, ruhlarindan qidalamib —
dayismoyan, sabit, Uca Varhqla daim alagali
olan, qidalandirici1 nurunu itirmoayan, hara-
ratini glinasdan yox, Allahdan alan ruhla-
rindan. 9bu Turxanmin dediyi kimi, “ruhun
isiglanmasi1  sahasindo har bir addim
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O0lmazliya aparir”. Bu, o demakdir ki, bels
saxslarin tofokkdirlari ilo ruhlar1 arasinda
vohdat yaramir va onlar 06z insanhq
mahiyyatlorini anlayirlar.

Ikinci tip insanlarin hisslarini 6z tafok-
karlari idara etmoak qudratinda deyil: hisslar
guclu, tefokkir zaifdir. Tarixan, hamg¢inin
bu gun da, ela gucli tofakkirlor vardir ki,
nainki 6z  hisslarini  idara  etmakls
kifayatlonir, hom da vyuzlarla, minlarlas
insanlarin hisslorini do 0z itasti altina alir-
lar, 6z qUdratlorini artirirlar, bu
tofokktrstiz  hisslari 6z  manafelarina
yonaldirlar. Bunun mukammal
numunalarini tarigatlorin, sektalarin, fanat-
Ihhq iizarinda qurulan  terrorculugun
misalinda aydin gormok mimkunddr. Yeri
galmiskan, bela hayat torzi se¢mis saxslarin
hayat tarixg¢asina baxsaq, har seyin kdokinda
hansi isa bir siibhanin, narazihigin (bu, Kicik,
ilk baxisda ahamiyyatsiz gértinan bir magam
da ola bilar) durdugunu gorarik: dovlat
qurulusundan, camiyyatdan, ailadon narazi-
hqdan tutmus, sevgililorin, dostlarin,
dogmalarin arasinda bas vermis Kicik
anlasilmazhqlara qadar.

Ik baxisda ikinci tips dinlarin
yaranmasini vo yayillmasimi da aid etmak
olar: bir insan (peygambar) bir ideyam
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

milyonlarla insanlara talgin edir. Lakin
burada bir neca ahamiyyatli amil noazars
alinmahdir. 9vvala, peygambarlor 6z ideya-
larim  deyil, Allahin buyurduqlarim
insanlara catdirirlar. Tabii ki, bu hal ancaq
peygambarloro aiddir va bu dinden 0z
moanafeyi tcln istifada edan ikinci bir saxsa
samil edilo bilmaz. Ikincisi, bu ideyalarin
aksariyyati bilavasita ruhlar tG¢ln nazards
tutulur, yani bir név ruhlardaki imanin
oyadilmasina xidmat edir. Ucglincusu, onlar
INSANIn diizgiin formalasmasina, onun 6z
azadhigimi, ucahigim  dark  etmasina
yonaldilirlar.

Camiyyatda xosbaxt hesab edilan
saxslar  hisslarinin ~ hdkmunda  olub,
tafokkurlarina “aziyyat vermayanlardir”;
gudratliloar minlarla hissi 6z tafakkutrlari ila
idara edoanlardir; muayyan magsadlara
aparan yollarin «xammallari» bu qidrats
tabe olanlardir; an ¢cox azab cokanlar ise —
tofokktlr va ruhlan ilo vohdot tapanlardir,
amma  hagigi INSANLgmm  ucaligim,
kamilliyini yasayan da onlardir.

Hiss tofokkiiro nisbstdo daha primitiv vo sadadir.
Korps usagr vo ya bir dalini sevindirmoak, hayatdan mom-

nun etmok ¢ox da ¢atin deyil. Bu slags formasi ruhun nobati
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va heyvani keyfiyyatlorinin tozahir etmasins sorait yaradir.
Ogor bitkilorin va heyvanlarin da ruhlarinin mévcudlugunu
gabul etsok, onda bels gonasto galmok olar ki, onlarin 6z
maddi formalar1 — badanloari ilo yalniz hisslar saviyyasinda
alagslidirlor. Buna niimuns olaraq bitkilarin torpaqgdan, ha-
vadan, glinasdon gidalanmaglarini, mihits uygunlagsmaqla-
rii1, bazilorinds hotta dzunimudafio instinktlorini, kobud
miinasibato Vo ya navaziso reaksiya vermoklarini gostormok
olar. Heyvanlar bitkilors xas bu keyfiyyatlorin daha miirok-
kobina malik olmagqla yanasi, alava xususiyyatlors dos sahib-
dirlor: onlarin 6z taylarini axtarmasi, nasil artirmasi mohz
hisslar saviyyasinda bas verir.

Tosadiifi deyil ki, usaqglari giillara vo ya bazi heyvan-
lara banzadirlor. Lakin bu miisyyan middsts godor davam
edir — usagin tofokkiirii inkisaf edib mistaqil fikir sGyloyo-
na, 6z yolunu miistoqil axtarmaga baslayana qodor. Oz
insanligin1 dork edanin gigok-bocaklarla banzarliyi artiq 6n
planda durmur.

Stiur formalasmaga, inkisaf etmoyas basladiqca ruh vo
badanin digor alagasi — tafokkiir saviyyasinda da 6zUnu gos-
tormoya baslayir. Bu alagoe sayasinds ruhun névbati — insani
qgat1 agilir. Insan yalniz hiss etdiklorini deyil, diisiindiklori-
ni do biruza vermoyso, ifads etmaya ¢alisir, ham do bu, yal-
niz hisslor vasitasilo va hisslor saviyyasinds yox, daha yik-
sok formada vo daha murokkob Gsullarla — so6zls, ronglo,
musiqi ils, rasmla va s. bag verir.

Nobati va heyvani ruh badans daha
yaxindir, nainki insani. Bagqa sozlo de-
sok, bu martabalards ruh badans tabe-
dir, sonuncuda iss badon ruha. Dedik-
lorimizi kigik bir sxemlo tosvir edok: —
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

maddi badoan gara bir dairadir. Nobati ruh onunla tamamils
Ust-Usto diistir vo ona gora do sxemds gorinmiir. ©vvala
ruhun on asag mortobasi, ikincisi, osason badanin
imkanlarindan va talablorindon asili oldugu iglin burada
badan ruhu idars edir.

Heyvani ruh da maddi badonlo daha ¢ox «tomasda»
Vo daha yaxin olmasina rogman, bodandon konar taroflori
do vardir. Heyvan yalniz badandan ibarat deyil, daha mu-
rokkob varliga malikdir. Tosadiifi deyil ki, heyvanlarin ins-
tinktlori, mioyyan davranislari, mosalon delfinin, atin, ca-
navarin, maralin, biilbiiliin vo s. geyri-adi, «geyri-heyvani»
horakatlari, saslari halo do alimlar tarafindon arasdirilir, ye-
ni faktlar tapilir.

Insani ruh her ikisini 6z daxilinds ehtiva etmokls ya-
nasi, onlardan forqli, daha genis va ylksok toraflora do ma-
likdir. Bir n6v insan 0z ruhunun mortabalorino miivafiq
olaraq ham bitkidir, ham heyvan, hom do insan. Daha da
dogiq ifads etsok, bir var sads struktur, bir do var bu sads
strukturlar1 da ehtiva edon mirokkab kompleks. Bir var sa-
do struktur saviyyasinda gostarilon faaliyyat, bir do var bu
sado strukturlarin yiiksok ideyalar asasinda qurulmus pro-
gram gargivasina daxil olmasi vo bu muirokkab kompleksin
hissasi kimi ayr1 bir mahiyyat gqazanmasi.

Sxemda maddi badan markazds durur. Bunun bir ne-
¢o anlami var. ©vvala, bir ruh (1) bir badana (1) verilib, yani
onlar vahdatdadir vo bu sokilds insan adlanir. Toklikds on-
larin ad1 ruh vo ya bodondir, borabor iso — insan. ikincisi,
ruhun insani magami digar ilk iki martobadon imtina demak
deyil. Hor martobonin 6z adi1 — nabati, heyvani va insani olsa
da, onlar tak bir ruhun fargli saviyyalaridir. Vo har g tok-
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likdo ayrica bir hissadir vo yalnmiz birlikdoe olanda ruh ta-
mamlanmis sokildadir. Burada daha bir inco magami da
vurgulamaq lazimdir: nabati ruh sonraki ruhlara ehtiyac
duymur, ilk marhals biitév inkisafdan xabarsiz oldugu kimi.
Heyvani ruh da nabati ruha ehtiyaci oldugu halda, insani
ruhdan xabarsizdir vo onsuz da mévcud ola bilir. Nohaysat,
insani ruhun har ikisina ehtiyaci var: son marhalonin ilk
morhalalara ehtiyact oldugu kimi. Bu, hom da 0 demokdir
Ki, hisslarda tafakkiir olmadigr halda, tafakkUr hisslardan
gidalana bilir.

Gun arzinda ruhun marhalalari bir nega dafos bir-birini
ovaz edir... Kierkegaardin dediyino goro, «mutofokkir ...
¢ox gariba bir maxlugdur. O, giin arzinds yalniz bir nego
saat agilli olur, qalan vaxtlar iso insanla slagoali heg bir seyi
qalmiry». Lakin burada shamiyyatli bir magam vurgulanma-
lidir: ruhun moarhalalari arasinda «gozisma» mahz sonuncu
morhoalasi kosf olunan insan ti¢iin miimkiindiir. Yoni maddi
mokandan, hisslor alomindan konara ¢ix1b ruhun daha genis
imkanlarindan istifads edonlar va an shomiyyatlisi, ruh va
bodon arasindaki tofokkir olagesini dork edanlor 6z ruhu-
nun har mogamini, mortobasini taniyir vo idars edir. Tosa-
difi deyil ki, Platon da “Ddovlat” asarinds gonc, hisslorinin
hokmii altinda olan birinin yaxs1 vo midrik hakim ola bilo-
cayini gobul etmir. Onun fikrina goro, midriklik xeyirxah-
ligin vo nagisliyin dorkidir.! Bir s6zlo, midriklik — tacriiba
va idrak gabiliyyatinin vohdatidir.

Insanin hazirda hansi ruh dagrmasi onun giindalik ho-
yatinda agiq-askar balli olur. Insan daim insani mogaminda

! Plato. The Republic. Book Three. Trans. by Benjamin Jowett //
http://classics.mit.edu/Plato/republic.html
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gala bilmir. No godor yiiksak saviyys olsa da, o, ruhun yal-
niz bir mogamidir. Bir bioloji, eyni zamanda, sosial varliq
olaraqg insan 6z ruhunun muxtalif vaziyyatlors uygun golon
halindan ¢ixis edir. Bununla yanasi, insanin 6z ruhunun bii-
tin magamlarindan xobardar olmasi da shamiyyatli sortdir.
Basqa sozlo desok, verilon gorarda ruhun tam sokilds vo ya
naqis olaraqg (ya nabati, ya da heyvani) istirak etmasi orarin
naticasing bilavasits tosir gostarir. Bunu adi su igmokdan
tutmus, esq va ya Allaha iman mosalasinae gadar olan hal-
larda miisahido etmok miimkiindir. Insan eyni bir hadisa ilo
bagli ruhunun miixtalif marhalalorinds verdiyi gorarlar, to-
bii ki, bir-birindan kaskin farglona bilor. Hatta bu garar hey-
vani va ya nabati marholoys aid olsa bels, insanin 6z ruhu-
nun mortabalarini na daracs tamamlaya bilmasi boyik sha-
miyyat dasiyir. Vo 6z mahiyyatindo var olan hogigatlori
dork etmok saviyyasindan asili olaraq ruh gah adi bir insan,
gah da arif ola bilor. Vo mohz 6z ruhunun martabalorini ta-
mamlaya bilon insan onun kamillosmasini diistina bilar.

Ruhun martabalari va idrak prosesi

Kamillogsmoa ruhun giclonmasidir. Kamillosmoa — ru-
hun inkisafidir, inkisaf iso ruhun saviyyslorinin agilmasidir.
Allahla insan arasinda vasitasiz alags tominatgisi ruh-
dur vo Allahdan nazil olan hagigetlor ruhun saviyyasina,
yani onun hagigatlori gobul etma gabiliyystino uygundur.
Demali, ruh kor-korans 6tiiriicti deyil, diisiinon bir varhig-
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dir. Sufi mitafokkiri Mansur Hallac yazirdi ki, “Vahyin mo-
nast ruhun mokanimdadir”.! Eyni hoagigoti xristian filosofu
Nikola Malbrang da tesdigloyir: “Bizim ruhumuz (konli-
miiz) bu ideyalar1 yaratmagq iqtidarindadir; yaxud Allah on-
lar1 ruhu yaradarkon bizds (icimizds) yaradir, yaxud onlari
hor dofo biz verilon obyekt barods diisiinonds yaradir”;
yaxud “ruh 6ziindo badanlords gérdiyl bitin kamilliklori
ehtiva edir”. 2 Demoli, ruh vahyin, ilahi xaborin makani ol-
magla yanasi onu insanliga ¢atdiran — diisiinmok qudrati ve-
ron, ideya yaradan bir vasitadir. insan ruhunun malik oldu-
gu biliklari taniyib dork etdikcs inkisaf edir va yuksalir.
Insanin ruhunun diisiinmasi vo kamillosmasi dairo xa-
rakterli bir inkisafdir. Insan makrokosmu 6ziinde ehtiva
edoan bir mikrokosmdur vo ruhun inkisafini ¢evranin verti-
kal hali vasitosilo belo tosvir edo bilorik:
Vurgulayaq ki, ¢evroanin diagonal Gizro yal-
niz iki noqtasi mévcuddur. Bu, tam ¢evranin
yalniz insanin Allahla oslagasinin naticasin-
do yaranmasinin miimkiinliiyiinii bildirir.
Belalikla, asag1 nogtodon — maddi diinyadan baslayan
Xott milayyan bir néqtoys godor yiiksalir. Idrak prosesinin
kulminasiya ndqtasi ilahi xatlo kosismo anidir. Miixtalif
diinyagoriislords bu an fargli terminlorls ifads olunmusdur:
fona, nirvana, yoxluq, bilgisizlik, qaranliq vo s. Bu, bizim

1 odagdae 55 ¥ A8, )b, 0nsl S s O srianle Jmaai s 5l #3la) jlal
1936 28! (Oxbor al-Hallac), s. 26;

Jole glaall ale ¥l dinse Ggpn oldie adls BdaS 5 7ol 2l Gl g
,2003 (Divan-i Hallac), s. 63.

2 Manvbpanw H. Pasbickanue uctunbl. Cankr-IletepOypr: Hayxa,
1999, c. 484.
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

sxemimizda ¢evronin diaqonalinin yuxari noqtasidir. Meis-
ter Eckhart Mlgoddas Avqustinag istinadon deyir: “Ruhun
flahiya giiclii cazbi galan hor seyi yox edir: yerds bu cozb
nurlanma kimi tozahtr edir. Bu proses kulminasiya noqto-
sina catanda bilik cahilliys cevrilir, istok lageydliys, isiq qa-
ranliga gevrilir”.* Ciineyd Bagdadi bu hal1 (fonan1) belo tos-
vir edir: «Bu martobads olan qul Allahin dniinds fardiyyat-
siz bir varliq, bir xoyaldir. Allahla 6z arasinda {i¢iincii bir
sey yoxdur... Allah ondan no isteso, onu da edor».? Deyi-
lonlarda vacib bir masalays aydinliq gotirok. Kulminasiya
noqgtasi insanin maddiyyatla bagl biitiin hiss vo hallardan
qurtulmasidir. Oslinds filosoflar bilgisizlik, qaranliq, gor-
mazlik deyando, insanin cahilliyina deyil, onun rasional id-
rakinin sonuna isara edirlor.

Idrak prosesinin ikinci morholasi insanin «gayitma-
st», basariliyina geri dénmosidir. Burada proses ilahidan
maddiys, batindan zahira dogru inkisaf edir vo insan artiq
daha ylksak tofokkiir, baxis prizmasi ilo donir. Belo soxslo-
rin comiyyats qayitmasi comiyyat tglin vacibdir, ¢unki, Cu-
neyd Bagdadinin bildirdiyi kimi, «Canabi-Haqqin onu co-
miyyato dondormokda bir muradi vardir. Bunun tigiin onun
Uzarindaki nematlorini boayan edib gostorarok onu comiyya-
to cixardir. Xalqi onun cazibasine salmag, onu xalga sevdir-
mok, gobul etdirmok igtin ona basari sifotlorini geri verorok
lGtflorinin nurunu onun izerinds parladiry.

1 Meister Eckhart's Sermons. First time translated into English by
Claud Field, M.A., London http://www.holybooks.com/wp-
content/uploads/Meister-Eckharts-Sermons.pdf

2 el Jatind Ol ae Gaea o) S0l bhasia s o) s sl dils

. 1970 (Rasail ol-Ciineyd), s. 59.

% Yeno orada, s. 57.
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Idrak prosesinin bitmasi Xattin ucunun avvali ilo bir-
lasmasi va ¢evranin bitdvlosmasidir. Bununla yanasi, dia-
gonal Uzrs iki ndqts bir vohdstds, bir gevrs daxilinds olsalar
da, eynilago bilmirlar: insan insan olarag, Allah isa Allah
olaraq galir. Bir daha xiisusilo geyd edak ki, vohdat mshz
biitév cevrodadir, yoni insan Insan olaraq 6z varliginda ila-
hiliyini vo maddiliyini tamamlamagla vohdsts, kamilliya
catir.

Yeri galmiskan, cizi bir forglo eyni trayektoriya xris-
tian diinyagorisi tiglin do kegarlidir. Belo ki, xristianliqda
Mitloq varlig1 ifado edon ¢evra vo onun tozahiri olan

tichucagla (Mugeddas Ucliik) gostormok olar:
Dairanin markazinds yerlogon insan Allahdan aldigi 11ah|
bilik vasitasila ligbucagin zirvalorinden birine — Isa Masiha
— Kamil Insana catir vo 0, Allah zirvesina (Onun Zatina)
catmasa da, Allahla vohdats cata bilir.

Ruhun yiliksalmasi — diisiinmasi yaratmadir: avvalki
$9Xs1 “man”1 yox edib yenisini yaratma. Plotin yazir: «Dii-
stinmo 0z0-0zllyunds yaratma akt1 kegira bilmoz — yaratma
— ruhun elo bir fazasidir ki, orada prinsiplor — ideallar moév-
cuddur, bels ki, mohz bu yaradan hissads onun asas qlivvasi
gizlonir».!

! ITnomun. DHHEa bl Kues, PSYLIB, 2003,
http://www.psylib.ukrweb.net/books, s. 58.
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Ruh Ali Varligla vohdatds olub yenidan ilkin négte-
sina gayitmagla bir idrak tsiklini tamamla-
mis olur. Belo malum olur ki, ruh tokrar
olunan tsiklik xarakterli idrak prosesina
malikdir. Bu prosesin har yeni marhoalasi-
nin cevrasi avvalki ils ilk va son négtada
Ust-Usta diissa da avvalkindan daha genisdir: Eyni zamanda,
har yeni gevra Allaha godor uzanan diagonal xattin daha tst
qatlarinin agilmasina sabab olur. Bu — 6zlnudarkdir, ilk
noqtays, Yoni 6z “mon”ino yeni baxisin formalasmasidir.
On vacibi: insanin idrak prosesi yalniz vohdaniyyat alomino
godoar yuksalir, Allahin Zatina yol yoxdur. Oslinda, bu iki
sxem ham do panteizm va vohdat al-viicud arasindaki farqi
do agiglayir.

Nohayat, burada xlsusilo vurgulanmalidir ki, ruh
maddiyyatdan va ona moxsus hisslordon uzaqlasdiqca,
Mdvlananin neyinin tobirincs desak, ilk vatanina, yani ilahi
alomas yaxinlasir. Bu isa buttin hogigatlorle, Mitloq Varligla
vasitosiz, ruh soviyyasinds Unsiyystdo olmag demokdir.
Plotin yazir: “...bizim ruhumuz biitév ruhla vohdato (asso-
siasiyaya) girarok 6z( kamilliys catanda ylksok zirvalordo
gozir, butiin kosmosa daxil olur. Lakin na goador ki, o, daxil
oldugu ruhdan ayrilmayib va kdlaliyin hor hansi bir nviinii
dasimir, o gadar rahathigla Har sey {izarinds hakimiyyatin
bir hissasina malikdir, sanki diinya ruhunun 6zii kimi. Os-
lindo 0, badano var olmagq Uglin enerji vermoklo azab ¢ok-
mir, bels ki, asag1 ehtiyac iigiin gostorilon qaygmin heg do
hor formasi ruhu 6z oldugu aminlikdan qoparib an ali yers
godor apara bilmir”.! Filosof onu da bildirir ki, “Bu yolla

! The Six Enneads. By Plotinus, 1V/8.
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tomizlonmis Ruh biitiin ideya vo Agildir, tamamilo badon-
don, intellektdon azaddir, tam olaraq Gozollik sagilan vo
GoOzalliyin bltin daracalori galxan ilahi nizama daxil
olub”.! Burada iki ana diggat verak. Ovvala, ruh badenden
ayrilmadan bu inkisaf yolunu ke¢malidir. Tkincisi, maddiy-
yat févqina galxmagla ruh 6z sakitliyino qovusur, biitin-
ltkla ilahi aloma maxsus olur.

Tanima vo idrak insana, daha dogrusu onun ruhuna
moxsusdur. Togdim etdiyimiz sxemlordon ¢ixis edarak ru-
hun inkisaf trayektoriyasini belo tosvir etmok olar:

Sxemdan da gorindlyu kimi, avvalco maddi diinya
cargivasinds diisiinan insan 0z ruhu vasitasilo maddiyyatin
fovginds moveud olan ilahi alomlaro yiiksolmok imkanina
malikdir va 0, 6zunin an ali ndgtesine ¢atmag dglin bir negs
moarhalodan ke¢molidir. Qeyd etdiyimiz kimi, insanin idrak
prosesi get-geds genislonan dairs saklindadir. Va bu proses
sonsuzdur. Miiayyan monada buradan bels natica gixartmag
olar ki, kamillosmo do bitmayan bir prosesdir. Lakin bir

1Yeno orada, 1/6.

41

)
@
(¢
)



Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

mosaloni da dogiglosdirak: bu, kamil insan yoxdur anlamina
galmir. Nozoro almaq lazimdir ki, miitloq kamillik yalniz
Allaha maxsus olsa da, bu yolun miixtalif magamlari, mar-
tobalari insana moxsusdur.

Xususils geyd edok ki, insan 6z ali magsadins idraki-
nin kulminasiya aninda deyil, idrak ¢evrasi tamamlananda,
yani 6z vohdatini dork edonds gatir. O, ham monavi, ham
do maddi varliq olaraq kamillosir. Insan insan olaraq no iso
aldo edir, yalniz ruh, yaxud badan olaraq deyil. Onu da xa-
tirladaq Ki, insan ilahi sifatloro malik, ilahi Kolam, Allahin
yer izarinda xalifosidir vo bu keyfiyyatlor insanin na yalniz
ruhuna, na do yalniz axirat hayati tiglin verilmayib, bir xris-
tian mutofokkirin bildirdiyi kimi, «insan ad1 ayrica ruha vo
ya badana deyil, har ikisina bir yerdo verilir, ¢linki onlar bir
yerda Tanr1 suratindo yaradilmisdir».!

Sxemds maraqli vo vacib toraflordon biri do, Ustdan
baxanda Haqq vo Kamil Insanmn ndqtalorinin tist-iisto diis-
mosidir. Bu, insanin yaradilis prosesinin doniis noqtasi ol-
mas1 va sanki glizguids Onun oksi olmasina bir igsaradir. Ko-
novinin bildirdiyi kimi, «Haqq zat1, biitiin sifatlori, isimlori
vo ibratloriilo... Kamil insanda tozahiir edir».2 Bununla be-
la, har na godor Kamil Insan Allahin biitiin sifatlorini 6ziin-
do ehtiva etso do, o, bir yaradilmisdir. Hallac deyir: «Ey
mon olan O va O olan man, manim manliyimla (ananiyys)

1 O6pa3 n momo6wue. http://biblion.realin.ru/listing/text.
2 Konevi S.Vahdet-i Viicud ve esaslari. En-Nusus fi tahkiki tavri‘l-
mahsus / Terc.: E.Demirli. Istanbul: iz yayincilig, 2002, s. 54.
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Sanin monliyin (huviyyan) arasinda forq ancaq yaradilmis-
liq vo ozalilikdadir».! ibn Orabids do oxsar kelamlara rast
gealinir:

Son O deyilsan, amma san Osan.
Onu amrlarin manbayinda mitlaq va har seydan
uzaq gorarsan. 2

Kamil Insan ilahi xattin son ucunda duran tok varlig-
dir. Bu, onun ilahi keyfiyyatlors malik, Allahin maddi diin-
yadaki on kamil tozahiirii olmasina agiqliq gatirir; eyni za-
manda, mahz insan 6z ruhunun martabalarini kosf etmaklo
ilahi alomdoa 6z magamlarim yiiksaldir vo qazandigi, dork
etdiyi hagigatlorls yenidon 6z “mon”ina qayitmaq imkanina
malikdir. Oslinds bu, Mitlogin, Ali Aglin tizvi hissasi olan
nisbinin — insanin daxili tolobati, zoruri istayidir. Malum
qudsi hadisdan ¢ix1s etsok Va diinyanin “gizli bir xozinonin”
taninmasina xidmot etmasini nazars alsaq, belo natico ¢1-
xartmagq olar ki, Allahin yaratmasi, ideyalara maddi tozahur
vermasi miloyyan monada Onun Ozini sevmoasi, Oziini
gOrmoak va tanimagq istamasi va bunun tgiin maxluqu, xusu-
silo insan1 mokan se¢mosidir. insanin diisiinmasi vo ruhunu
ucaltmasi iso bels bir mokan olmagq tiglin ¢alismasi, Allahin
sec¢imini dogrultmasidir.

Deyilanlardon sonra haqgli olaraq bels bir sual yarana
bilor? Insanin idraki 6z trayektoriyasindan konara gixmirsa,
«Ona‘l-Hoqg» halinin hagigati nadir? Sxemda shamiyyatli
detallardan birina digget yetirok: insanin idrak xattinin kul-

1 Oxbar al-Hallac, s. 21.
2 e Mall g i ade SELE) oSa) apemd ol pan e o
1946 An =l SV elal Hla (7hn Brabi. Fusus ol-Hikam) s. 70.
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minasiya ani1 bilavasita ilahidon galon xatlo «kasismo» n6ég-
tasindadir. Bu, tam vahdst va ilahi hagigotlo Unsiyyat, tok
hagigatin miisahidasi anidir. Onu da vurgulayaq ki, bu an-
dan sonra insan geri — maddi diinyaya donir va deyacayi
hor s6z mahiyystdon asagida qalir, onu oldugu kimi taqdim
edo bilmir. Bu sababdan, tasavviifde hamin halin tasvirlori-
nin sirr saxlanmasi tovsiys edilir. Glman etmak olar ki,
«Ona‘l-Hoqg» do hamin anin ifadssidir. Mansur Hallac ya-
zir: «Kim deyirsa Onu 6z varligimla tanidim, iki obadi var-
l1iq ola bilmoz. Kim deyirso Onu cahilliyimlo tanidim, cahil-
lik pardadir. Marifat pardonin arxasindadir, onun {igiin ho-
giget yoxdur. Kim deyirss Onu adla tanidim, ad adlanandan
forglonmir, c¢unki O, yaradilmis deyil. Kim deyirsa Onu
Onunla tanidim, bu, iki taninana isaradir... Kim deyirso
Onu mona 6ziinii tanitdigr kimi tanidim, elma isars edir va
moluma qayidir. Molum Zatdan forglonir. Zat1 forglondiran
zat1 neca dork edo bilor?...».!
Ibn Orabi iso bels deyir:

Ikilikdon danisan miisrik olar,
Toklikdon danisan muvahhid (tovhid tarafdar).
Ikilikdon danisirsansa, tasbihdan (Onu bir seya
banzatmokdan) uzaq ol.
Tovhiddan danisirsansa, tanzihdan (Onu
varhglardan tacrid etmakdan) uzaq ol .

Allah bitun yaradilanlardan miiayyan mosafadadir,
yani onlara birlogmir, gqarismir, eyni zamanda, O, har biri
ilo alagodadir, onlarin moanbayi, mahiyyati kimi. Allah Zati

blosimle J mmaal 5 5l (el shll QS seaie sl durs 5l 230)

1913 .ok (Hallac. Kiteb ot-Tovasin) s. 71-72.
2 [bn Orabi. Fusus al-Hikam, s. 70.
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baximindan tokdir va har ciir diisiincadon, xayaldan konar-
dir, lakin O yaratdiglari ilo hom do vahdotdadir, onlar va-
sitasilo taninir.
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Sevgi, iman vo agil —
kamillasmanin stimullar: Kimi

Insan gdzal sanat osarlari, banzarsiz tablolar, boyik
soharlor vo s. yaratmaqgla bir yaradicidir. Allahin yaratdigi
tobioto alternativ olan, hotta onu ovoz etmoys iddialanan
ikinci tobiatin yaradicisi. Giindan giins inkisaf edon elmlor,
texnika bu yaradiciligin na gadar gucli va zongin olduguna
bir dalildir. Bir sozla, Allah torafindon an g6zal bigimds,
agil, irado vo dorraks sahibi olan, biitiin yaradilmislarin os-
rofi, hotta moloklarin bels garsisinda sacdo etdiyi kamil bir
maxluq — insan oldugunu hor addimda tasdiq edir.

Bununla yanas, insan bir yaradilmigdir. Oz mévcud-
luguna géro Allaha moéhtac va yalniz Onun verdiyi imkan
Vo bacariglar ¢orgivasinds no iso yaratmaga qgadir olan, 6z
varligina belo hakim olmayib, 6ziinii sona qodor dork edo
bilmayan, 6z sahvlarindan térayan falakatin garsisinda bela
aciz galan bir maxlug.

Deyilonlords iki fikir istigamati segmok mimkindur:
birincisi, insana yaradiligdan kamillik verilib va o, 6z agh
sayasinds bu kamilliys qovusa bilon yegano varliqdir. Digor
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torofdon, insan bir yaradilmis kimi naqisdir vo kamillosma-
ya bu sobabdon meyllidir.

Kamillik kimi nagislik do mutoafokkirlorin tez-tez mi-
raciot etdiyi moévzulardan biridir. Masalon, xristianligda bu
hiss giinahkarliq hissi ils eynilasdirilir vo bu baximdan, onu
hotta kamilliyin harakatverici qlivvasi do adlandirmaq olar:
insan giinahin1 yumag tgun kamillosmalidir. Bunun bariz
nlmunasini istar Migaddas Avqustindo, istorsa do Soren
Kierkegaardda gérmok mumkindir. Cox tasiredici haldir
ki, 6zlinlin “Qorxu va hayacan” asarini Kierkegaard bels bir
dua ilo baslayir: “Ilahi! Bizo xeyirxahliq 8yrotmoyon seylo-
ra qarsi bizi kor ela, Sanin hogigstini gérmoak tgiin ise aydin
gozlor ver”.!

Nagislik hissi insanla borabar dogulur desak, yanil-
mariq. Daim Syranmoak, bilmok, yoxlamag, 6z hayatinda
tatbiq etmok istayi buna nlimunadir. Duzdur, heyvan bala-
lar1 da Gyranir, tocriiba toplayir. Lakin heyvanlar bu baca-
riglara yasamaq va tobii se¢cimdo sag qalmagq {igiin instinktiv
yiyalonirlor. Gozalliys tamasa etmoak vo onlardan duygulan-
maq, bazan nainki gazanc gatirmayan, onu ac saxlayan, hat-
ta xostaliys diicar edon islori yalniz ruhuna xos galdiyins,
monavi zOvq verdiyina goros elomak isa yalniz insana xas-
dir. Belo olmasa, na gorkamli sonatkarlar, sairlor, filosoflar
yetigar, no do azomatli kasflor edilordi.

Insan boyiidiikea, bilik sahasi genislonir, tofokkirii
dorinlogir. Orta vo ali moktoblords oxudugu odobiyyatlari,
esitdiyi informasiyalari, yasadigi comiyyati aragdirib anla-
digca, ilk baxigsda xaotik goriinan bu nshang tabloda 6zun

! Kvepxecop C. Crtpax u Ttpener. Ilep.: C.A.Mcaesa, M.:
Pecrybnmka, 1993, c. 250.
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gorub secdikca 6z naqisliyinin xarakterini vo xisusiyyatle-
rini daha aydin goriib dork etmays va bu nagisliyini aradan
gotlrmok, natamamligini tamamlamaq ti¢lin yollar axtar-
maga baslayir. Bu marhalads insanin yolunu miiayyalosdi-
ron va galocakds onu bir saxsiyyst kimi formalasdiran fak-
tor onun indiys godor aldigi torbiys vo tohsil, gazandigi
diinyagoriisii olur. Insan 6ziino daha yaxin vo uygun olan
bir sahaya, pesaya, masguliyyata va .- Uiz tutur.

Bozilori bunu maddiyyatda axtarmaga baslayir: hor
vasits ilo var-ddvlat toplayir, monsab sahibi olmagq ti¢iin hor
usula bas vurur. Bununla bels, yuxarida dediyimiz kimi, in-
sanlarin kamillosmok istoyi heyvanlarin bioloji instinktin-
don forglidir vo maddi faktorlarla slagslidir. Yaqin bu so-
bobdandir ki, var-dévlat toplayan koas heg clr doya bilmir,
...clinki nagqisliyi heg ciir ortadan qalxmur, igindoki yarim-
¢1qliq hissi onu rahat buraxmir, o da na toplamaqdan al ¢o-
ka, na da nagisliyinin asl mahiyyatini dork eds bilir.

Bununla bagl mistika haqqinda danisanda geyd etdi-
yimiz kimi, elm alominds 6z tamliglarini axtaran koslordo
do eyni hali miisahide etmak mimkindur: elmi daracanin
an yuksak pillasinda duran bir alimin bir soxsiyyst kimi ya-
rimgiq olmasi fakti heg kos ti¢tin yenilik deyil. Eyni zaman-
da, ¢atdiglari elmi zirvonin son olmadigini, soxsiyyatlorinin
daha ali bir qlivvayas ehtiyac hiss etdiyini dork edan alimlor
do az deyil.

Inkisafin stimullar1 miixtolif ola bilor. Bu, hadofdan,
subyektdan, soraitdon va s.-don bilavasits asilidir. Bu stimul
maddi gazanc da ola bilar, yiiksok monsab da va daha nalar.
Hodof kamillik olanda, stimul da micarradloso bilar. Clinki
bir torafdon, yuxarida dediyimiz kimi, kamillik birmonali
deyil vo diisiinco Soviyyasindon asilidir. Digor torafdan,
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mirokkab bir mahiyyatli vo miayyan monada ilahi alomls
alagoli olan kamilliys aparan stimulu maddi diinyada axtar-
mag muoyyon monada inandirict gériinmoaz. Bu baximdan,
kamilliyin an boyik stimulu da bir nv elo kamilliyin 6ziino
banzayir — sevgi. Daha dagiq desak, esq — hatta 6z hadafinin
asiqi olmaq. Qisa desak, 6z nagisliyini tamamlamag, ka-
millagmak yolunda insanligin an boyluk Kasfi esqdir!
Burada bir-birino zidd olan magamlar ¢ox oldugundan, zan-
nimizco, nishaton genis bir izaha ehtiyac var. Umumiyyatlo
bu, elo boylk bir kasfdir ki, hor imkan diisandoa, hor miiva-
fiq kontekstdo bu barodo danismagi zoruri hesab edirik. Os-
linds, esq haqqinda ¢ox yazilib, novlari miayyanlasdirilib,
on mixtalif saviyyoalords sorhlor verilib. Biz iso onun hag-
qinda sadaco kamillik kontekstinds bshs edacayik. Mioy-
yan monada ruhlarin mortaboalori barade mulahizalorimiz
elo sevgiys do aiddir.

Platonun yazdigina gora insan avvalca vahid bir var-
liq olmus, sonra Allahin gqozabins galib iki yers bolinmiis-
diir. O vaxtdan yariya boliinmiislar bir-birini axtarir va yal-
niz bir vahidin torkib hissalori bir-birina qovusanda asl soa-
doto catirlar, tamamlanirlar. Maraqlidir vo bizim dediklori-
mizo uygundur. Lakin nazardon gagan bir masaloys diggot
yOnoldok: vahid varliga ¢evrilmis iki insan, yani 6z yarisini
tapmus insanlar kamil bir varliq sayilmalidirlarsa, ...evlilik-
don sonra davam edon axtariglarin mahiyyati nadir? Hom do
bu axtarislar istisna hallarda barabar olsa da, oksor hallarda
yalnizliqda, fordi qaydada aparilan axtariglar olur. Vo ya
necs olur ki, yarina olan mohobbat (demali, yarin 6zii do)
basqa bir kamilliys ¢catmaq i¢un vasits olaraq gorir? Farqi
yoxdur, istor arxa-doastok olaraq fiziki baximdan, istorse do
ilham parisi olaraq ruhi baximdan olsun. Vasits vasitadir.
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Bali, sevgi kamillosmanin tok stimuludur. Sevmayan
insan kamillogo bilmoaz. Amma haqli sual yaranir: agar sev-
ginin novlari forgli, soviyyslori muxtslifdirss, kamilliys
aparan bunlardan hansidir? Nozoro alsaq ki, biz kamillog-
moni bir ruh hadisasi, ruhu iso insanin ilahi alomls yegans
olagosi hesab edirik, onda mohz ilahi sevginin kamilliys
aparmasi naticasina goalmak mimkindur.

Sarq falsafasing, xususila tasavviifa nozar salsaq, ay-
din bir monzaranin sahidi olariq: fordi esq daha uca haqi-
gotlors aparan quvva kimi tagdim olunur. Bu o demokdir ki,
esq yalniz tirakloari ¢irpindiran, ruhlari bir-birina cozb edan
bir hiss deyil, o, daha murakkab va darin bir monaya malik-
dir.

Insan mahz asiq oldugu hadofa dogru gedir, can atir.
Bir ndv insan avvalca daxili diinyasinda azomatli bir har-
moniyanin oldugunu kasf edir, sonra da 6ziiniin bu azomatli
harmoniyanin bir torkib hissasi oldugunun sahidi olur vo
bltdvo dogru gedir. Esq — maddi alomdan ¢ixib manavi
dinyaya tiz tutmagn ilk sabobidir, konul gozinl acan, ruhu
dustindiiran bir hissdir. Egq — yaradilisin sobabi kimi Mut-
logdan nisbiys enan bir nur zolagi oldugu kimi, nisbidon do
Mtlogo uzanan bir yoldur. Insan ona dogru uzanan homin
nur zolagini kasf etmokla esqi vo bununla da hagigati dork
etmis olur. S.Xoslilov yazir: «Esq soviyyasinds idrak bitin
insanlara aid olan hissi vo mantiqi idrakdan yiiksakda durur
— idrakin ali magamina aparir. Bu pillo daha ¢ox dorocado
idrakin sezgi vo Vohy mogamlarma uygundur».! Muxtolif
saviyyads olsa da, hor kasin bir sevgiys qadir oldugu mo-

1 Xalilov S.S. Mahabbat vo intellekt. Baki, «Nurlany», 2006, s. 29.
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lumdur va tobii ki, bunlarin hamisinin «idrakin ali magami-
nay» apardigini demok diiz olmazdi. MUsllif buna bels agig-
liq gotirir: «Yuksak monaviyyatli, inca ruhlu, parlag goalbli
insanlar1 heyratlondirmok, moftun etmok tgun daha bdytk
g0zallik, daha hassas vo daha mirokkob toraf-miqabil la-
zimdir. On bdyiik asiq is9, heg siibhasiz, ancaq Isiqlar isig1-
na (Allaha — K.B.) sacds edo bilor. Bu isa artiq ilahi esq-
dir».! Demoli, mohz ilahi esq, biitiin maddiyyata baxis priz-
masini doayisa, hagigoatin Gzarindan pardani gotiirs, insanin
g06zinu kor etsa do, kdnal, ruh gézini aca bilor.

Hor varliq 6ziindan daha Ustlin olana banzomays ¢ali-
sir. Yuxarida geyd etdik ki, insan yaradilmiglar arasinda on
kamili vo Allahin g6zal sifatlorini 6ziinds ehtiva edan, eyni
zamanda onlar1 dork etmok qgabiliyyati olan yegans varlig-
dir. Bu o demokdir ki, insanin banzomays calisdig1 vo ya
sifotlorini dork etmok istadiyi varliq Allahdir. Masalon, Si-
habaddin Siihravardiys gbra nur iyerarxiyasinda «hor naqis
nurun kokinds 6zlindan ylksak nura garsi esq, har ali nurun
kokunds 6ziindon asagidakina qarsi iso galiblik (idaroagilik)
var».2 Hor nur 6ziindon yiiksokdoki nura duydugu vo heg bir
s0z va hisslo tosvir olunmayacaq esq vo sévqlo ucalmaga
calisir: «S0vq miivaffoq zatlart Nurlar Nuruna aparir. ©n
tam sdvq ali nura cozb Vo ucalmagla tamamlanir».® Asag
nurlar yiiksaldon, ucalmaga sévq edan hisslorin, hallarin
har biri nurlanma daracasinden asilidir. Bu hisslar har nura
— varliga xasdir.

Sevgi iki ideyanin birlosmosidir: biri “mon”dir, digori

1Yeno orada, s. 35.

2 om S s ally Clilas o gade gana B g ama Cpal) e () 5 e
1952 0l (Siihraverdi. Hikmet ol-Israq), s. 136.

% Yeno orada, s. 224.
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catmagq istadiyin zirvs, hodsf. Hor insan bir ruha malikdir
Vo bu ruh ancaq 6z ideyasii dasiya bilor! Harmoniya, ka-
millogsma prosesi iki ruh arasinda miimkiindiir. ©Obu Turxan
demis, bu, «ruhun canlanmasidir», yani ruh tok, monbasiz
olmadigini, miiqayisa Ug¢ln oks tarafin oldugunu, 6z oksini
goérmok tigiin «gilizgiinniin méveudlugunu dark edir vo bu
moqgsadlo dasidigi ideyanin mahiyyatino varmaga calisir.
Onu da slave edok ki, bu «canlanma» buttinluklo oks toraf-
don asili olur. Yani ali qudratin tasiri ilo insanin idrak qabi-
liyyatinin yeni imkanlar1 yaranir vo insan ali dlinyaya can
atir. Bu proses mohz qarsiliglt oldugu halda «canlanmay
get-gedo kamillosir, ruhlarin daha dorin gatlar isiqlanir. Fi-
losof bunu «iki damlanin avvalca bir damlada birlogsmasi vo
doryaya birlikda gatilmasi»na® bonzadir vo mohabbati «his-
Sonin tama, yarimg¢igmn biitovoe dogru harokati» adlandirir.
Insan hom malik oldugu ideyanin, hom da sevdiyinin ide-
yasinin mahiyyatini, onlarin mohz hansi cohatlorlo bir-biri-
ni tamamladiqglarini, tomas noqtalarini vo bu noqtslarin har
iki ruh {gilin hanst ohomiyyst dagimasini dork edir vo bu-
nunla da 0z sevgisini dork etmis olur. Yaqin buna gors Si-
habaddin Suhrovoardi deyir ki, «kamal sahibi olmayan qafil
hozz ala bilmoz. Hoar bir hazzin godoari kamillik doracasin-
don asilidir».? Bagqa sozlo desak, kamilliyi artdiqca, sevgisi
do yiksalir va sevgisi yuksaldikca, kamilliyi artir.

Ortaya suallar ¢ixir: sevgi kamilliys aparirsa, hor se-
van kamildirmi? Yaxud Macnun (asiqlik simvolu) Kamil
insandirmi1? ©gor Obu Turxanin “qisa qapanma” prinsipini
—insanin 0z “mon”indon ¢ixmadan “yanmasini” xatirlasaq,

1 Xalilov S.S. Mahoabbat va intellekt, s. 49.
2 Suhrawardi. The Philosophy of Illumination. Brigham Young
University Press. Provo, Utah, 1999, p. 98.
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mocnunun 0z hodofino cata bilmasi na dorocads real
goranur?

Tabii ki, sohbat hor hansi adabi gohromandan getmir,
umumiyyatlo 6z isinin, hadafinin heyranindan, fanatindan
gedir. Macnun 6z “man”indan ¢ixa bilmir vo “qisa gapan-
ma” onun goézlarini kor edir. Bu, kamillosma prosesinin
avvalinda da bas vera bilar, idrak saviyyasinin forgli saviy-
yalarinds do. Burada artiq iki ideyadan s6z geds bilmaz vo
“mon”in saviyyolori arasinda kecid olmur. Insan “manovi
yol¢ulugunda” 6z hodofinag gatir vo dayanir. Kamillik idrak
prosesidir, agilla ruhun harmoniyasidir. Yuxarida bela bir
ohomiyyatli fakti vurgulamisdiq ki, kamillik bir nego mar-
holodon ibarat vo har yeni tsikldo daha ylksak soviyyads
davam edon bir prosesdir va bu, sonsuza godor davam edir.
Bu sobabdon tarixds 6z sevgisinin moacnunu olub 6z yiiksok
monaviyyati ilo nimuna olmus — kamillik prosesinin hor
hans1 marhalasinds olan insanlara rast galmok olur. Lakin
kamillik mohz inkisafdir, dinamikadir. Bu baximdan, Ka-
mil insan mohz diistincasi, manoavi inkisafi harokatdo, tarag-
gids olan bir insan olmalidir. 9gor Macnun dayanmis bir
soxsdirsa, onun kamilliyindon s6z ola bilmoz.

Sevgi muxtalif formalarda tozahr edir: sonat, musiqi,
asarlar va s. Bu tozahiir formalarindan biri do mistikadr.

Oslindo, mistika genis tadgigat mévzusudur. Bu Sa-
bobdon biz sadoco onun bizim moévzu ilo slagsli toraflorini
sorh etmoyi diistiniiriik.

Mistik coroyanlara xas olan monavi, ruhi tocriibalor
muayyan monada kamillosmadir. Bu, istor Sibir samanlari-
nin, yaxud hor hansi gizli bir sektanin, tosavvifin, yaxud
kabbalanin, fargi yoxdur, har birinin morasimlori kamillos-
moaya dogru aparan ruh va badonin harmonik hala, vohdata
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gatirilmak cohdidir. Bunu badonin kamillogsmok istayan ru-
ha yardim etmok Uglin saforbar olunmasi, 6z istaklorini arxa
plana kecirmasi do adlandirmaq olar. Bir daha tokrar edok
ki, bu, marasimlorlo bagli deyilmis fikirlordir. Bu proses
mioayyan middst arzinds, gizlinda, sirf monavi hadiss kimi,
badands tozahiir etmoadoan do geds bilor. Buna nimuns ola-
raq, zikri, duani, miixtolif meditasiyalari va S. manavi tacri-
balari gostarmak olar.

Yeri galmiskan, onu da mutlaq geyd etmaliyik ki, ilk
baxisda deyilanlari ham da hor hansi bir sor qlivva atrafinda
toplasan qruplasmalara, sektalara da aid etmok olar. Diz-
dur, burada artiq har hansi kamillosma, ucalma s6hbatin
mdovzusu ola bilmaz. Oksina, burada sorin artmasi vo genis-
lanmosi asas moagsaddir. Yani homin insanlarin meyarlarina
goOra, bu da onlarin “kamillosmasidir”. Qisa desok, mahz
sevgi insani ucalda va ya alcalda bilar. Bali, sevginin hodafi
Allah olmaya da bilor. Buna niimuns olarag, masalan, sata-
nistlori gdstormak olar. Gérundlyd kimi, burada idollasdir-
ma ilo six alage moévcuddur: idola garst yaranmis mistik
sevgi insani 6z hodofing aparir. Artiq bu hadafin yiiksoklor-
domi, yoxsa hoayatin dibinds olmasi, kamillogsmoya, yoxsa
tonozziilo aparmasi masalonin bagqa torofidir.

Ovvalki todgigatlarimizda biz dons-ddns vurgulami-
s1q ki, ilahi vohdats can atan, kamillagan ruhun idrak prose-
si sonu ilo baslangici birlogan ¢evra xarakterlidir. Bu ¢evro-
nin diagonal Gzrs yalniz iki (!) néqtasi var: insan va Allah.
Insandan baslayan proses ilahi alomla vohdatina catandan
sonra yenidon qayidir insana. Yalniz ilahi alomo — digor
ndgtoys cata bilmis xott geri donlib ¢evra yaratmaq qlidra-
tindodir, yoni yalniz Allaha dogru uzanan xott tamamlana
bilir vo kamilliyin bir morholasi bitmis sayilir. Forgli istiga-
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motdo gedon proseslor yarimgiq galmaga moahkumdurlar.
Bu iso saxsiyyatin tamamlanmasi demoakdir. Mahz bu so-
babdandir ki, bels proseslarin istirakgilarinin 6zlarinin ham
monavi va zahiri hoayatlar1 faciavi sonlugla bitir, ham do
otrafdaki insanlara zarar yetirirlar.

Demali, kamilliyin hadafi yalniz Allah ola biler. Idrak
prosesi mohz bu soraitde tamamlana bilir. Insan maddi
varliq olmagqla yanasi, hom ds ruhi varligdir vo onun mad-
diyyat fovgiinds axtarmasi, oradaki hikmatlori dork etmays
cahd etmoasi aslinds toacciiblii deyil. Onun 6z natamamligi-
nin sobobini maddiyyat diinyasindan kegorok ruhi alomds
axtarmasi da anlasilan va hagigats yaxin bir addimdir. Qey-
ri-adi goriinan mosalonin basqa bir tarafidir. Birincisi, in-
sanlarin miiraciot etdiyi obyektlor forqlidir: kimisi yalniz
0zUniin tanidig1 bir ruha, kimisi seytana, kimisi do Allaha.
Onlarm miiraciot formasi da forglidir: kimisi gizli, kimisi
askar, kimisi otrafdakilara zorar vurmagla, kimisi oksino xe-
yir vermokls, kimisi 6z daxili diinyasina ¢okilmakla, kimisi
otraf alomlo harmoniya axtarmagla. Biz artiq oxsar tofokkr
vasitasilo kamilliklorinin zirvasino catmis soxsiyyatlorin
tocriibalarindan ¢ixis edarak gotiyyatlo tokrar eds bilorik ki,
mohz Allaha yonalmis tofokkir hagigi anlamda tamamlana
vo kamillosa bilir. Masalon, 6z axtarisini tosvir edon M-
goddas Avqustin deyir: «Mon arxam isiga vo liziim isiqla-
nan torofo dayanirdim. Manim isiqlanan seyloro yonalmis
{iziim isiglanmirdi».

Mistik corayanlarin hodofi muxtalif ola bilor. Vo oho-
miyyatli haldir ki, belo mistik carayanlarda bitiin toskilat
bir insanin — rahbarin “kamillogsmasi” tigilin ¢alisir. Tobii ki,

tdezycmun A. Ucnosens. Mocksa: Kanon+, 1997, s. 65.
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burada monavi yiksslisdon daha ¢ox hamin bir nofarin sox-
si monafeyi asas magsad olur va bundan carayanin sads ni-
mayoandalarinin xabarinin olmamasi vo gondarma kamillik
zirvasino galxmasi bu togkilatlarin osas taktikasidir. Buna
nlmuns olaraq, uzun illar arzinds diinyani 6liim hékmlari
ilo hayacanda saxlayan ©lamut (arobca: al-maut — 6lim)
daginda gordiiklori ¢irkli islorin mugabilinda ganclorin nar-
kotik vasitasilo connati elo bu diinyada “yasamaqlarini”
gOstormok olar. Basqa sozlo desok, fordi xarakterli kamil-
lasmodoan forgli olarag mistik carayanlarda mahitin, hamin
sektanin, qrupun shamiyyati 6n plandadir va insan mahz
onun ¢argivasi daxilinds 6z kamillogsma prosesini yasamaga
mocburdur: sektanin icazo verdiyi haddo godor. Bu, lokal
olsa da, ictimai hadisadir.

Hodofi Allah olan kamillosma prosesi iss bir ruh hadi-
sasidir vo har bir insanin 6z qiidrati daxilindadir. Burada har
na godar mihit va sorait shamiyyatli rola malik olsa da, in-
sanin bilavasito 6z diistincalori, 6z monavi hali aparici rol
oynayir. Bilavasito deyando, biz insanin 6z Yaradani il ala-
gasini nazarda tuturug. O ki, galdi kamillagsmanin haddins,
burada Qurani Karimdoan U¢ aysni cavab olarag yazmag
olar.

1. “Onlar Onun elmindan, Onun istadiyindon basqa
heg bir sey qavraya bilmazlor (Quran 2/255) — kamilliyin
hoddini Allah toyin edir.

2. «GOydan su endirdi vo ¢aylar 6z arxlarina (tutu-
muna) gora ¢aglayib axdi» (Quran 13/17) — Hor arx 6z 6l¢u-
slino gora su gabul etdiyi kimi, har insan da 6z tofokkdiriins
gora ilahi qivva ilo Unsiyystds olmaq bacarigina malikdir.
Allah Toala insana onun diisiincs qabi tutdugu qadar kamil-
lasmoak imkani verir.



Kamillik — ruh hadisssi kimi

3. “0, iki yay uzunlugunda, hotta ondan da yaxin mo-
safodo idi” (Quran 53/9) — insanin kamilliyinin hoddi,
demoak olar ki, yoxdur. Har na gadar burada Peygombar (s.)
nozards tutulsa da, peygombar bir insan idi.

Bunlari nazors alaraq, mitlag qeyd etmok lazimdir ki,
har na godar mistik corayanlar insanin kamillogsmasina, ka-
mil hisslorin yagsanmasina xidmat etsa do, kamillogsma pro-
sesi he¢ do homigo mistik xarakterli olmur. Baglica vurgu-
lanmal1 olan fakt budur ki, mistikada yalniz hiss saviyys-
sindo sevgidon s6z gedirsa, kamil insan hom do rasional du-
stincali, hissini agl ilo idars eds bilon bir soxsdir. Tosadifi
deyil ki, ©bu Turxan deyir ki, “hisslor agila yiiklonandos da-
ha uzun 6murlu olur va uzag mosafalors gedo bilirlor”. Ka-
mil insan da mohz fikir mistavisinds uzaq mosafalori got
edon soxsdir.

Maraqlidir ki, az qala miitlaq hagigat kimi gobul edilir
ki, sevgi ilo agil diismondir. Lakin bu da malum faktdir ki,
ruhu heyvani magamdan ¢ixa bilmayan bir soxsin diistinco-
si insani magamda olan soxsin diigiincosindan no doracado
forglonirse, onlarin sevgilarinin forgi do bir o godordir. Belo
malum olur ki, sevgi ilo agil nainki bir-birini inkar etmir,
hotta bir-birinin saviyyasini do stimullasdira bilir. Demali,
sOhbat aglin vo idrakin daha {istiin bir saviyyasindon getmo-
lidir.

Rasional agilla, montigli diistinca ilo an yuksok zirvea-
ya qalxa bilmis alimlar, filosoflar, sanatkarlar ¢atdiglarinin
son olmadigini, hoatta balka do yolun yarisi belo olmadigini
gorondos basqa bir vasitoys — irrasional tofokkiire® miraciot

! rrasional tofokkdriin aspektlori haqqinda genis bax: Blnyadzad>
K. Sarq vo Qarb. Ilahi vohdats aparan yol, Baki, Nurlan, 2006.
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edirlor. Oslinds, irrasional vasito va tofokkiiriin imkanlari
insanlar Ugiin yaqin elo insanin yaradilisi ilo barabar agil-
misdir. Buna misal olarag godim dovrdan giiniimiize gadar
catmis osarlori, ayri-ayrt matnlori géstarmok olar.

Bos tamamlanma — kamillik hissini insana asilayan
irrasional tofokkir nadir?

Irrasional tofokkiriin saviyyasi bilavasits tofokKiir so-
viyyasindan, dinyagorisiinden asilidir. ©n miixtalif moz-
munlu vo mogsadli tocriibs formalar1 — samanizm, sata-
nizm, kabbala, tesovvif va s. dediklorimiza bariz nimuna
ola bilar. Zahiran forglonsalor do, onlarin hamisi eyni hissin
izharidir: fovgalada quvvalarin kdmayi ilo qlivvatlonmok,
ali bir aglin yardimu ila 6z tofokkiriinds hansi iso gizli bir
gapini a¢ib ham Umumiyyatlo varliq alominin, ham ds 6z
varhigmin qaranliq gusalorini isiglandirmaq, dork etmok.
Lakin forg hom do onlarin doark etdiklori hagigotlorin saviy-
yasindadir.

Insanlar1 bir-birindon farglondiron asas amillardon bi-
ri onun tafokkirudir. Mahz tofokkiriinin saviyyasine uy-
gun olaraq insan, istar 0z manavi alomina, istorss do xarici
muhito munasibat gostorir, onu dork etmoak vasitasi segir.
Qisa sokildo desok, primitiv diisiincanin secdiyi obyekt do,
ona catdiran vasitasi do primitiv olur. Tofokkir saviyyasi
yiiksoldikca, obyekt do yiiksalir, alilosir, vasitolor do. insa-
nin gordiiyii tohsil, oxudugu oadobiyyat, adab-axlaqi, eyni
zamanda, atraf mihit, comiyyat onun tofokkirini forma-
lagdiran maddi vo monavi amillordir. Bununla bels, har bir
amildan yiiksokds duran, onlara gucli tosir gostora bilan
aparici bir faktor da var: ilahi qiivva. Burada shamiyyatli
bir cohat xususilo vurgulanmalidir: ilahi qiivvanin tasiri do
insanin tofokkir saviyyasindan asilidir. Yani, aslindo, ilahi
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guvva eynidir, onu gabul edan obyektlor isa farglidir. Giinas
eyni sokildos isi1q sagir, ancaq fargli mokanlar bu siialardan
eyni gidalana bilmir va tobii ki, forgli naticalor ortaya ¢ixir:
bir mokanin qari-buzu heg cur arimak bilmir, bazi yerlor iso
yanib kiil olur, hatta eyni mokanda bir yerdon giil bitir, bas-
ga yerdan gangal, Gg¢inci bir yerds iss Umumiyyatlo hayat
yoxdur.

Dediklorimizds maraqli va shomiyyatli bir magama
catdiq. Insanin maddiyyatin, zaman-mokan gargivasindon
¢ixib ilahi alomo kegmasinds va oraya moxsus biliklors sa-
hib olub yiksalmasinda tonzimlayici va istigamatverici
quvvas kimi Ali Varligin rolu birinci olduguna gors, aglin
irrasional istigamoto yonolmasinds iman xdsusi shomiyyat
kasb edir. Bu baximdan, aglin rasional va irrasional torofle-
rini, zonnimcs, imanda axtarmaq daha dogru olardi. Maso-
lon, Ciineyd Bagdadi insanlar1 iman daracalarina gora bol-
mokla, onlarin dark etdiklori hogigatlari vo dyrandiklori bi-
liklori do tayinlosdirir: «Bil ki, insanlar ti¢ ciirdiir: axtarib
yOnalan; ¢atib dayanan; daxil olub duran. Allah1 axtaran za-
hiri elmin dolillori ilo istigamatlonib Allahin zahiri isaralo-
rino uyar. Qapinin 6niino gatib dayanan goxs batinini pak-
lagdirar, iirayino golon ilhamlarla 6z yolunu tutar, Allaha
Urokdon itast edor. Biitiin varligi ilo Allahin hiizuruna golib
Onun qarsisinda duran isa, Allahdan basqasini gormoz, Al-
lahin veracayi amri gozlayar va darhal yerins yetiror. Allahi
asl tovhid edonin sifoti budur».® Demoali, ilk morhalodo
maddiyyatin dorki ilo kifaystlonan insan mioyyan inkisaf
yolu kegcmoakls va bu proses boyu Allahdan aldig ilhamla,
nurlanma ilo maddiyyat fovquine galxa bilir, yoni artiq aglin

L Tusi Sarrac, Lims’, s.58.
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iist qati ilo idrak prosesini davam etdirmok imkani qazanir.
Onu da slavs edok ki, agil va iman moahz garsiligh slagads
olub bir-birini  tonzimladikds idrak prosesini kamil
daracays goadar inkisaf etdira bilirlor. Belo ki, imansiz agil
yalmiz maddiyyat ¢arcivasilo Kifaystlondiyi kKimi, agilsiz
iman da fanatizmo aparib ¢ixara biloar.

Demali, insan irrasional tofokkiira 6z monavi nata-
mamligini, naqisliyini kamillogdirmak UGglin miraciot edir,
bunu ondan ilahi alomls bagli olan ruhu tolob edir va bunu
6z ruhunu dinlays bilon soxslor dork edir. Insan ikili (maddi
Vo monavi) xUsusiyysto malik olduguna géro mixtalif so-
bab va soraitlor onun i¢ vo zahiri alomlorini zidd qoya bilir.
Ozlnin bir torofini Ustiin bilorak onun qaygisina qalmagq,
digarini onun kdélasina ¢evirmak insanin yaradiligdan malik
oldugu natamamliq sindromunu daha da gticlondirir. Onun
hor iki torofi arasinda harmoniyanin yaranmasi, onlarin bir-
birini tamamlamasi iso insanin kamillogsmasidir. Bu, tofok-
klrln rasional va irrasional formalarinin paralel inkisaf et-
masinin vo bir-birini tamamlamasinin zoruratini vurgulamis
olur. Qurani Karimds bu diinyanin imtahan, sinaq meydani
olmasi, insanlarin etdiklori yaxsiliqlar da, pisliklor do 6zlo-
rindan goalib, yena do dzlarinoe yonaldiyina dolalat edan bir
cox aya gormok mumkinddr (mes.: Quran 6/16; 7/17,
45/15 vo s.). Demali, maddiyyat monovi yolu tutmaq tgiin
bir vasitadir. Se¢im biz insanlarindir. Atosi do biz segirik,
nuru da. Hor kas 6z natamamligini 6ziino moxsus doark edir
va forgli seylorlo tamamlanmagq istoyir. Bu, maddi seylor do
ola bilor, yiiksok esq do, elm da. Hoagigotin hansi oldugunu
ISo ruhumuz tayin edir, agor ruhumuzu dinlomayi bacaririg-
Sa.
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Oz tofokkirlorinin vo sevgilarinin giict ilo ayri-ayr
insanlar forqli morholalari kega bilirlor. Bazilori édmdrloari-
nin sonuna kimi bu yolu davam etdirirlor, bozilari iss mu-
ayyan marhalada dayanirlar. Macnunlug mshz bu yolda da-
yanib oldugu moagamdan o torofo kegmayan, sevginin 6z
ilo kifayatlonon haldir. Sevgi, esq isa aslinds, bu prosesi da-
yanmaga qoymayan, hadofa aparan giicdur, enerjidir. Tobii
Ki, agar sevginin obyekti idol deyil, idealdirsa!

Belaliklo, dediklarimizin yekunu olaraq bir suala da
aydinliq gotirok: sevgi ilo stimullasan vo hadafine gatmaq
Istayan bir soxsin kamillogmasinin keyfiyyatina, soviyyasi-
na onun sec¢diyi yolun — mistika, din va ya elmin tasiri var-
mi1?

Zirva tokdir vo Obu Turxanin sozlorini xatirlasaq,
“Qiitblar zirvada birlasir”. Basqa sozlo desak, zirvays ge-
don yollar, vasitalor muxtalifdir: elm, sanat, adobiyyat, din,
mistika va . Forqi yoxdur insan bu yollardan hansi ilo ge-
dacak, asas olan odur ki, sevgi ila getsin, inansin ki, hamin
sevgi vo 0z yolunun mahiyystini anlamasi onun stimulu,
enerjisi, horokatverici quvvasi olsun. Ciibran yazir: “Ogar
mohobbatlo isloya bilmirsinizss va is sizds ikrah yaradirsa,
yaxs1 olar ki, isi dayandirasiniz vo mobadin gapilarinin ag-
zinda oturub sevincla iglayanlardan sadags istayasiniz. Zira,
corayi biganalikls bisirirsinizss, demali, dadsiz ¢orak bisi-
rirsiniz, insanin acligini da doyurmaz. Uziimii do naraziligla
SIX1rs1n1zsa, sizin naraziliginiz zohar olub sorabiniza qarisa-
cag. Siz lap molok kimi oxusaniz belo, agor oxumaginizda
esq yoxdursa, yalniz giindiiziin vo gecanin Sasini batirmis
olursunuz”. Istor din, istor sonot, istarsa do mistika 6z sev-
gini kosf edondan sonra onun ilk monbayini axtarmaq, kosf
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etmokdir. Bu, insanin siiurunun iist qatinin aktivlesmasi, id-
rak prosesinds yeni bir qapinin agilmasidir. Bir sira dahilo-
rin hayat tacriibasindan da belo malum olur ki, 6z biliklari-
ni, informasiya bazalarini1 daim zonginlasdiran belo soxslor
sonradan bu biliklori 6z monavi tacriibalarinds «stizgacdan
kecirirlor», yeni bir ideya kosf etmok tiglin stiurlarinin st
qatin1 oyadir vo mohz bu yeni siiur formasi ils no iss doark
etmoyo calisirlar. «Dabhilorin strategiyasi»ni todqiq edon
R.Dilts yazir: «Nikola Tesla 6ziiniin vizuallagdirma baca-
riglarini inkisaf etdirirdi ki, artiq biliklarina malik oldugu
«Kigik alomin hiidudlarindan konara ekskursiya etsin». Fizi-
kan1 6yronmasinin sababi hagqinda Eynsteyn yazirdi: «Man
Allahin diistincalorini bilmoak istayirom, qalan seylar xirda-
liqdir».! Dsas sort, shomiyyatli mogam iso, bir daha tokrar
edok ki, bu prosesin avvalinds va sonunda, igindos vo za-
hirindo Allahin durmasidir.

Y quamc P. Crtparerun renues: 3urmyny ®peiin, Huxona Tecna,
Jleonapna na Bunum / Ilepes. ¢ anrn. E.H.JlpyxunuHoii. Mocksa:
Heszasucumas dpupma «Kimacew, 1998, ¢. 362.
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Sanat vo kamillik

[lahi sevginin insanda baslica tozahiirlorindan biri ya-
radiciliq qabiliyyatidir. Insanin bu ilahi sevgini dork etmok
va sosial hayati ilo uzlasdira bilmok cahdi iso kamillosma
prosesidir. Yoni yaradiciliq insan “Mon”inin on ali keyfiy-
yatlorini agan, ilahi alomdon faydalanmaga imkan veran bir
bacariqdir. Allah Toala yoxdan “O1” demoklo var etdi. Al-
lah Toala insana da bels bir yaradiciliq qiidrati verdi: yarat-
mag. Sadaca, insan yoxdan deyil, Allah Toalanin yaratdigi-
nin tizorindo var edir vo yaradacagi seyin ideyasini ilahi
alomdon alir.

[lahi alom deyands, bir torofdan, Platonun ideyalar
alomi vo onlarin maddi diinyadaki kolgslori yada diisiir, di-
gor torofdon, Miihyiddin ibn Orabinin “ayani-sabito”si vo
sohadst alomi yada diisiir. Bu o demakdir ki, filosoflar bels
bir hogigati gobul ediblor ki, bitiin ideyalarin bir név “ba-
zas1”, ilk manbayi mévcuddur. Qurani Korimin do tosdiglo-
diyi kimi, har insan yaranisindan bu alomin «dilini» bilir.
Duizdur, bu ideyalar alomina, Salahaddin Xalilovun tobiri
ilo desok, “ideyalarin orijinalina” har insan tgtin yol yox-
dur: “Sadacs olarag, mixtalif adamlar ii¢iin bu potensialin
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muixtoalif hissalori aktivlosmis olur. Yani insan ona daxilon
xas olan bu potensial bilik bazasindan yararlana bilmok
ticiin intellektual irads niimayis etdirmalidir”.! Demoli, fi-
losofun fikrina gors, bunun Gglin yens ds ilahi qldrats eh-
tiyac var. Muxtolif falsofi corayanlarda bu qudrat forgli ter-
minlorla ifads olunub: isiglanma, israq, intensiya vo s. In-
sanin idrak vo ya kamillogsmo prosesinin trayektoriyasini
xatirlasag, bels gonasts galmak olar ki, miayyan ideyanin
insan Ucun aktivlagmasi ilahi qudratla insanin intellekti-
nin Kasismasinin naticasidir. Sohadot alominds, yaxud
maddi dunyada bu proses 6ziinii insanin yaradiciliginda
gostorir. insan Allahin verdiyi miiayyon hadd daxilinds ya-
ratmag qudratindan istifados edarak saslorin, ranglorin, s6z-
lorin, on nohayat diisiincalorin yiiksok harmoniyasini duy-
maqla vo onlart maddilosdirmokls yaradan — bastokar, ros-
sam, sair, filosof ola bilir. Yaradiciliq — igindo dogulmus
ideyanin dorki vo onu reallasdirmaq cahdi, yaxud hamin
ideyaya olan sevgisino dogru can atmaqdir. Kigik bir mii-
gayiso aparsaq, ogor sevgi yiksak hisslori yasamagqdirsa,
yaradicilig ham da bu hisslorla yaratmagdir. ©gor sevgi ul-
viyyati, migaddasliyi duymaqdirsa, yaradicilig ham da on-
lara maddi forma verib digarlarina duydurmagdir. Insanla-
rin kamillogma yolunu mohz yaradiciliq xatti ilo tutugduran-
da maraqli faktlarla tizlagirsan.

Insan boyiik va haqigi bir harmoniyanin sahidi olanda
ilk anda onu galomo ala bilmir vo ya goaloms aldigi 6ziins
¢ox ciliz va stini gorunlr. Tobiatin qoynunda na gadar ilha-
ma goalsa doa, gbzallikdon na godar vacds galsa do, iginds

! Xalilov S. EIm hagginda elm. Baki, “Azorbaycan Universiteti”
nasriyyati, 2011, s. 80.
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hisslor asib-dassa da, bu barads an g6zal s6zii orada deys
bilmir. Garok bu méhtasomlikdon ayrila, takliys ¢okila. Ozii
ilo bag-basa qala. O harmoniya fonunda insan da, insanin
s6zii do bir toz donaciyi godor olur. Toklikds iss insan In-
sandir, s6z demok qudratinds olan, Yaradanin yardimi ilo
yarada bilan bir kdnuldur.

Balka buna gors tobiat qoynunda boyiimiis soxsin de-
maya s6z0 do ¢coxdur, tabi da. Uzun illar tabiat «danigiby», o
susub, susmaga mocbur olub. Indi do &zii danismag, toac-
clblondirmak, heyratlondirmok, kimlari iso «dinlomaya»
mochur etmok istoyir. Yalniz 6ziiniin gordiiklori, yalniz ona
acilan hagigatlori har kasa mitloq hagigot kimi gatdirmaq
ehtiyact hiss edir i¢cinda. Bu, ilhamdir.

Qoribadir, insanlar 6z tofokkirlorinin, diisiincalorinin
hacmina uygun da harmoniya tapirlar: kimi sonsuz daniz,
uca daglar, genis diizonlords, kimi doa geca klublari, barlar,
raqgasalor, igki siisalorinds. Onlarin ruhlarinin dork etdik-
lori do els tapdiqglari, uygunlasdiglar1 «harmoniya» boyda-
dir. ©bu Turxan tosadiifon demoyib ki, “Har insan 6z sev-
gisi boydadir”.!

Elo insanlar da var ki, ruhlar1 nainki daga, doniza, heg
bu maddi diinyaya da sigmur. Belalori tgun isa Allah tlvi
bir alomin «qapilarini» agir, bu aloms aparan yollari, vasi-
tolori ona tanidir. Bu, artiq ilham deyil, vacddir.

Bels insanlarin ¢atdirmagq istadiklori sonsuz bir alom-
don galir va bir-iki nafar (i¢lin nazords tutulmur. Musiqi,
rosm, heykal, elmi kosf, badii vo ya falsofi asor soklini alan
bu «ilahi xobarlor» ruhu oyaq, koniil gozii agig, monavi

1 ©bu Turxanin hikmat diinyas1. Prof. Dr. Solahaddin Xalilovun
togdimatinda. Baki, “Casioglu” nasriyyati, 2012, s. 55.
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diinyasi isigli olan har kas Gglndur.

Bunlar yaradilis iyerarxiyasinda asagidan yuxari, yo-
ni insandan Allaha uzanan kamillik yolunun vasitaloridir.
Bir do var Allahdan insana dogru uzanan bir yol. Allah in-
san1 sevo-Sevo yaradib vo bunu xatirlamasi, 6z insanligini
gorumasi li¢lin onun qaygisina qalir. Belo olan hallarda, ys-
ni insanliq ti¢iin bir tohliiks yarananda Allah 6zl segim edir:
Onun soziinii insanlara ¢atdiracaq soxsi do, deyilacok xabari
da. Bu, vahydir vo ya missiyadir. Vohy — Allahin insana va-
cib s6zudur, nasihatidir. Bunu asrlor boyu peygombarlar in-
sanlara catdirtb. Lakin Allahin sozlori bitmoyib. Bunun
uctin Allah yens do tomiz ruhlari segir, bandalarina hamin
ruhlar vasitasilo miraciot edir. Missiya —Allahin insanlari
goflat yuxusundan ayildan sozlarinin segilmis ruhlar vasito-
sila saslanmoasidir. Sonuncu peygombarimizls (s.) vahyi go-
bul edan peygombarlik kasilib. Vohy isa kasilmayib, kasila
bilmaz — Allah 6z bandasi ila Unsiyyatini kasmaz! Vo Alla-
hin se¢imi, vokaloti bu gln s6zin on Ulvi monasinda
missiya soklinds tozahr edir.

Tarixo baxanda maraqli bir paraleli, hotta ganunauy-
gunlugu izlomok mumkundir. Halo antik dovrds heykalto-
rasliq yiiksok Saviyyado olanda, asrlor boyu 6z mohtogom-
liyini goruyub saxlayan vo bu giin do tamasagisini heyran
edan heykollor yaradilanda falsafa, midriklik do on uca zir-
vada idi. Heykoltoraglar Zevsi, Afroditani, Hermesi mor-
mordan yonanda Thales, Demokrit, Platon, Aristotel do fal-
sofonin Umumi cizgilorini, sistemini yaradirdilar.

Heykaltorasliq va folsafonin novbati dirgalisi Renes-
sansda va onun oks-sadas1 olan Yeni dévrds bas verdi. Hom
incasanatds, hom do falsafads yeni iislublar, yeni yanasma-
lar, yeni mOvzular, yeni obyektlor yarandi. Michelangelo,



Kamillik — ruh hadisssi kimi

Donatello, Bernininin yaratdigi heykallor gozlori sevindi-
ronds, konullari riggsto gotiran bir vaxtda, Rocer Bekon,
Cordano Bruno, Dekart, Spinoza da diisiincalor G¢lin gida
vermayas yollar axtarirdilar.

Heykaltarasliq va falsafanin bu slagasini son asrlords
daha aydin sezmoak olur. Belo ki, ham antik dévrds, ham
Renessansda, ham da Yeni dovrda istor heyksltorasliqda, is-
torsa do rongkarliqda doagiglik cox shamiyyatli faktor olub.
Insan ozalar, {izdoki mimika, yasanan hisslor mimkiin go-
dor gercokliys yaxin tasvir edilirdi vo ustaliq, moharat do
bunda idi. Eyni sozlari falsafi sistemlor hagqinda da demok
olar. XIX asrdon baglayaraq hom fir¢alari va tigoni, hom do
goalomloari, diisiincalori sanki gucli bir emosiya biridi. Gah
hisslorin ¢ilpaq ifadasi, gah romantizmls realligin vahdati
Rodin, Maillol kimi rassamlarin fir¢asinda, Bayron, Selli
Kimi sairlorin, yazigilarin galominds, Sopen, Schumann ki-
mi bostokarlarin notlarinda tocossiim eladi! Hisslor hotta
Slegel gardaslari, Sleyermaxer kimi miitafokkKirlorin sima-
sinda romantizmin 0ziino belo falsofi rong vers bildilor.
XIX-XX asrlorda falsafoda Nitssenin nihilist ruhunun ya-
yilmasi, Marksin materiyaya qarismis soxsiyysti, Freudin
xastaliklorlo tasdiglonmis nazariyyasi va daha negalarinin
elmilogmis monoviyyati dovriiniin kamilliyin niimunasine
cevrilmaya basladi. Amma barabarlik yens qorunub saxlan-
di. Hatta postmodernizm da bir oli ilo dlstincalari qarigdi-
randa, o biri oli kdnillori ¢asdiran, narahat edon, hotta dik-
sindiron heykallor yaratmaga basladu.

Bali, iki abido daim qosa yaranib: biri diistincalori
dasla, rangls, digari s6zlo tacassim etdirib! Qadimdan bari
uzanib galon bu ganunauygunluq bu giin ds gorunur. Clb-
ran deyir ki, “Hoyat onun Uroyini oxuyan miigonni tapa
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bilmayanda, o, onun agli ilo danisan filosof yaradir”.! Os-
linds, hoyatin insanlara deyacayi 0 gadar s6zi var Ki, onu
hor vasita ilo — sozlo, saslo, ronglo gatdirmaq iigiin “dil-
manclar” axtarir vo belolori mohz kamil insanlar arasinda
tapilir.

S0z vo diisiinco ustadr ilo marmorlorin sirlorindon
agah olan sanotkar iz-liza goalondo, tinsiyystds olanda, bir-
birinin qudratinin moahsulu olan sedevrlarilo tanig olanda
sanki ideya alomlarins yeni bir qap1 agilir. Fidiusun yarat-
dig1 Zevs heykolini antik sair Philippos Thessaloniki belo
tosvir edir:

Fidius, Tanrimi yera enib sana 6z suratini gostardi,
Yoxsa, sonmi Tanrint gormak Ugln goylara ucaldin?

S6zlo yazilanlari eyni ustaliqla basqa dillars gevirmoak
elo do asan is deyil. Amma sonatlo yaradilanin s6zo gevril-
mosi daha ¢atindir. Yaxs1 oxucu va ya tamasagi sanat oSari-
ni hotta anlamasa da duya bilir. Amma osorin gizli qatlarini
acmagq Uglin mitaxassis s6ziing, tangidgi fikrina hamiss eh-
tiyac var. Tosadifi deyil ki, Belinskinin tonqidi Puskin so-
natini falsofo mistovisinds yenidon canlandirmaqla ona
ikinci hayat verdi.

Antik dovriin gorkomli heykoltoraslar Polikletin, Fi-
diusun, Dedalin yaratdigi heykallor 6z mohtagomliklori ilo
“canlanib” hatta mialliflorini belo kdlgodo gqoyublar. Masa-
lon, Platon heykaltoraglarin 6zlarina xtsusi digget ayirma-
dan onlarin asarlorini — Afina Palladanin, Afina Lemnianin
heykollorini g6zallik miicassomasi, idealin modeli, an
nohayat, sacdays layiq tanrtya barabor tutur, “ruhun maddi

! Ciibran. Siikutun poeziyasi. Baki, Sarg-Qarb, 2009, s. 312.
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tocassiimii” adlandirirdi.

XV asrin mitafokkirlari Vinkelman, Herder, Les-
sing, Hegel isa tagriban e.a. 50-ci ilds yasayib yaratmis ro-
doslu sonatkarlar Agesandr, Atenador va Polidora aid “Lao-
koon” asari Uizarinds boyiik polemika galdirib, onun ssasin-
da nainki yunan xalqmin kimliyini, xiisusiyyatlorini aras-
dirir, hatta gadim yunan falsafasinin galarlarini kosf edir, bir
heykalin timsalinda incasanatin inkisaf tarixini izlayirlor.

Bizenin “Karmen”ini Vagnerin “xilaskar” adlandiri-
lan musiqisi ilo miigayiss edon Nitsse maraqglanir ki, “bilir-
sinizmi ki, musiqi diisiinconi azad edir? Fikirlora ganad ve-
rir? No godor ¢ox musiqici olursansa, bir o godor filosofa
cevrilirson?” Vo onun 0zl do etiraf edir ki, “Bize onunla
danigsanda, o, daha yaxs1 insan olur”. Yiiksok sonot diisiin-
colords ali qatlari, insani keyfiyyatlori daha da ucalda bilir.
Sanki zirvada dayanmus bir insana tistalik bir ganad da baxs
edilir ki, zirvanin 6zlina da yuxaridan tamasa edo bilsin.

Hor yaradilan asor yaradicisinin 6ziindon do Xoborsiz
olaraq sl Yaradandan bozi seylor oxz edir. Sanki ytksok
ideyanin tocossumu olacaq bir sonat asorine Yaradan 6zu do
ara-sira miidaxils edib, strixlor artirir. Bu sobabdon sonotkar
0z osorini yarada-yarada 6ziinds da yeni bir gat, marhalo
aca bilir, “mon”ini forgli bir rakursdan gorur-taniyir. Bazon
buna toacclb edir, bazan gasir, bazan heyrat edir, bazon do
dohsat icindo geri gokilir.

Boli, bir heykal, bir opera diisiincolords garanliq qa-
lan qatlara ig1q salir, yaxud... bir diigiinco artiq hamiya balli
olan bir heykolin hansi iso qaranliq qatlarini kosf eda bilir!
Amma mixtalif yaradiciliq saholori, ayri-ayr1 somalarda
parvaz edan diisiincalor ancaq tomasda olanda, eyni misto-
vids rastlasanda bir-birini tamamlaya, slave rong qatmaga,
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daha da kamillosdirmaya gadirdir. Yani bazon dasla els hik-
mot catdirilir ki, onu ancagq filosof baxislar1 oxumaq qudras-
tindadir. No godar goariba saslonsa do, bu da bir hagigatdir
ki, marmards, ranglords sanki gizli kodlarla yazilmis hamin
hikmot 6z oxucusunun, onu a¢anin hasratini ¢akir.

Bir hikmoti ayri-ayr1 dillordo ¢atdiran sonstkarlarin
horasinin 6z dili olsa da, onlar yaradiciligin els bir zirvasine
cata bilirlor ki, orada artiq biitlin dillor 6z guctnu itirir. To-
sadufi deyil ki, bels insanlar1 Hallac Qurani Karimdos xatir-
lanan “iki yay mosafasins ¢atanlar”la miiqayiso edir vo ya-
zir: “Onun (ikinci yaya ¢atanin) horflori gox deyil, onlar no
arabcadir, na acomca”.?

Zomana texnikanin olindadir, agir yiik olan informa-
siya bollugu arasinda hoqiqi s6z 6z dayarini itirir, alaq otla-
rinin arasinda iton ¢igok kimi. Texnikanin vasitasilo an na-
dir sedevrin do yuzlorls suratini ¢ixartmaq miimkiindiir vo
bu, orijinalin lazimsizlig1 hissini yaradir. Daha dohsatlisi,
stratlo bir-birini avaz edon texnologiya nasillarini govan
insan bu stiratlo ayaglasmaq iiciin daha praktik, tez dayison,
itirilmasi azab vermayan s6zlara, asarlara Gstinlik vermaya
baslayir.

Belo bir goraitdo diinyanin varligini, eyni zamanda,
g0zalliyini goruyub saxlamag, halo agilmamus sirlorini kogf
etmok Gcuin sanatkar va filosof eyni ehtiyac 6niinds duru-
xur: 6z ideyasm ifado etmok Gglin filosof minlorlo s6z
xaosunda Soz, heykoltoras iso dasin, qayanin arasinda po-
tensial abids gozir. Har ikisinin magsadi qarsisindaki xaosa,
qaranliga isiq salmaqdir. Ideya balli, ona gedan yol da balli,

! Tosovviif nurunun iki ¢iragi: Monsur Hollac vo Sorrac Tusi. Torc.:
K.Blnyadzads. Baki, «Adiloglu» nasriyyati, 2007 s. 35.
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sonda alds olunacaq notica do giin kimi aydindir, ¢atin olan
bu balli ideyan1 har kasa géstormak, hamini heyran goyacaq
bu mohtogomliys “can” vermoyi bacarmaqdir. Obu Turxan
g0zal deyir ki, “Saira ilham so6zin kdzunu Gftirmok tgun
lazimdir”.! Bazon sonotkarlar1 Tanriliq iddiasida giinah-
landirirlar, bazon heykoallorin, sokillorin do bir ruh da-
stdigini, lakin horakatsiz bir badans salindiglart ti¢iin 6z ya-
radicilarindan incik olduglarini deyirlor. Amma, manca, bu
fikri uyduranlar Yaradanin qiidrati ilo dasa, s6za, $aSo “ruh
ifurmok” istedad: olanlara hosad aparanlardir. Ik baxisda
sanki ayri-ayr1 saholorin ustadlari harasi bir ndgtodon ¢ixib
forgli istigamatlora yonalirlor. Lakin ©bu Turxanin fikir
fozasinin ayriliyi prinsipins gors “fikir 6zii do goy cisimlori
kimi, atom, elektron vo s. kimi dairavi horokat edir”.? De-
moli, forgli istigamatli diisiincalor zirvads gorusonds vahid
bir ¢evra yaranir, bir kamillik tsikli tamamlanir. Ohamiy-
yatli haldir ki, zirvadoki négtads vo naticads yaranmis va-
hid ¢evrada kimin filosof, kimin isa heyksltoras olmas itir:
ortada mohtagsam bir ideya mabadi vo bu mabadi arsays
gatiran yaradiciliq azmi, Kamillik miicassamoasi galir.

Monsur Hollac bir dofa etiraf edir ki, “Moan vo olim
sadoco alotik, yazan da, yazdiran da Allahdir”. Bunu dork
Vo gobul edon soxslor Allahin yazdirmagq istodiyi ideyani
duya bilir va alindaki aloto uygun olaraq yaratmaga basla-
yir. Filosofluq fikirdon, s6zdon, heykaltorasliq iso dasdan,
marmordan ideyanin heykalini yonmagqdir. Biri galomls, bi-
ri tiga ilo — forgi yoxdur

1 ©bu Turxanm hikmot diinyast, s.330.
2 Obu Turxanin “fikir fozas1” tolimi // «Falsofs vo sosial-siyasi
elmlar» jurnali, 2008, Ne 4, s. 159-160.

|2 A 71 e

A/



Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

Kamillik prosesi kontekstinda
gorxu, 6lum va ilahi zarra

Bir ravayat oxudum: “Ana batninds
baslanan akiz oOvladlardan biri dogulmagq
saat1 galonda qorxmaga baslayir, alisdigi bu
isti, tahllUkasiz, qaygisiz mokandan ayrilmaq
istamir, bark-bark anasindan yapisir.
Qardasi ona izah edir ki, onlar artiq o qodar
boyuyublar ki, bura onlar iiciin dardir,
onlar daha genis mokana ¢cixmahdirlar. Bir
da, onlarin son saydigr bu addim, balks els
baslangicdir, balka getdiklari o biri dinya

daha gozaldir?”
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Elo movzular var ki, insan ondan yan qagir, o barads
sOhbat diisondos araya basqa sozlor qatir. Masalan, qorxu,
6lim va ilahi zarra kimi. Bali, ¢ox az adam tapilar ki, biitiin
icini burtyan, hakim kasilon gorxu hissini somimiyyatlo
etiraf etsin; ¢ox az adam tapilar ki, 6liimdon danisanda qara
bir agirliq hiss etmosin; ¢ox az adam tapilar ki, insan
monaviyyatinin 6zii, mahiyyati olan ilahi zorroni mizakira
mdvzusu etmaya layiq gorsun.

Hor insan ayaq Usto dayanmagq li¢iin bir dayaga arxa-
lanir: pula, 6vlada, vozifays, ad-sana, agila vo ya Allaha.
Allahdan basqa bu dayaqlardan har biri yixila bilor vo yixi-
lir da. Buna gora do, insan daim 6z dayagi ti¢iin qorxu, ho-
yacan kegirir. Dayaglar muxtslif xarakterli, yani insanlar
forgli tofokkdira sahib olduglarina gors, onlar iigiin yasanan
gorxular da mixtslifdir. ©n sados, primitiv dayaq sahibinin
gorxusu heyvani gorxudur va insanda heyvani reaksiyalar
oyadir. Yasamaq vo yemok, hakimiyyat vo orazi, mévge vo
monafe U¢ln kegirilon qorxular insan1 6z-6z(ins diisman Ko-
sir, ona ikiiizliliik, alcaqliq, yaltaqliq, gqoddarliq, yalan 6y-
radir. Bu gorxuda razillik do tapmag mimkiindir, nifrat do.

Insanin tofokkiir soviyyasi qalxdiqca, 6ziinii kenardan
miisahido etmayi bacardiqca onun qorxusunun xarakteri do
doyisir. Bu qorxu insani kigik, 6tori amallardan uzaqlasdirib
uca, saf amallara, magsadlars aparir, insani ucaldir, tilvilos-
dirir, Insan elayir, Allah gorxusu — tagva kimi.

Allahdan gorxmagin da iki (balks do daha artiq) no-
vuni gostarmoak mimkandir. Bazilari Allahdan qorxur ki,
onun maddi dayagini (!) yixar. Bozilori do Allahdan Ona
olan imanini1 alacagindan, Allahin sonsuz marhamating, nu-
runa layiq ola bilmayacayindon gorxur. Bu gorxu iman vo
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sevgi ilo qarisiq olur. Yalniz sonuncu qorxunu insani gorxu
adlandirmagq olar.

Insanin hans1 tofokkiir seviyyssinds olmasindan vo
hansi név qorxunu yasamasi onun Oliima munasibatini
tayinlosdirir. Masalon, 0ziinagosd hadisalorini arasdiran
alimlor belo bir maraql fakt kosf ediblor ki, insanin 6ziinii
oldirmak Gglin segdiyi vasito onun tofokklr saviyyasi ilo
six baglidir, yani 6lumu doahsatli, hor seyi mohv edon bir
garanliq va ya onu sakitliys catdiran bir xilas kimi géranlor
geyri-siiuru olaraq ona aparan iisulun da miivafiq olmasin-
dan amindir: kimisi 6zinoe od vurur, kandirdon asir, qazla
bogur, kimisi do yliksok dozada yuxu dorman igir.

Hoyatla paralel olan, yaxud onun ziddi hesab edilon
Vo buna goro doa qorxu va vahimo yaradan bir mafhum kimi
6lim hamiss bilo-bils kdlgads saxlanilan bir anlamdir. Tod-
giqatgilar, alimlor onu fizioloji, ruhi vo b. aspektlordon arag-
dirtb onun bir ganunauygunluq olduguna dslil-siibutlar go-
tirsalor do, adi insanlar onu 6mr zancirinin sonu kimi go-
rarlar.

Oltimloari biz da n6vlers ayiririq: fizioloji 6liim va diri
ikan 6Imak. Hoar birino qisa sorh verak.

Fizioloji 6lim tobiotin pozulmayan ganunu, qarsisi-
alinmaz bir prosesdir va asason maddi badans aid edilir. Hor
kas bu 6limls gec va ya tez garsilasmalr olur. Qurani Ko-
rimds buyuruldugu kimi: «Har nafs 61imi dadacag» (Qu-
ran 29/57). Dini noqteyi-nazordan desok, yoxdan yaranan
yoxa cevrilir. EImi baximdan iso 6liimii substansiyanin vo
ya enerjinin bir haldan basqasina kegmasi Kimi tasvir
edirlor.

Fizioloji 6limu iki ndve ayirmagq olar: gofil vo asta
olim. Qofil 6liim. Insan no bas verdiyini anlamaga macal
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tapmamais pis-yaxsi siirdiiyii 0mrii ilo vidalagsmali olur. Ag-
r1s1z, aZiyyatsiz, eyni zamanda 6liim gabag diistincalordon
mohrum edon 6lim. Qaribadir, gofil 6liim zaman1 insanin
Uzunds mahz son mogamdaki ifado donub galir.

Asta 610m. Bitln hayatini an kigik anlarina gadar go-
zUniin gqabagindan kino lenti kimi kegiron 6liim. Yasadig
aci-xos gilinlori bir-bir yenidon yasadan, lakin artiq basqa
bir isiqda gostaran, basqa bir saslo duyduran lim.

Sufi mutafokKirlor insanin bu hoyatdaki missiyasini
daha yaxs1 dorketmasi (i¢lin tez-tez 6limii xatirlamagi, bu
dunyada he¢ nays baglanmamagi, har an 6liima hazir olma-
g1 tovsiyo edirlor. Bu 6limiin varligi har kas torafindon bir-
monal1 garsilanmir. Kimisi ona sevinir, kimisi ondan qor-
xur, kimisi sabir va tomkinla gabul edir. Bazilori 6Imaklo
itir, yox olur, bazilari iso yenidon kasf olunur. Mancs bunu
oliim ayaginda olan har kas hiss edir vo buna uygun olaraq
harokat edir: ya azab ¢akir, ya sevinir. Biri bu diinyanin bal
dadan zohorinin dadi1 agzindan getdikco, Xatirlamaga doyan
bir xatironin olmamasindan azab ¢okir. O biri 6lumin vi-
sala, daha dlvi bir alomo aparan vasito oldugunu anlayib
sevinir.

Oltmin ikinci novh diri iken 6lmokdir vo nisbaton
yiksok tofokkiirlii soxslora moxsusdur. Diisiinmayi baca-
ran, 6z insanligini dork eds bilon hor kas 0z hayatinda, heg
olmasa, bir dofo diri-diri 6Imali olur. ©bu Turxan dediyi ki-
mi, «hoyatin no oldugunu dork etmok tigtin 6lmak lazim go-
liry. Lakin yalniz hoyati deyil, 6liimiin 6ziinli do tanimaq
ucun 6lmak vacibdir. Burada shamiyyatli bir amili vurgu-
lamaq lazimdir: tofokkir vo ogidasindon asili olaraq 6lim-
don sonraki dirilmalor do forgli olur. Uzl razilliys dogru
olanlar daha da razillagir. Masalon, aldig riigvatin, torotdiyi
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cinayatin gorxusundan adam olub-dirilir, 6lo-6lo do x1rda-
lanir, ¢iiriiyiir, insanligdan ¢ixir.

Uz kamilliyo torof olanlar isa hor 6liimdon sonra ka-
milliya bir addim da yaxinlagmis olurlar. Mohz bu monada,
diri ikan 6lmayi kamillosmanin kecid marhalalori do adlan-
dirmag olar. Har dark etdiyini manimsayan va tofokkirtinds
bir tsikli tamamlayan insan “tamamlanir” vo ndvboti mar-
haloya kegcmoak Ugiin yenidon dogulmali olur. Vo belaca in-
san kamillosir, piixtaloasir, “Man”inin darkins daha ¢ox ya-
xilasir. Dark olunmus “Mbon” diri ikan Olon insani razil-
lagsmaya goymayan, kamilliyin sirlarini acan quvvadir.

Bununla bela, nazars alinsa ki, bu 6liim novii mahz
muoyyon tofokkir saviyyasine catmis soxslors xasdir, onda
ikincinin, yani diri-diri 6Imayin kamilliys aparmasina daha
cox rast galindiyini demok olar. Qeyd etdiyimiz kimi, diri
ikon 6Imaklar kamillik prosesinin kegid morhalslaridir. In-
sanin idrak prosesi dairs xarakterlidir, daha dogrusu, avval-
Kini do ohato edoan va get-geds genislonan dairalar soklindo.
Hor dafa ¢ix1s néqtasine ¢atan insan 6z 6lumuni va yenidan
dogulusunu yasamali olur. Yagin buna goradir ki, kamillog-
mok istayan soxs 6lumi dadmagq istayir. Belo bir naticoys
goalmak olar ki, fizioloji 61um bu 6lumlarin xitam1 oldugu
kimi, tofokkir prosesinds do boytik bir kegiddir. Yuxaridaki
rovaystds oldugu kimi. Bunu Allah bilir.

Bir qudsi hadisda Allah Toala buyurur: «Man gizli bir
Xazino idim, taninmagq istadim vo Xalqi yaratdimy». Tosadufi
deyil ki, tasovviifda kamillagsma prosesinin sonunda insan o
daracada cilalanmali, maddi istok vo arzulardan tomizlon-
moali, monon saflasmalidir ki, Allah Toala orada guzgl kimi
Oziinii gora bilsin.
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Allahin oksar sifatlorinin dasiyicisi olan insanin da
kosf edilmays, dork olunmaga ehtiyaci var. Har insanda onu
«0» edan bir zarrs var, taninmaga, dork olunmaga, sevilma-
ya ehtiyact olan bir zarra. O taninmayana qadar, homin in-
san ozab-oaziyyat ¢okir, 6zini goro bilmak Uglin «glzgii»
axtarir, 6ziino muvafiq glizgu talob edir. Homin zarro hor
kosin 6z tofokkir saviyyasine uygun olaraq kosf olunur: ki-
misinds bu zarro maddi gargivadan o torafo kegmir, kimi-
sinda do 0, ylksak iman va sevgi ilo cilalanmis bir diirr ha-
lindadir. Xiisusilo geyd edilmalidir ki, yalniz «giizgiido»
oks olunmus zorra Kasf olunmus sayilir va yalniz kagf
olunmus zarradan camiyyata bir xeyir daya bilir.

Oz zorrasinin mahiyyatini dork edan insanlar onu bu
maddi diinyanin yazilmig-yazilmamis qanunlarindan qoru-
maga calisir, onu ¢irklonmaya, zadalonmaya, Kigilmaya,
yad tasirlar altina diismaya qoymur va hamin zarranin ize-
rina gqabiq tistiindon gabiq golmoya basglayir: insanin iradasi
mohkomlanir, sartlogir, magsadi aydinlasir, tafokkiri itilo-
sir. ©Ovazinda niva nega galin gatin altina diisiir. Tosadufi
deyil ki, polad qilinc ancaq min bir aziyyatdon, istidon, so-
yuqdan, zarbalordon sonra tiikii qirx bols bilir. Eckhart ya-
zir: «insanin 6ziindo onun galbinin darinliklarini gizladen
coxlu pardalori var. Insan cox sey bilir, bir dziinii bilmir.
Bali, ruhu Orton otuz ya da qirx pardo, 0kiiz vo ya ayininki
Kimi galin va méhkem dori var. Oz miilkiine daxil ol vo ora-
da 6zlinu dork etmayi Gyran».?

Qabiqlarin ¢oxalmasi, hom do kosf olunmaq imkani-
nin azalmasi, hatta he¢go enmasi demokdir. ©bu Turxan ya-

! Xaxcnu O. Beunas ¢punocopus. M., Dxemo, 2004, c. 248.
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zir: «Yiiksok monaviyyatli, inca ruhlu, parlag galbli insan-
lar1 heyratlondirmak, maftun etmok ticiin (mahz bu heyran-
l1q, asiqlik ilahi zarrani kasf edir, kamillogsma prosesinin ilk
tokani olur! — K.B.) daha bdytik gozallik, daha hassas vo da-
ha miirokkab toraf-miiqabil lazimdir».! Sokrat tolobalorinin
tofokkiir aynasini cilalayib 6ziino «baxmagla» Sokrat oldu.
Colaloddin Rumi Soms Tabriziys rast galondon, 6zinl kosf
edondon, Somsin koniil aynasinda 6ziinii gorondan sonra
Maovlana oldu. Hallac iss insanlar arasinda 6ziinii gors bilo-
cayi bir konll gérmadi va ...6lim arzuladi.

Oz zorrasini — “Mon”ini kosf etmis vo bununla kifa-
yatlonmayib basqalarinin zarralorinin kasf olunmasina ko-
moklik etmoays ¢alisan, onlara ayna olmaga ¢alisan insanlar
secilmislordir vo ya Kamil Insanlardir.

Zamana Vo soraits uygun olaraq, Kamil Insanlar
adamlara mixtalif hagiqatlori anlatmaga can atirlar: azad-
l1iq, miibarizo, Ulviyyat, yiksok iman v s. Lakin onlarin ha-
mis1 bir hagigoeto sdykanir — insan hogigati, yoni onlar hor
seyo Mohz Insan zirvesinden baxmag dyradir. Bioloji qu-
rulusundan ¢ixis edib insanin heyvan oldugunu iddia edon-
lordon forqli olaraq, Kamil Insan éziiniin ilahi alomla ala-
gasini 6n plana ¢akarak insani keyfiyyatlarini ali saviyyaya
yuksaldandir. O, 6zlnun insani sifatlorini dork edoan, insan-
lara da onlarin 6zlorini tanitmaga c¢alisan soxsdir. Rabindra-
nath Tagorun bildirdiyi kimi: «Gucli vo qldratli olmaq
quvvaya gora Ustlin olmag deyil, zaifi 6z zirvans qaldira bil-
mokdir».>

1 Xalilov S. Mohobbat va intellekt, s. 37.
2Jlazapes C.H. Jluarnoctuxa kapmel. Kaura 1. Cuctema nonesoit
camoperyssiun, C.-I1., 2002, c. 45.
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Ik baxisda gozal bir missiya, ali bir niyyat, xeyirli bir
addimdir. Bas eladiklaring gors aldiglar1 cavab na olur? Ag-
r1 vo azab dolu bir hayat, yaxsi halda nifrat, comiyyatdon
tacrid edilmo, pis halda edam. Qoribadir, comiyyat nadir
halda onun qaygisina qalani sag ikon sevir.

Kamil soxslorin déna-dons 6liib dogulmaglari vo ka-
milloasmaklori moanavi bir prosesdir va aksariyyatin diqge-
tindon konarda qalir. Bundan fargli olaraq, tarixdon bels
moalum olur Ki, oksar hallarda onlarin fizioloji 6liimii boyiik
sas-kilya sobab olmusdur. O da malumdur ki, bazon onlarin
maddi mahvi comiyyat G¢tin (va ya kimlar iclinss) o dora-
cado zarurata ¢evrilmisdir ki, onu hotta edam vasitasilo ho-
yata kecirmali olmuslar: Sokrat, Hallac, Bruno, Siihravardi
va daha kimlar.

Kamil Insanlarin fiziki mahvi ii¢ hiss dogurur (bu hal
bitin dovrlar ticlin xarakterik olduguna gors onun haqqin-
da kegmis zamanda yazmagin bir shomiyyati yoxdur): on-
lar 0zlori sevinir, onlarin talobalori kadarlanir, xalq isa la-
qeyd galir.

Onlar 6zlori ruhlariin ganadlarini kasan fiziki badan-
doan qurtulmaglarina, miivaqgsti yolu bitirib obadi yola bas-
lamaglarina, hogigot alomins qovusmagqlarina, 6limiin nov-
lorini yasamaqdan vo otrafindakilarin tutqun koniil giizgii-
lorino baxmaqgdan qurtulmagqlarina sevinirlor. Ancaq onlar-
da bir narahatliq da qalir: onlar1 duymayan, anlamayan co-
miyyotin oyanmamasindan, su kimi lal qalmasindan, daha
artiq koniillarin glizgistinu cilalaya bilmomoklorindon do-
gan narahatliq.

Kamil gsoxsin 6lumins aglayan ¢oxlugdan fargli ola-
raq Kamil Insan 6zii bu an, bu saniys {i¢iin 6z missiyasinin
bitmomasins vo ya lazimi sokilds bitmomasine, balks do
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ondan sonra insanlarin yens do 6lim yuxusuna gedacokle-
rindon amin olduguna, giic va qudratini butinlikls realizo
eda bilmomasina gors xalqin halina aglayir. Aglayir, amma
ilahi alomlos alagasi — “Man”i onu ¢ékmaya qoymur. Tagor
fizioloji 6limindan bir nega il avval 6z xalqmnin ¢okmiis
halindan yazmaqla yanasi, ona da inanir ki, “tufandan sonra
buludlardan tomizlonmis somada yeni isiq parlayacaq: insa-
na fodakar xidmotin isig1”.! Bu, na vaxtsa, Hindistanin bo-
yuk galacayins inanan, bu gin iss dorin pesmangiliq hissi
keciron bir ziyalinin “Mon”inin timidlari sonmakds olan
ruhuna yeni Umid vermasi idi.

On darin kadari duyan va on agir zorboni alan onlarin
tolobalari olur. Talabalar yollarina diison isigin sondiiyiinii,
qalxdiglar1 dagda baladgisiz qaldiglarini, onlarin soxsiyyat-
lorinin formalagmasinin yarida qirildigini dork edir, togviso
disiir vo 6z hallarina (!) goz yas1 tokiirlor.

Xalq maragla onlarin halina onlardan ¢ox yanan insa-
nin Olimiing, hotta edamina baxir, bir insanin mahvina ta-
masa edir, esafotda bas veran facioni boylk maragla izlayir,
an yaxsi halda 6z 6liimiinii gézilinlin gabagina gotirib agla-
yir, daha boyiik facioys — bu insanin §liimii ilo daha bir nu-
run sdnmasina iss tamamils lageyd qalir, ¢iinki bu facionin
mahiyyatini dork etmir.

Bali, xalq onun gaygisina galani saglhiginda seva bil-
mir, ¢iinki o, onlar1 incidir, adat etdiyi diisiincalordon, hoyat
torzindan (razil bir hoyat olsa bela!) uzaq salmaga calisir.
Tarixin uzaq illorinds qalmis bir dahi, gohraman iss imid,
qurur va guvan yerina gevrilir. Qaribadir, xalq uzaq kegmis-

! Tazop Pabunopanam. Kpusuc musunusanuy, c. 335.
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doki gahroman oglu ila qlrur duya-duya muasiri olan gah-
romaninin moahvins, edamina maragqla, lageydliklo tamasa
edir. Qabul etmok istomir ki, uzaq ke¢misdo galan gohra-
man da bir vaxtlar oxsar lageydliyin qurbani olub. Yaqin
bu, dagin yiiksokliyinin ondan uzaqglasdigca daha aydin go-
riinmasinin naticasidir. Balka da, korlug pardasinin ¢rtyib
yirtilmasi {iclin zaman lazimdir. Yadima quyuya yixilib
6lon Qadim Yunan filosofu Thales diisdi: gozlari goylords
haqigat axtaran filosofu ayaginin altinda gérmadiyi bir qu-
yu mahv edib.

Insan ilahi zorrasini saflasdirdiqca, qorudugca va ka-
millasdikca comiyyatdan, kiitlodon aralanir (va ya comiyyat
ondan aralanir?!) va 0, Gzlnd an Kamilo — Allaha tutmali
olur. ilahi alomlo vohdatos catan, 6z ilahi zorrasinin mahiy-
yatini anlayan, “mon”ini kosf edon insanin ilk baxigsda heg
naya ehtiyaci yoxdur. Yasanan fona-baqa hallari, nirvanalar
buna g6zl nimunadir. Bu, “Man”in ali moanada 6lumudur
Vo nadir soxslora gismat olur.

[lahi alomlo vohdat tapan ruhdur. Lakin miayyan bir
maddi badanls var olduguna gora bu ruh yena maddi diin-
yaya qayitmalidir. flahi alamdan qoparihib bir maddi ba-
dan da fardilasdirilmis ilahi zarra miayyan bir camiyyat
dcundur va burada kagf olunmalidir.” Daryaya qatilmis bir
damla yenidon damla halina gatirilir, Ustalik bu dofa susuz
bir qumluga diisiir. Esidon, amma dinlomoyan qulaglara,

* Maraqli bir sual yaranir: 6z vatanini tork edib geden yaradici soxs-
larin zarrasi hansi comiyyat ti¢lin nazards tutulub? Balks bu sshbabdan-
dir ki, onlardan bazilari yaradiciliq tigiin daha genis imkanlar arzusu ilo
basqa olkolora kdgsalor do monan itirdiklori tapdiglarindan ¢ox olur?!
Bozon iso oksina, onlar mohz basqa bir 6lkods 6z magsadlorine ¢atib
comiyyatoa bir xeyir vers bilirlor.
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baxan, amma gdrmoayan g6zlors, danisan, amma haqigot
sOylomayan dillors, ddyiinan, amma duymayan traklors sa-
hib olan bir comiyyati 6z “Mon”ini dork etmis bir insan
Ucuin susuz sohradan bagqa nadir? Damla qurumamaq Ugln
Vo ya basqa damlalar1 qurumaqdan xilas etmok ¢tin 6ziina
bonzor damlalar aramaga baslayir. Hor damlanin qurumasi
bir “Moan”in 6liimiidiir, har kasf olunmamis bir ilahi zarra
bir “Mon”in Sliimiidiir. Damla boyiik bir doryanin damlasi
oldugunu bils-bils quruyur. Balkas ds bu hagigsti biitiin ¢1l-
paqligi ilo ¢atdirmaq ¢atin vo dohsat doguran bir hiss oldu-
guna gors togbihlors {iz tutmali olurugq...

Tosovvif falsafasine goro maddi diinya bir insanin —
qutbun Gzarinds va ya ciyinlorinds durur. Bunu basqa ciir
bels ifads eds bilarik: diinya mahz hamin soxss sabab mév-
cuddur. Bir az boyiidiilmiis kimi saslonsa do bunda muoay-
yan hoagigat do sezmok miimkiindiir. Sorg folsofasindan
galon bu fikir aslinds bir basariyyat tgln kecoarlidir. Tarixa
nozor salsaq, goroarik ki, diinyanin gah bu basinda, gah ta-
mam basqa tarafinds ayri-ayri saxsiyyatlor olmusdur ki, on-
larin nainki har hansi diisiincalori, ideyalar1 bagariyyatin ta-
leyinds hoalledici rol oynamigdir, hatta onlarin sadoco mov-
cudlugu bels bdyik shamiyyato malik olmusdur.

Yeri golmiskan, bu gin do (mévcudlugun zoruri bir
ganunu olaraq!) yasayib-yaradan Kamil insanlar mévcud-
dur, lap yaxinda, har kasin gozii qarsisinda.. ., ancaq adlari-
n1 ¢gokmok comiyyatin nifratini onlara garst yonaltmok de-
mok olardi. Onsuz da giyinlarina diison missiya, comiyyatin
yatmis tofokkiiriinii oyatmaq yiikii onlar1 kifayat goadar inci-
dir. Suda bogulan adami xilas edonds birinci tahliks elo
homin adamin 6ziindan golir, ¢iinki o, bogulmaq tosvisi ila
Sonin 6ziinii suyun altina basa bilar.
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[lahi zorro tosadiifon 6liim va gorxu kontekstinds is-
ladilmir. Masalo burasindadir ki, onun asl mahiyyatinin
dorki hom 6lima, ham do gorxuya forgli bir rang verir. No-
dir ilahi zarra? Soni SON edan nadir?

[lahi zorro — yaradilisdan insanm mahiyyatins qatil-
mis vo ya yaradilisinin asli olan sevgidir. Midriklardon biri
Xuan de la Krus yazir: «Ruh daha ¢ox canlandirdigi badan-
la deyil, sevmokls canlidir. Onun cani1 badanda deyil, aslin-
do bodana hayati o verir, onun hayat1 sevmoasindadir».* Eyni
zamanda, moahz sevgidos insanin iman va irads guci gizlidir,
Kuzanlinin dediyi kimi, o, «imanin ali gasrinin romzidir».2

flahi zorra - hor 6liimii dadmaga iiroklondiron, har
O0limdan sonra dirildan, har 6limdon sonra adamin tiziinii
kamilliya yonaldon bir duygu, 6liimdon 6lima yasamagq ira-
dosidir.

[lahi zorrs — primitiv qorxulardan styrilib qorxunun
ali saviyyasino — ilahi nurun sénmasindan va bundan tofok-
Klriiniin, kontil goziiniin kor olmasindan qorxmaga yiikSe-
ligdir.

[lahi zarro — diisiinmak, varligindaki sevgini dork et-
mok, ollorini, kénliinii {lahi nur iigiin agiq saxlayib daxi-
linds sevgi isigin1 yandirmaq bacarigidir. Tofokkurlor mix-
tolifdir, ilahi zorro iso mohz sevgi igiginda insani diisiin-
duran va ilahi aloma konildan agilan gapini gostaran yad-
dasdir.

! Xaxcnu O. Beunas ¢unocodus, c. 147.
2 Kysauckuii H.CounHenus B IByX Tomax, T. 1, Mocksa, MbICib,
1979, c. 177.
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Islam — kamilliys aparan yol kimi

Allah Toala biz insanlar1 sobabsiz vo monasiz yarat-
mayib. Onu Oziiniin yer iizorindo xalifasi toyin etmasi do,
yalmz Oziiniin bildiyi adlar1 ona dyratmasi do, bitiin yara-
dilanlar1, hotta moaloklari belo ona sacdo etdirmasi do bu so-
bablari agiglayan, bu monani anladan dalillordir. Qurani
Karimda deyildiyi kimi, diistinanlor t¢iin bunda darin hik-
motlor vardir.

Islam dinlor arasinda sonuncudur, mahiyyatine, aha-
to dairasina gora digorlarindon daha genis vo hartaroflidir.
Belo ki, yohudilik yalniz yohudi xalq1 iglin nozards tutulub,
xristianliq 6z monasina géros daha ¢ox monoviyyata aiddir.
Islam iso dilindan, irgindon asili olmayaraq har bir insanin
monavi va zahiri (maisotds, comiyyatds, ailods va s.) haya-
tinin on kigik xirdaliglarini belo gdzdon gagirmayan dindir.
Buna mivafiq olaraq Qurani Karimi ham ganunlar kitab1
(soriat), hom do monavi kamillosmanin balodgisi adlandir-
maq olar. Kitabin hor iki torofindon yararlanmag, hor iki
hikmatini anlamaq tgun iss Qurani Karim insana Allaha
iman gotirarok diisiinmayi toklif edir. Sads bir yol: Allaha
iman gatirarak diisiinmak va bu diisiinca ilo hayatinda se¢im
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etmok.

Bas biz misalmanlar bu kamillikdan, gozallikdan na
doracado yararlaniriq? Yaxud Islam deyib yasadiglarimiz
vo Oyratdiklorimiz Islamdirmi1? Bolka do bu suallar kimlara
iSo gariba, hatta artiq galo bilor. Lakin onlar ilk baxisda ki-
cik, aslinds isa ¢cox oshamiyyatli bir faktdan irali galir: no-
donsa musalman ailasinds dogulanlar, diinyaya «anadan
misalman golonlor» deyil, mohz Islami sonradan qobul
edon «kafir millat»in nlimayandslori bu dinin biitlin g6-
zalliyini, hikmatini daha aydin goriir vo dork edirlor. Niya?
Ola bilsin ki, onlar dark edarak galirlor bu dins, gana-gana
yasayirlar 6z aqidalarini.

Nadir islamda insanlar1 calb edan?

Islam konkret bir xalga nazil olmayib. O, Allaha ina-
nan, xidmat edan har bir insanin dini, Qurani Karim da ha-
min saxsin bilik manbayi, diizguin oxlaq ve tofokklrinun is-
tigamot vericisidir. O (Qurani Karim) hom Tovrat Kimi in-
sanlar1 miioyyan ganunlarla yasamaga, yiiksok oxlaga ¢agi-
ran bir soriot Kitabi, hom do Incil kimi insanin monavi diin-
yasini inkisaf etdiran, onun ruhunu tarbiys edan bir rohbar-
dir. Qisa desak, Qurani Korim insanin hom maddi, ham da
Manavi diinyasina dair yiiksaok universal ideallarin manba-
yidir. Bu ideallara aparan bir nega prinsiplos tanis olaq:

1. Diqggoti daha ¢ox Qurani Karimdoki coza, cahan-
nom haqqinda ayatlora yonalon vo bu barads ssthi molu-
matlarla kifayatlonib fikir yiriidanlor iddia edirlor ki, Islam
— qorxu dinidir. Dogurdan da, Qurani Karim qorxmag: éy-
radir. Lakin s6hbat heyvani qorxudan yox, insana fitron xas
olan yiksok hissdan gedir.

Hor insan 0z tofokkiri saviyyasinae muvafiq olaraq
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nadan isa qorxur: biri var-dovlatini, dvladini, comiyyat ara-
sindaki yiiksok movgeyini itirmokdan, biri xastalikdon va
yalnizligdan, bir bagqasi alacagi cozadan vo ya diisocayi ka-
sibligdan, hatta gorxmaqgdan belo gorxanlar da var va s.
Qurani Karim darin hikmatli va har kas i¢lin nazards tutu-
lan bir Kitabdir. Burada har kasin saviyyasins uygun qor-
xuya aid ayatlor tapmag mimkunddr. Tabii ki, har oxuyana
mohz ona muvafiq hagigatlor agilir.

Eyni zamanda, Qurani Korim insanin monavi yiksalis
va kamillagma yolunu 6yradan bir Kitabdir, yani insan onun
hikmatlorini dork etdikca, qorxunun asagi névlarindan qur-
tulub onun saflasdiran marhalasinag vo ya ndviine ¢ata bilor.
Insanin manaviyyat: toamizlondikca, tafokkiir soviyyasi yiik-
soldikca, nisbi hagigoetlordan kegib Mutlags dogru ucaldig-
ca onun qorxu obyekti do dayisir va son naticads o, yalniz
Vo yalniz Allahdan qorxur. Digarlorindan forgli olaraq, bu,
kor, algaldici va dagidici qorxu olmur. Masalon, Qurani Ko-
rimda cohannamin doahsatlori ilo yanasi bir do togqva (Allah
gorxusu, Allah garsisinda masuliyyat) haqqinda malumat
verilir: “Dogruluq (tagqva, hérmat) Gzinizl mosriq va ya
magriba gevirmak deyil. Dogruluq Allaha, Axirot gliniing,
malokloro, kitaba, peygombarlors inanmagq, malini sevgi ilo
yaxinlarina, yetimloro, kasiblara, yolgulara, dilonanloro,
asirlori azad edanlora vermok, namazini qilib, zokat ver-
mok, ahdina sadiq galmag, xastalik, ehtiyac va zaror zamani
sobir etmokdir. Bunlar sadiglordir va togva sahibloridir”
(Quran 2/177). Qorxunun bu saviyyasina yiiksalo bilmis in-
san 0z isloring, diisiincaloring, duygularina géra mosuliyyot
hiss edir, iginds ilahi nurun sénmasindan vo bundan kor
olmasindan qorxur. Insan ruhunun garalmasindan qorxur:
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“Magar 01U ikan diriltdiyimiz vo ona insanlar arasinda ye-
riys bilacayi bir nur verdiyimiz kimsa garanliglar igarisinds
qalib ondan heg ¢ixa bilmayan kimsa kimidirmi?” (Quran
6/122) va ya “Onlarin masali (ziilmoat gecods) od qalayan
Kimsonin masalino bonzar. Alov onun otrafindakilari isig-
landirdigi zaman Allah onlarin nurunu aparar, 6zlorini do
(heg bir sey) gora bilmoyacokloari ziilmatlor igorisinds bura-
xar” (Quran 2/17). Moahz toqva sahibi olan kaslor dork edir-
lor ki, «Bir kimsaya Allah nur vermadikdon sonra onun
nuru olmaz» (Quran 24/40) va séhbot burada elmin, idrakin
nurundan, xeyri sordon segmok bacarigindan gedir.

Belo malum olur ki, islam gorxunun an yiiksak for-
masi ilo insanlara adalot va vicdan hissini har seydon uca
tutmagi, 6z soxsi monafeyi ilo borabar mansub oldugu co-
miyyatin do rifahin1 diigiinmayi, insana ruhu ilo Allahin,
cismi ilo 6z comiyyatinin xidmatinds durmag: 6yradir. De-
yilanlorda shomiyyatli bir masaloys do digget yonaldok:
«dogruluqg (taqva, hérmat, mosuliyyst) Uzlnuzid masriq vo
ya magriba ¢evirmok deyil». Bu, har hansi bir ibadatin, go-
bul olunmus ritualin, qaydanin inkar1 deyil, monavinin za-
hirdon daha stiin olmasimi vurgulamaqdir. S6hbat mohz
muoayyan siyasi-ictimai sortlor altinda formalasaraq, daha
¢cox mansub oldugu toplumun maraqglarina tabe olub onu
ifado edon zahirilikdon ¢ix1s edarak, insan haqqinda gorar
vermak, insanlar1 dilina, irqina, sosial durumuna gors forg-
londirmak tohliikasindan gedir. Bu da danilmaz bir hagigot-
dir ki, zahiriliya istigamatlonmak manaviyyatdan, hagiqi
yiksok imandan uzaqlasmaq demokdir.

2. Osasan sufi tafokkirina xas bir fikir hesab edilsa
do, Islami1 darinden Gyronen soxslor goti olaraq bilirlor ki,
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Qurani Karim sevmoayi 6yradir: Allahi1 — 6z Yaradanini va
Onun yaratdiglarini. Adlarin va sifatlorin oan gozalino vo
ucasina sahib olan Allah har seyi sevgi vo gozalliklo yara-
dib, ¢iinki O, «gox bagislayan vo ¢ox sevondir» (Quran
85/14) va bu sevgidondir ki, Onun yaratdiglarinin har birin-
do xeyir va hikmat vardir.

Fitrotino sevgi qatmaqla yanas1 Allah insana dogru vo
xeyirli amalloring, saf va tomiz imanina gora do sevgi verir,
daha dogrusu, var olani artirir: «Kim bir gozallik gazanarsa,
onun Uguin gozalliyini artirarig» (Quran 42/23).

Qurani Karimds o da vurgulanir ki, Allah Toala yal-
niz 6z imaninin, 6z galbinin qaygisina qalan1 deyil, basqa-
larina da eyni sevgi vo marhamatls, adalst va sabirls yana-
sanlar1 da sevir v sevdirir: «iman edonlor vo saleh amal
sahiblari Giglin Rahman galblords bir sevgi yaradacag» (Qu-
ran 19/96). Belo soxslorlo yanasi, Allah Toala glinahkar
boandalari Ugun do imid gapisini daim agiq saxlayir va bu-
yurur: «Allah ¢ox tévbo edanlari va ¢ox tamizlonanlori se-
vir» (Quran 2/222), yani O, an zalim vo gunahkar insana
bels 6z fitratino muraciot etmoyo, orada mdvcud olan boyuk
sevgini dork etmays cagirir.

Islam odobiyyata nazor salag. Yaqin az adam ma-
nimla mibahiss edar ki, diinya oadobiyyatinda sevgiya, esqo
dair on gozal poeziya nimunalari mohz islam alominds ya-
ranib. Sevgi min bir epitetlo, togbihls, romzlarlo taranniim
edilib vo edilmokdadir. Dogurdan da, Islam sevgi dinidir.
Lakin bir mosalo unudulur: Islamdak1 yalmiz gozalin zilflo-
rino, gara gozlorins ustaligla deyilmis ifadslords galan, bu
dar corgivays salinan sevgi deyil. Mans haqli olaraq irad
tuta bilarlor ki, bu poeziya nimunalori bozan ilahi esqi ¢at-
dirmagin romzlori olmusdur. Sorq mutafokkiri Obu Turxa-
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nin sozlari buna cavab ola bilar:

Idraki romz edib bir giil sandilar,
Agqil olanlart biilbiil sandilar,

Vaxt kecdi, ramz itdi, sonra galonlar
Takca bulbul ila giilii andilar.

Islamm cagirdigi sevgi (iimumiyyatlo, islamda heg
bir ¢agirig) yalniz nozari saviyyads galmayib, tacriibads ya-
sanan, hor insanin 6z giindslik hoyatinda faydalana bilacayi
sevgidir. Bu sevgi hansisa bir magaraya qapanib gecs-gln-
diz ibadotlo mosgul olan zahidin deyil, agidasini sosial
hoyatda da gercoklogdira bilon bir votondasin sevgisidir vo
shamiyyatli olan hamin soxsin bu sevgi ilo yalniz 6zii tigiin
deyil, comiyyati ticlin do anladacag: hagigotdir. insanin da-
xilinda baglayan yuksalis, saflasma, kamillosmo get-gedo
otrafina da sirayat edir, bir nimuna soviyyasina qalxan gox-
siyyat 6z comiyyatini do nimunavi saviyyays qaldira bilir.
Tosadiifi deyil ki, Islamin yayildig1 dévrlarda, xilafat go-
sunlarinin ¢ata bilmoadiyi momlokotlors Islam mohz sevgi
ilo gatmigdir.

Yeri galmiskon onu da geyd edim ki, bu sevgi o qadar
boyuk, ohatalidir ki, bazon miisalman olmayan, hatta islam1
gabul etmayanlar bels bu sevginin qarsisinda dayana bilmir
onu doark etmaya can atirlar.

3. 1lk iki bandda shomiyyatli bir mogama diqgot yo-
naltmok istordim: insan gorxanda da, sevonds da 6z amali-
nin mahiyyatini, naticasini dork etmolidir, onlarin yalniz bir
hiss olmayib, hansisa bir hogigsto apardigini anlamalidir,
yani Qurani Karim diistinmayi va bu taofokkiir isiginda 6z
inkisaf yolunu tutmagi éyradir. Ayatlorin birinds buyurul-
duguna gora, Allah Toala insana 6ziindsn basqa heg¢ kimin
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bilmadiyi adlar1 (elmlori) Gyratdi vo onu Oziiniin yer (izo-
rinda xalifosi olaraq yaratdi (Quran 2/30). Insan Allah Toa-
lanin bir ¢ox sifatlorini (alim, adil, rohimli, arif va s.) 6zun-
do dasiyan bir maxlugdur va bu sifatlorini 6zlinds inkisaf
etdirmokls insan adin1 dogrultmus olur.

Basqa bir ayads iso bildirilir ki, insan Allahin smanas-
tina sahib duran yegans yaradilmisdir: «Biz amanati goyle-
ra, yera vo daglara verdik, onlar onu dasimaq istamadilar,
ondan qorxdular. Insan onu gétiirdii (yiiklondi), o (insan),
zalim va cahil idi» (Quran 33/72). Bazi alimlarin fikrino go-
ra, ayads insan mohz «zalim va cahil» olduguna goro Alla-
hin amanatins sahib durmasina isars edilir. Bizim fikrimiza
gora iso (bu barads yalniz olmamagimiz da istisna deyil),
insan amanati alana qadoar «zalim va cahil idi» vo mahz bu
biliys, imana —amanata sahiblonmakls insanliq saviyyasine
ucala bilir. Yalniz insana diisiinmok, 6z diigiincosi sayasin-
do monan kamillosmok, kamillogsdikco 6z comiyyating,
xalqina yardim etmok imkani verilib. Bunu az qala har ays-
tindo xatirladan Allah Toala insanlara miraciot edir: «Bunu
heg diisiinmiirsiiniizmii?» Islam kor-koranalik vo fanatizm
torofdar1 olmayan bir dindir. O, har musalmani 6z dinini ta-
nimaga vo onu dork edorok yasamaga gagirir: «Har toplum-
dan (firgadon) dini anlayan va 6z xalqina yol gostaran bir
tayfa [olmalidir]» (Quran 9/122).

Yaradilis prosesi kiitlovi xarakterli deyil, yani Allah
Toala hor bir varligi, xiisusilo insani fordi sokildo yaradir.
Bu, avvala, Allah va insanin vasitasiz alagasinin mévcudlu-
guna dolalat edir, ikincisi, insanin 6z ilahi mahiyyatinin dor-
kina yOnolon idrak prosesinin do fordi olmasinin zaruriliyini
gostorir. Tosadufi deyil ki, hor kos savabina da, giinahina da
yalniz 6zii cavabdehdir. Bu cavabdehlik insan1 diisiinmays,
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dogru se¢im etmayo cagirir.

Malumdur ki, halo orta asrlorde islam miitafokkirlori
Qurani Karimi «elmlor elmi» adlandirmis, onda biitlin elm-
lorin agar1 oldugunu iddia etmislar. O da malumdur ki, bazi
alimlar, tadgiqat¢ilar masalays bir torofli yanasaraq, yalniz
islami elmlori haqqg, digarlarini iss batil hesab etmis va bu
ray halo do muayyan dairalords qlivvads galmagdadir. Buna
on yaxs1 niimuna Kimi, tagriban XVI-XVII asrlords islamda
kecirilon islahatlar harokatini vo hamin harokatin bugiinkii
tozahirlorini géstormak olar. Bas haqgigat necadir? Elmi
haqq vo batil ndvlars ayiran meyarlar hansilardir?

Bu maddi diinyada har sey insanin xidmatino verilib.
Ogor xatirlasaq ki, Allah Toala insana biitiin seylorin adla-
rin1 Oyradib, demali, insan bitun bilik va bacarigini mahz
bu adlart — elmlori, onlarin hagigatini kasf etmoklo diizgun
tatbigini dyranmays va 0yrotmays calismalidir. Artiq dones-
donos elm stibut edib ki, son dévrlorin azomatli kasflori, ixti-
ralar1 haqqinda Qurani Korimdo gizli vo askar moalumatlar,
isaratlor mévcuddur. Bu, Qurani Karimin bir elmi kitab ol-
mas1 demok deyil. Bu, onun har sahads darin hikmatlori eh-
tiva etmasi vo on mixtalif sahalarin mitoxassislarine bir ¢a-
girigdir. Haqq va batillik elmin bilavasita ilahiyyatla alagali
olub-olmamasinda deyil, onun naticasinda, yani bagariyyato
verdiklarindadir, ona na daracada xidmat etmayindadir.

Dediklarimiz, sorhlorimiz Qurani Korimin, Islam di-
ninin buyurdugqlari vo har insana tovsiys etdiklori, dyratdik-
loridir. Bos realligda necadir?

Oslinda, bu giin islamin problemi namazin qilinmasi
formalarina géra misalmanlar arasinda ixtilaflarin diismo-
si, Hocc ziyaratlorinin turistik gozintiys vo ya bizneso gev-
rilmasi, oruc tutmagin bir dob halina salinmasi deyil, hatta
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cihadin asl mahiyyatinin unudulub az gala terror saviyyasi-
na endirilmasi do deyil. Problem misslmanin 6z dinini dark
etmoamasinds va bltun digar problemlarin do mahz bundan
gaynaqglanmasidir.

Bu gin misslman yalniz miisolman adi ilo Kifayotlo-
nir, bu adin mahiyysatino dalmir, dalmaq istamir. Bu gln
musalman 6z dininin iralids oldugunu, maarifparvar, sulh-
parvar, qalib bir din oldugunu bilir, ancag bunun mahz noda
ifads olundugunu, bu tistiinliiyiin mahz hansi cohatlords to-
zah(r etdiyini dork etmadiyina gors, ya midafio mévgeyina
cokilir, islama yaragmayan terrorcu, qisas¢1 damgalarini da-
simaga razilasir, ya da cahilcasine baskasan qatil adini da-
stmag1 0ziino yarasdirir.

Bu gln misalman foxr edir ki, digar dinlarin niima-
yandalari musalmanliga tistiinliik verarok islami gobul edir-
lor. Amma «anadangalma» miisalman hamin soxslorin duy-
duglarini, onu mohz hansi cohotin calb etdiyini anlamur.
GOrmir ki, homin yad adama agilan gozollik, dlvilik, ka-
millik onun ti¢iin baghdir, o yadin iraliladiyi yol onun tgun
qaranliqdir. Aci bir manzaradir: giymatli bir das moanimdir
deya-deys onu na istifads etmirik, na z6vq ala bilmirik, bas-
gast bizim etmodiklorimizi artiqlamasi ilo edir, bizo do qi-
raqdan baxib sevinmok, agiz dolusu monimdir deys qrrs-
lonmok qalir.

Bu gun misalman ilk ikisini az-¢cox yasaya bilir, yani
sevmoyi da bacarir, sevdirmayi do, qorxmagi da, qorxutma-
g1 da. Bunu o qador ylksak saviyyado bacaririq ki, artiq «is-
lam1 yasamaq», «miisolman olmag» deyando, ilk névbads,
hisslor yada diistir: yiiksak hissla (vocdlo) namaz qilmagq,
dualarindan yiiksok z6vq almaq, gozal axlaqli, manoviyyat-
11 olmagq, kafirs qars1 barigmaz olmagq, gézal musiqilori vo
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ya ilahilari dinlayib vocds galmok, yuksak hisslorlo asib-
dasmaq. Hamis1 gozoldir, ucadir! Ancaq osas sey yoxdur!
Dusiinca! Ancaq hisslordir, diisiinco iSo heg¢ yada diigmiir.
Sarq mutoafokkiri Obu Turxan yazir ki, «hisslar aragdirilma-
mis distincalordir». Bali, biz yalniz hiss edirik, vacds go-
lirik, biitiin bunlarin mahiyyatins iss varmiriq, varmagi la-
zim bilmirik. Islam Sorqi yiiksok hisslorin tosiri altinda
cosub-dasanda, Qarb sakitca, tadbirls bu cosqunun enerjisi-
ni 6z xeyri Uciin yonaldir. Gurultu ilo axan ¢ayin tizorinds
elektrik stansiyasi tikib ondan yararlanmaq kimi. Bu, Islam
yaranandan bels olub, istor Orta asrlordo, istorss bu glin. Vo
bu uzun asrlor boyunca davam edon bu «omokdasligda»
uduzan Soarq, udan Qorb olub.

Burada digget yonoltmoak istadiyimiz digar bir masalo
do Qorbin Islama neqativ miinasibatidir. Molum oldugu
kimi, bir ¢ox hallarda mohz goarblogsmonin vacib bir tnsurt
kimi Islama neqativ mdvgedon yanasilir, Islam vo Qorb
qarsi-qarsiya qoyulur. Qarbin tofokkir alomina nozor sal-
saq, maraqli bir ziddiyyatlo garsilasmis olariq. Bir torafdan,
muoayyan durgunluq yasayan Qarb yenidon Sargs, asasan do
Islam Sorgina miraciot etmokdadir. Qarblilor islam filosof-
larin1, Qurani Korimi, xtisusilo Islamin sevgi vo kamillosma
prinsiplarini 6ziinds ehtiva edoan tosovvifu darindon dyran-
makda vo monimsamakdadirlor.”

Digor torofdan, hagigeton Qarbds islama va onun
peygomborina qarsi ciddi naraziliglar mévcuddur vo get-
gedo artmaqdadir. Miasir hadisalarin (istor siyasi vo harbi,
istorsa do igtisadi vo madoani) gedisatini, eyni zamanda

* Bu miraciat bir ¢ox hallarda ekzotik xarakter dasisa da, falsofi
todgiqatlarin, elmi aragdirmalarin da say1 get-gedo artmaqdadir.
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Islam dévlatlorinin 6zinds bu dine miinasibati tahlil edon-
don sonra belo bir naticoys golmok olar ki, gorblilor islami
Oyrandikca, onun dstunluklarini, gozalliklorini 6zlori Ggln
kosf etdikco, mUsalmanlarin 6z dinlarine munasibatds kor-
koranaliklarini, allarindaki kamil vesaitin dizgin istifado-
sini heg cur dork eds bilmomaklarini, hatta buna can atma-
maglarimni tonqid edir, bunu giilis hadafina cevirirlor. Bu-
rada yada bir vaxtlar Amerika gitasinin yegana sahiblori
olan hindularin sllarindoki qizil vo cavahiratlarin doyarsiz
xirdavat (Kibrit, diymo, eynak siisasi, saat vo S.) miigabi-
linds avropalilara vermaklari vo minnotdar galmaqlar dii-
stir. Bu giin Amerika qitosinds hindular yalniz muzey eks-
ponat1 kimi galmaqdadirlar!

Bozon misolmanlarin islami1 daha dorindan dork et-
momoaklarini izah edarak deyirlar ki, dagin ucalig1 konardan
daha yaxs1 goriiniir. Dogurdan da, beladir. Lakin dagin uca-
1181, azomati mbvzusu artiq ¢oxdan holl olunmus bir mass-
lodir, aksiomadir. Indi aktual olan iizerinde oturdugumuz
bu dagin yeralt1 sarvatlorindan istifado eds bilmamayimiz-
dir. Bu dagin qiymati yalniz onun ucaliginda deyil, onun
icinds saxladigi var-ddvlotdadir. Bunu anlayanlar ¢oxdan
onu qgazib ¢ixardib, ondan yararlanirlar. Biz iso halo do bu
dagn zirvasinds durub buludlara sas salirig.

Oslinds monim yazdiglarim da bir sorgli Gslubunda-
dir: romzlorlo, metaforalarla. Qarbli bu deyilonlori daha qi-
sa Vo montiqli sokilds izah edib bildirardi ki, monsub oldu-
gunuz dinin sizo togdim etdiyi imkanlardan layigincs yarar-
lanin, moanavi yiksalisla kifaystlonmayib onu zahiri hayati-
nizda da yasayin, yalniz hisslorinizi deyil, disiinconizi do
kamillosdirin, vo ya zahiri prinsipialliginizi, iradonizi isla-
min yalniz bir amrina deyil, butiin amrlarina tatbiq edin.
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Fordi yanasma —
ding, Allaha va 0zins.

Peygombara vo 6z dinina miinasibat ham ds insanin
0zlna, 6z “mon”ina munasibati formalagdirir. Burada s6h-
bat sadaca itastdan, ibadatdan deyil, hom do bu mistavida
0z0nl harada vo hansi statusda gérmakdan gedir. Umumiy-
yatlo, son 0zlnl gorirsenmi, yoxsa saxssizlogsmis momin
obrazinda oriyibson? Ogar Allah sani Son olarag yegano,
tokrarolunmaz yaradibsa, onu tanimaq vacib deyilmi?

Butun dinlorin, inanclarin markazinds sitayis obyekti
durur. Adindan asili olmayaraq onun mahiyyatini tanimagq
uclin ona miayyan keyfiyyatlor samil ediblar vo onlar mohz
insana nisbatda miayyanlasir. Masalon, buddizmds Budda-
ya, Xristianligda Isa Moasiha, yaxud sintoya goro, Yaponiya
Imperatoruna gostarilon minasibatds bu, 6ziinii daha aciq
gostorir. Islamda da Allah Toalaya verilon 99 ad bosori
sifatlordir. Bu, bir torafdon, insanlara O-nu tanimaq imkan1
verir — insan 6z0 ilo migayiss eds bilir, digar torafdon, O-
nun insanlara yad olmadigini1 gostorir. DuzdUr, tez-tez Al-
lahin insan darkins va tasavviriine sigmayan xiisusiyyatlo-
rs, daha dogrusu, Zata malik oldugu da qeyd edilir. Lakin
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mohz insan aglinin hiidudlarindan konarda olduguna goérs
insan na onu bilmir, na da tasavvir etmir.

Istor miflara, istar somavi dinlara, istarsa da hor hansi
dunya dinlarina istinadan bela gonasta galmak olar ki, mar-
kozdo duran sitayis obyekti asas U¢ keyfiyyato malikdir:
fovgelbasar vo fovgeldiinya agil, miitlag irads vo sonsuz
marhamat.

e Mohz Allahin févgalbasar va fovgaldiinya agl O-
na insanlar Gzarinds hokmranliq etmays, onlara tale va diz-
giin yol cizmaga imkan verir. Bu agil hom do kamil Yara-
dandir. ©bu Turxanin ifadssi ilo desak, ideyani kamil gokil-
do tozah(r etdiran forma yarada bilir.

e Oslindo, mitlaq irada fovgolbosor agila istinad
edir, arxalanir. Ax1, miikommal aglin yaratdig: diinyani, bu
murokkab sistemi nizamli sokilde mohz mitloq irads idars
edoa bilar. Eyni zamanda, mitloq irads ham da bu nizami har
hansi yad, dagidict miidaxilalordon qoruyur, hom dos adalot-
lo idars edir.

e Miitlog hakimiyyat sahibi olmasi, himayasinda Oz-
tiniin yaratdig1 vo O-na nisbatds aciz va zsif olan saysiz ya-
radilmis olduguna gors, O, sonsuz bir marhamata sahibdir.
Oslinds, bu keyfiyyat do mohz ilk ikisindan, xususils agil-
dan gaynagqlanir.

Bu keyfiyyatlor hom muqgoaddos kitablarda yazilib,
hom doa miflords, ofsanalorda. Miisyyan manada bunu insa-
nin ¢atmagq istadiyi, arzusunda oldugu keyfiyyatlors sitayis
adlandirmaq olar. Eyni zamanda, Allahin biitiin bu ali key-
fiyyatlorini insanin 6ziindo camlosdira bilmomosi, bas ve-
ron hadisalari, hatta 6z organizmini, hayatini sonuna gadar
doark etmoyi bacarmamasi sitayis obyektina daha bir mistik,
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ilahi, slcatmaz, dorkedilmoz bir mahiyyst gazandirir. Xris-
tianligda Miigeddas Uglilk, Miigeddas Ruh anlayisi, yaxud
Islamda Allahin Zati, ©hodiyyot diinyast mehz bu alcat-
mazligin, dorkedilmazliyin ifadssidir.

Ilahi keyfiyyatlor bir torafdon, Allahin insana nisbat-
do kim oldugunu géstarmakls yanasi, digar torafdan, Allah-
insan minasibatinin kokinds hansi miinasibatin durdugunu
muayyanlagdirir. On nahayat, bu keyfiyyatlor insana kamil-
lasmok, Haqga gedan yolu, onun marhalalarini bir név éy-
radir: insan ilk ndvbads agila sahiblonmali ki, mohz onun
vasitasilo 6z ilahi sifatlorini kasf edos bilsin, kamillagsin, bu-
nun naticasinda iso ham mohkam iradoys, hom do boytiik bir
marhamata sahiblana bilor.

Bizim fovgoslads quvvanin bdyuk gozabini konarda
saxlamagimiz tosadiif deyil. istor godim miflori, istorss do,
mugoddos kitablarda insanlara tovsiyslori oxuyanda, belo
molum olur ki, Allah insana kamillosmoayi buyurur vo bu
tovsiyadon konara ¢ixana 6z gozabini yonoldir. Dlzdr, bs-
zon miflordo insanlarin tanriya borabor olmasinin qarsist
alinir, ona qars1 miixtalif coza todbirlori gérundr. Lakin xu-
susilo vurgulayaq: insan insanligindan ¢ixib, tanrilagmaq
(yaxud heyvanlagmagq), yani toyin etdiyi hiidudlari asmaq
istayanda bu gozobo diigar olur. Bu sababdon, ilahi gozabi
asas keyfiyyatlor sirasina daxil etmirik.

Dediklorimizds bir fakti vurgulamaga ¢aligiriq: sita-
yis obyekti ilo insan arasinda bilavasits alago, bag moveud-
dur. Daha daqiq ifads etsok, Allah vasitasiz olaraq insanla
“linsiyyatdadir”, “sah damarindan daha yaxindir” (Quran
50/16). Eyni zamanda, insanin sanki ehtiyaci var hiss etsin
ki, basinin tizarindos boyuk bir qlvva, ali marhomat, odalst
var. Insan bu alageni bilir, ondan istifado edir. ITham, kosf,
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vacd, vahy va s. bunun gézal nimunalaridir. Bununla bels,
Allahla “iinsiyyata” har hans1 maddi maragin qarismasi ma-
neslorin yaranmasina sobab olur. Eckhart tesadtfon demir
ki, “Oz i¢indo yaratdigin on Kicik moxlugun surati Allah go-
dor boyiikdiir... Ciinki o, sondon biitiin Allah1 alir».! Bu
manealar na gadar ¢ox, nNa gadar mirokkab olursa, bir o go-
dor insan 0z sitayis obyektindon uzaqlasmis olur. Uzaqlas-
digca homin keyfiyyatlordon do uzaqlagmis, hatta unutmus
olurlar.

Sitayis obyektinin keyfiyyatlori, malik oldugu sifstlo-
rin kamillik daracasi markaz néqtedon aralandiqca azalir.
Bunun falsafi ifadasi 6ziinii Plotinin, daha sonra Islam diin-
yasinda mossailorin emanasiya prinsipinds, yaxud Slhrs-
vardinin israqilik falsafosinda tapib. Biz diggoti emanasiya-
daki bir incaliys yOnoltmok istayirik: aslinda bilavasits ola-
gads olan Yaradan-yaradilmig, yaxud Allah-insan arasin-
daki har yeni morhalanin bir manes halina galmasins, daha
dogiq desak, onun hansi hallarda maneays ¢evrilmasina.

Morkaza daha yaxin olan vo bir gox hallarda morkazi
avaz eds bilon obyekt peygambordir. Masalo burasindadir
ki, peygomborin niifuzu, dasidigi missiya bazon 0 dorocado
yiksak dayarlondirilir ki, onun 6zii sitayis obyektina gevri-
lir, hotta Allahla eynilosdirilir. Xristianlig, buddizm buna
bariz nimuna ola bilar.

Peygombordon sonra onun yaxin otrafi — ashabalar,
hovarilor durur. Oz imanlarina, yiiksok axlag va manaviy-
yatlarina gézo comiyyatds segilon bu insanlar ilk névbads
morkoazo daha yaxin olmagqlarina gora ehtiram sahibi olur-

! Dkxapm M. JlyxoBHble mponosenu u paccyxaenus / Ilepes. c
HeM. M.B.CabamraukoBa. Cankr-IlerepOypr: A30Oyka, 2000, s. 42.
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lar. Onlar da peygambors ¢ox yaxin olduglarina gora boazan
yanlis naticalor ¢ixarilir, onlar peygombarlorlo az gala eyni
soviyyado tutulur, dediklori peygombor kolami ilo eyni
toraziya goyulur. Masalon, xristianligda havarilarin dedik-
lori, kelamlar1 Bibliyanin hissalori kimi gobul edilir. islam-
da ashaboloarin sdyladiklori — hadislor sariatin asasini tagkil
edir. Har na gadar onlar peygombars istinadon danisib, 6z-
lorini kdlgado qoymaga calissalar da, tobii ki, yalniz adlar
deyil, obrazlar1, soxsiyyatlari do Peygombars kifayat godor
yaxin, hotta g6zo ¢arpmayacaq godor yaxin bir masafado
durur.

Iyerarxiyanm névbati martobesi ciddi miibahiso do-
guran yerdir desok, yanilmariq. Bels ki, buradakilari, bir to-
rofdan, dinin sadiq vo agilli toassiibkeslori, midafiagilori
saymagq olar, digar torafdoan, onlar 6z diistincalari, ideyalari,
sorhlari ilo dini ehkamlar1 kokiindon sarsidan vo bu sobab-
doan bir ¢cox hallarda bidstci elan olunarag rosmi din tarafin-
don ciddi sokilds taqib olunanlardir. Bu martobanin “sakin-
lori” har seydan avval 6z diisiindiiklorini danisir vo yazirlar.
Morkaza ehtiram 6z yerinds olmagla yanasi, onlarin 6z sox-
siyyatlori do Kifayat godor 6n planda durur. Bu baximdan,
geyd etdiyimiz Kimi, bazi dairalor onlar1 ashabolars, hotta
peygombara barabar tuturlarsa, bir bagqalar1 onlart azad dii-
stincalarina gora giinahlandirir, dinin sleyhdari1 hesab edir-
lor. Osason, kahin, ovliya, filosof, sanatkarlar olan bu sa-
kinlor markazlo bilavasits alageni (Ki, bu alage mitlogq mov-
cuddur!) dork edirlor vo bundan istifado edirlor: orijinal
ideya sahiblori kimi yaradic1 soxsiyyat kimi 6zlorini tosdiq
edirlor. Onlarin asarlorindos, ideyalarinda bu olage muxtalif
daracads toranniim vo toblig olunur. Bunlarla yanasi, bazan
onlarm 6zlarini da sitayis obyekti edirlar, hatta rosmi olaraq

.., 99



Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

onlarin miigoddasliyini gobul edirlor. Eyni zamanda, hor
kas tarafindan gobul olunan bir hagigat olur: bu miigaddas-
liyin koklnds ilk névbads onun soxsi diisiincalori durur.
Bunun bariz nimunasini ham Kilss tarafdon miigoddas kimi
geabul edilon (mss.: Migaddas Avqustin, Miigoddss Bona-
ventura, Migaddas Tomas va s.), yaxud kafir elan edilib to-
giba moaruz galan (mass.: Spinoza) filosoflari, miitofokkirls-
ri, ham islam tarixinds az qala peygambora barabar tutulan
(mas. Qazali, Mdvlana), mozarlari pir kimi miiqoddas tozim
mokanina ¢evrilon, yaxud edam edilon (Hollac) miits-
fokkirlorin, 6vliyalarin soxslorinds gérmak olar.

NGvbati pillads duranlar dinin adi xidmotgiloridir.
Onlar comiyyatin siradan tizvlaridir va bu xidmatgilik onla-
rin giindalik is vo gazanc yerloridir. Lakin burada ohomiy-
yatli bir magam moévcuddur: onlar segilmis insanlara ¢ox
yaxindirlar vo bazon 0zlorini onlarla eyni, barabar tuturlar,
soxsi milahizalarini s6ylomays, comiyyat Gictin nimuns ol-
maga caligirlar. Bununla bela. onlar bu isin mohz xidmatgi-
lori olduglarina goro maddi maraq ustln golir vo belo olan
halda onlarin miilahizalori nainki qusurlu, hatta tohliikali
ola bilir. Cunki adi camaatla, comiyyatla insiyyatdo olan
onlardir vo daha Uistiin martobalori mohz onlarin prizmasin-
dan gorurlor: maddi maraq prizmasindan. Daha betari iso,
bir ¢ox hallarda iyerarxiyanin 6ziinds bosluq olmasa bels,
mohz sonuncularin savabsizligi vo saxsi maragi comiyyato
onu bosluglarla, siiriismalorls taqdim edir: peygombor Tan-
r1, ashaba peygomboar yerina va s. taqdim edilir. Vo onlar 6z
islorini gormoak ovazino, yani xidmat gostormok avazins,
daha yuksak pillani avaz etmok iddiasina diisonds, insanlar
boslugu hiss edir, hikmat kimi galoma verilon seyin adi s6z
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y1gnagi, yaxud aldatmaq vasitasi oldugunu duyur vo bu Xs-
yanoti yalniz homin adamin deyil, biitov dinin ayagina
yazirlar. Daha tohlukalisi iso belo bir yalanginin iddiasini
g0Oron siradan bir soxs 6zl do yuksak pilloys meyllonir —
filosof, dvliya (tarixds daha yuxar1 iddialar da malumdur)
olub, fikir sdylomok l¢lin 6zl 6ziins salahiyyat verir. Balks
do haqlhidir, balka do yox. Fakt budur ki, pillslor arasinda
stirlisma gedonda, bosluglar yaranir, diizgiin meyar va haqi-
got itir. Dinin sistemi pozulur, tosssiibkeslori arasinda ya-
langilar va soxsi maraqlar artir. Naticods din 6z missiyasini
diizguin yerina yetira bilmir. Guzgu oksi olarag comiyyatin
do sistemi pozulur: bir torafdon, din vo insanlar arasinda
saglam vasita itir, demali, manaviyyatin pozulmasi tohliiks-
si yaranir, digor torafdon, he¢ kim 6z yerindoa durmur va 6z
imkanlarindan ¢ixig etmir. Comiyyatds yalan vo ikituzlulik
yayilir, insanlarda etibar va inam itir. Butlin bu proseslarin
miisahidasinda din comiyyati pozan quvvs kimi togdim edi-
lir. Lakin nozors alsaq ki, bitiin bunlar biliksizliyin vo sa-
vadsizligin, 6z imkan vo potensialin1 diizgiin doyarlondir-
momayin naticasidir, onda aksina, camiyyat dinin pozucu
guvvasi Kimi ¢ixis edir. Har ikisinin kosismo noqtosi iso
insan ve insana munasibotdir.

Fikrimizi aydinlagdirmaq ti¢iin toqdim etdiyimiz iye-
rarxiyada bir nego detal Gizorindo x{isusi dayanag.

Owvvala, martobalarin siiriismasinda shomiyyatli bir
an1 qeyd edok: markozds yerloson sitayis obyektinin — Al-
lahin yerino insan (1) — peygombor kegir. Bu, bir torafdan,
hor seyin meyarinin insan olmasi anlamina galss do, digor
torofdon, kamillik miicassamasinin mahdud olmasi demoak-
dir. Yani har no godor peygombor insanlar arasinda an yuk-
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sok saviyyayas, Allah torofindon segilmis bir martabays sa-
hib olsa da, o, insandir. O, Allahin malik oldugu fovqoalba-
sor keyfiyyatlordon marhumdur

Ikincisi, har moartobs markazls vasitali olaraq slagli-
dir va har vasits bu slagays tasir edir: ya zsifladir, ya mar-
kozdon alinan enerji vo ideyaya 6z slavasini edir. Buna nii-
muno olaraq israqilik falsafasini gostarmak olar. Bels ki,
burada da Isiglar isigindan sagilan isiq morhalo-morhala
azalir vo azaldiqca nagqislik artiq. Demoli, 6zUnln Yaradan-
la slagasini dyranan insan slavalari osl mahiyystdon, mor-
kozi vasitodon forglondirmoyi bacarmalidir. Eyni zamanda,
nozaros alsaq ki, yaradilisin markazinds yerlogon mitlaq ira-
da va gudrat sahibi hor bir yaradilmisla bilavasita slagalidir,
demali, insan miitlag bu slageni taniyib dork etmalidir.

Dediklarimiz miiayyan bir hogigsti do vurguladi: din
kamillosmoyo aparan yollardan biri vo birincisidir. Eyni
zamanda, basqa bir hagigot do mévcuddur — yanlis taqdim
Vo dork edilon din saxsiyyatin vo comiyyatin tonazzilliinds
aparici rola malikdir.
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KAMILLIK VO COMIYYOT

Insan vo comiyyot problemi muxtslif aspektlordos tod-
qiq edilmis va edilmokdadir. Tarixi faktlarin, galacok prog-
nozlarin todqiqgine istinadon comiyyatin yeni modellari ha-
zirlanib tagdim edilir va bltun bu cahdlar insan va comiyyat
arasindaki qarsiligli anlagsmani artirmaga, aralarindaki
mumkdin ziddiyyatlori hall etmays, har birinin ham ayrilig-
da, ham da barabar sokilds yiiksalon Xatt boyunca inkisafina
xidmot edir. Onu da xisusilo vurgulamaq lazimdir ki, bir
cox hallarda insan va comiyyat arasindaki six alagays bax-
mayaraq, onlar iki ayri, miistogil obyekt kimi nozardon ke-
cirilir ki, bu da hor ikisinin daha dorindon arasdirilmasina
imkan yaradir.
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Kamil insan va comiyyat

Kamil insan bir termin Kimi tasavvifin tarigatlosma
dovrinds totbiq olunmaga baslamisdir, lakin bu he¢ do an-
layisin 6ziintin do hamin dovrds yaranmasi demok deyil.
Belo ki, tasavvifin lap erkan illarindan bu anlama tam ade-
kvat olan «sec¢ilmislorin se¢ilmisi» ifadasi iglonmisdir. Mo-
solon, Sarrac Tusinin «al-Lima*» asarinds «segilmiglorin
secilmisi» olan insan belo xarakterizo olunur: “Xususun xu-
Susu Vo ya secilmislorin se¢ilmisi tovhidin secilmis vo toc-
rid olunmus, hallardan vo magamlardan kegon, onlar1 yasa-
yan, ¢atinliklori got edon ohlidir. Allah Toala deyir: «Onlar-
dan bazilori nafsino zilm edanlordir, bazilari ortadadir, bo-
zilori iso xeyirlori ilo 6na keganlardir» (Quran 35/32), orta-
da olanlar xtisusilor, 6na kegonlor — xiisusun xuisusiloridir”.
Secilmisin se¢ilmisi idrak prosesini tamamlamig, dork et-
diklarini hoyat tarzinds ds tothiq edan, vahid Yaradana xid-
mat edan bir insandir. Yani tovhids asaslanan idraki va ha-
yat torzi bir-birini tamamlayan insandir.

1 Tusi Sarrac. Lima’, s. 413-414.
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Boli, Kamil Insan tasovviifa xas bir termindir. Lakin
bu, avvala, bizim tahlillorimizin yalniz tasavvif va islam
gargivasinds galacagi anlamina golmir. Har bir xalqin va
har bir dovriin 6z Kamil insan1 olmus va var. Bunu hotta
basoriyyatin “saxlanma ganunu” da adlandira bilarik. ikin-
cisi, bu, tohlillarimizin va istinadlarimizin mahz bu termi-
nin orta asrlords dasidigi mona ¢argivasinds galmayacagi
anlamina da galmomoalidir. Dovrlor, taloblor doyisib, miiva-
fiq olaraq kamilliyin meyarlar1 da doyisib va bunu nazara
almamaq geyri-mimkunduar. Tosadifi deyil ki, S.Xalilov
“insanin ilk névbads yasadig1 comiyyatin bir iizvii” oldugu-
nu va kamillosma yolunun “...onun comiyyatas inteqrasiya-
sindan va ictimai tokamiilds istirakindan™ kegmali oldugu-
nu vurgulayaraq bildirir ki, “Darvislik zomanasi ke¢misdir.
Va sufilik do miiasir insanin hayat folsafasi olmaq sansina
malik deyil”.2 Miiallifin bunlar1 mahz sufilikdoki zahidlik,
0zlnagapanmagq, soXsin 6zunds Haqqi tapandan sonra bu
fani diinyadan uzaqlagmagq istayins istinadon yazdigini no-
zors alsaq, haql irad kimi gobul etmok mimkindur. Lakin
mosalonin bir basqa torafi do vardir ki, onu nazara almaq
vacibdir. S.Xalilov tarigatin “tomolinds hans1 iso «miirsi-
din» dayan”digin1 mogalonin baglangicinda vurgulasa da,
sonra bu fakta qayitmir. Tosavvifds miirsidin kimliyi baro-
do gox yazilib. Bas genis anlamda kimdir miirsid? Ovvala,
miirsid ¢oxlarin1 ardinca apara bilon, onlarin nainki zahiri
keyfiyyatlorini (oxlaq vo etika qaydalarini) formalagdiran,
hotta onlarmn daxili keyfiyyatlorini (tofokkir torzlorini,
imanlarini) do istigamotlondiran Ustaddir, Miiallimdir.

1 Xalilov S. Sufi zirvesi: son, yoxsa baslangic // Falsofo vo sosial-
siyasi elmlor jurnali. Ne 3-4, 2006, 5.120.
2 Yeno orada, s.119.
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Hayat  bir  yoldur. Dogulandan
dizalirsan bu yola va Asiq Veysal demis,
geca-gundiz gedirsan. Baslangic balli, son
balli. Amma bu iki balli négtonin arasi
fargli, mUommal, enisli-yoxuslu olur.

Ustadlarimdan Dbirindan Kkicik bir
hekaya dinlomisdim va yol haqqinda bu
haqigat acilmisdi mana

Hor Kkas dagin zirvasina ¢alxmaga
calisir. Bu yolda bashca sart baladcidir.
Baladgcisiz qgalxanda yol c¢ox c¢atin, hatta
gorxulu olur. Adam aza bilar, gayadan uga
bilar, vahsi heyvanlara tus gals bilar. Balka
do son Ozbasina, hansi iso iisullar tapib
maqsado cata bilarsan, lakin bu, o gadoar
azabli va ¢atin olur ki, yolun sonuna ¢atanda
sanin na 0z maqsadindan faydalanmaga
giiciin catir, no do bir basqasina 6ziindan
sonra baladcilik etmaya havasin. Halbuki bu
yolu sona vurmagin asas lazzati do mahz bu
ikisidir.

O boyda daga galxmaqg ugun Kkifayat
gadar savadlanan, 06zinde azm, irada
toplayan bir insanin dinmoaz-séylomaz bir
basqasina tabe olmasi, onun dediyi ilo
oturub-durmasi, tanbehlarino dézmasi ¢ox
agirdir. Bu sababdan yolu sona vurmagq
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uctn digar sart sanin farasatin, tovazokarh-
gin, iradan, s0z dinlomak, gorduklarindan,
yasadiqlarindan ibrot goOtdra  bilmok
bacarigindir. Yolun sag-salamat kegilmasi
Vo sona varilmasi uc¢iin  bunlar c¢ox
ahamiyyatlidir.

Baladc¢inin vicdanl, dinli-imanh,
tacribali olmas1 da bu yolun kecilmasinds
asas sartdir. Baladcilar coxdur. Niyyatlar
muxtalifdir. Sana lazim olan niyyati sanin (!)
niyyatinla Ust-Usto dlsoan, zamaninda sanin
gicunt duazgun dayarlandirib sanin keco
bilacayin yolu se¢a bilon bir baladcidir.

on qorxulu hal baladginin sani manzil
basina catdirandan sonra sani
buraxmamasidir! Hoar Dbalod¢i yalmz oz
sahasini tamiyir. 9lbatts, bltln yolu tanmiyan
baladci do tapmaq mumkundur. Lakin bu,
Allahin eld bir nadir latfudur ki, har adama
gismat olmur. Oz sahasinin sonuna galondan
sonra baladci 6zU kimi sani do inandirmaga
cahisir ki, bu, biitov yolun sonudur. Burdan
0 tarafa kegsan gayadan ucacagsan, mahv
olacagsan va s. indiya gadar inandigin bir
balad¢iya inanmamaq c¢ox catindir, hatta
mumkdin deyil.

Har Ug¢ sarti tamamlayan isa sani bitin
yol boyu izlayan icindaki Balodcindir -
Allah. Ona olan imanin v inamin sanin
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yaninda olan miiddatdo son ham dizgln
baladci sec¢a bilarsan, ham missiyan namina
Ustadin hoérmati garsisinda qiirurunu
sindira bilarsan, ham yolun har aziyyatina
dbzarsan, onu basa vura bilarsan, ham da
gicin qalar ki, basqalarina boaladgcilik
edasan.

34
=,

Ikincisi, miirsid 6zii comiyyatdo kifayot godor niifuz
sahibi olan, yani mahz comiyyatdo, insanlar arasinda foaliy-
yat gostaran, eyni zamanda, “moanavi ideali daha dayanigli”
olan biridir vo 0, yena do S.Xslilovun ifadasi ilo desak, hom
“oxlaqi ideallarin fordi stiurlar1 fath etmasinds, Kitlavilos-
mosinda”, hom da “comiyyatin bir tam halinda manovi sima
aldo etmoasinds” xiisusi gabiliyyata, missiyaya malik bir in-
sandir. Deyilonlardan belo bir natica ¢ixartmaq olur ki,
miirsidlarin — secilmislorin se¢ilmisinin — Kamil insanlarin
foaliyyatlori zaman vo soraito uygun olaraq doyisso do (yoni
aslindo, orta asrlardaki bir seyxla bu glin auditoriyada tolo-
balora mihazira oxuyan muollim arasinda elo bdyik bir
forg yoxdur), magsad eyni qalmisdir: diizgiin diisiinan vo
foaliyyot gostoron Insan yetisdirmok. Tobii ki, “diizgiin”
ifadosi miirsidin soxsiyyatine, kimliyino gdro formalasir.
Lakin nazors alsaq ki, tasavviifds hoqiqi miirsidlorin istiga-
matverici “baladcisi” Qurani Korimdir, onda demok olar Ki,
tosovvifdo miirsidlor, S.Xalilovun 6z ifadssi ilo desak, “bii-
tin dinlar igarisinds daha ¢ox hoyatiliyi, realistikliyi, elmi
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axtarislara vo omoli hoyata yonali olmast ilo”! segilon Islam

dinina uygun bir Insan yetisdirirlor. Genis monada iso, mir-
sid comiyyatdo monovi keyfiyyatlori 6z nlmunasinda
goruyub saxlayan biridir.

Belaliklo, bizim sorhlorimizds ilk ndvbads secilmis-
lorin se¢ilmisi ayrica, tocrid olunmus sokilds deyil, comiy-
yat arasinda, imumilarin, segilmislorin fonunda tosvir vo
togdim edilocak. Basqa s6zla desak, segilmislorin segilmisi
deyands daglarda magaraya ¢okilmis bir zahid, diyar-diyar
gazon sargoardan doarvis, mal-ddvlstindan imtina edib inzi-
vaya (tocridxanaya) Gokilmis bir foqir deyil, comiyyat ara-
sinda yasayan, 6z biliklari ilo comiyyato yol gostoran, nain-
Ki 6z asarlori, nasihatlori ilo, hom do 6z oxlaq1, imani, tofok-
kirii, qisacasi, 6z varligi ilo insanlara yaxs1 monada nimuna
olan, digarlorindan, hatta se¢ilmislor arasinda segilon insan-
lar nozarda tutulur.

Qadim Cin falsafasina géra, midriklik, falsofo comiy-
yoto xidmot etmalidir. insan yalniz comiyyat arasinda ka-
millik daracasins cata bilar, ondan konarda iss insan lazim-
sizdir vo mohv olar. Quan In-sz1 yazir: “Kamil miidriklor
insan comiyyatini tork etmirlor, bu sobabdon basqa varliqlar
(sor qlivvalor — K.B.) onlar1 zobt eda bilmirlor”.2 Sufi miite-
fokkiri Ciineyd Bagdadi do kamil insanin — arifin dayorini
mohz comiyyato, insanlara verdiyi xeyirda, kdmokdo gorur:
“Allahin nuru, onlardan dogaraq ariflorin galblarins diisar.
Onlar, behcst somasinda nurlari parlayan ulduzlar, giinos-
lor, aylardir. Onlar Allahin hidayst yolunun isarotloridir.

1 Yeno orada.

2 Yenopex. MBICTIUTENN HPOLIIOrO M HACTOSIIETO O €r0 >KM3HH,
cMmepTH 1 6eccmepTrH. J[peBHUI MHUp — 3110Xa MpocBemmeHus. Mockaa,
W3-Bo nmonutndeckoii murepatypsl. 1991, s. 40.
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Moxlugata an ¢ox onlarin faydasi dayir. Onlar xalga golon
zorarlori dof edirlor. Quru va donizin garanliglarinda yolgu-
lara yol gdstoron ulduzlardan daha xeyirlidirlor. Clinki ul-
duzlarin baladgiliyi ilo mallar va badanlor xilas olur, halbu-
ki alimlorin baladgiliyi ilo dinlor qurtulur. Dinini qurtaranla
diinyasini vo badonini qurtaran arasinda no qodar forq var!**
Tarixin mixtalif dovrlorinds comiyyoatds kamil insan olaraq
gobul edilon soxslor hamin camiyyatds forgli missiyalar da-
stmal1 olmuslar. Ogar bazilori bas alib gedon ztlmkarliga,
istilagilara garsi isyan qaldirib, ona basgiliq edirdilarss, di-
garlari glnd-gundan artan cahillikls, elmi unutduran psev-
doelmlarlo miibarizo aparmaga ¢alismislar, bir basqasi iso
artan maddiyyatlor arasinda monavini, yaranisdan ig¢indo
ilahi bir nur, sevgi gozdirdiklarini insanlarin yadina salmag,
maariflondirmok missiyasini 6z tizorino gotiirmiisdir. Bu
missiyalar1 tayin edon isa comiyyat olmusdur. Mahz dov-
riin, soraitin aparici prinsiplorindon asili olaraq kamil insana
minasibat birmanali olmamisdir — 0 gah comiyyatin nimu-
na yeri, gah da taqib olunan “giinahkar” kimi qabul edilmis-
dir.

Insan1 onun idrak prosesino asaslanarag bitév cevra
soklindo tosovvir etsok, belo iddia irali sirmak olar ki, 6z
dork etdiklori ilo comiyyat arasina doniib, bildiklarini bura-
da totbig etmoyon insan yarim g¢evradir. Bu baximdan, 6z
soxsiyyatinin, “Moan”inin daha dorin gatlarmi kosf etmok
tiglin qazandiglarmi, 6yrandiklorini — gevronin bir yarisini
amoallari ilo tamamlamalidir. Vo bu prosesdas asas rol comiy-
yato aiddir. Belo ki, 0, ham insanin dork etdiklorinin bir

! Rasail ol-Ciineyd, s. 76.
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«tacriibs meydani», hom gazandigi yeni ideyalar {i¢iin miin-
bit torpag, hom ds yeni idrak prosesinin baslangici ti¢iin bir
tramplin olmalidir. Comiyyat tizarinda dayanmag mumkn
olmayan geyri-sabit, xasto bir muhit olanda iss o, durgun su
Kimi icino diisanlari 6z dibina endirir. Suyun dibindoaki lil-
dan, ¢okintldon qalxib yeni bir idrak yoluna baslamaq, to-
bii ki, gat-gat ¢atin va ozablidir, hotta bazi hallarda geyri-
mumkandur. Tosadufi deyil ki, alimlor insanlarin oxlaqin-
daki, monoaviyyatindaki, tofokkiriindaki tonazzulin kokle-
rini ilk ndvbads haqli olaraq comiyyatds axtarirlar. Lakin
comiyyat na doracods tokbasina mosuliyyat dasiyir?
Comiyyati biitdv bir orqanizm kimi miisahido edondo
gorirsan ki, 0, milayyan manada durgun olsa da, eyni za-
manda sabit deyil vo asanligla balansi pozulur. Ayri-ayri
quvvalar (bu, giiclii bir soxsiyyat do, ideya da ola bilar)
onun harakatini miiayyan istigamots yonlondirs bilir. Vo bu
istigamat tonazzilo do apara bilar, toragqiys do. Burada
ohamiyyatli bir mogami da vurgulayaq. Bir var durgun bir
comiyyati yerindan torpatmak, bir do var artiq harokats gol-
mis vo artiq siirot y1igmis comiyyatin axarini doyismoya
cohd etmok. Tobii ki, birinci hal daha asandir. Buna niimuna
olaraq, ideya bosluguna diismiis bir comiyystds “dahilorin”
saymin artmasini, kiitlovi madaniyyatin, xaricin negativ te-
sirlorinin yayilmasii gostormok olar. Komiyyatin keyfiy-
yati Ustaladiyi, maddiyyatin monoviyyati sixisdirdigi bir
soraitdo tobii ki, ylksok madaniyyat, orijinal ideya sahiblari
azliqda vo yalnizliqda qalirlar. Andre Joli tosadiifon demir
ki, “diihaya 6z miihitini yaratmasi li¢iin “miinasib movcud
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

elementlor lazimdir!”™* Yeri golmiskon, belo bir haqli sual
¢ixa bilar Ki, nagis bir comiyystds kamil insan necs yetiso
bilar? Masals burasindadir ki, kamillosma, yoni idrakin va
oxlaqin bir-birini tamamlamas1 fardi prosesdir. Comiyyat
onun amal hissasine aiddir, yani comiyyat kamil insan ye-
tisdirmir, amma kamil insana ehtiyaci var, eyni zamanda,
kamil insanin da comiyyata ehtiyaci var. Dediklarimiza ba-
riz nimuna kimi Nitsseni gostormak olar. Xatirladaq ki, o,
mohz comiyyatdon sikayat¢i idi, malik oldugu biliklardan,
imandan, axlagdan yox!

Kamillik saviyyasine gatmis soxslor 6z millatina na
1So bir xeyir vermok istayir vo tabii ki, ilk ndvbads 6z ide-
yalarin1 qorumagq vo onlara hayat vermok (i¢iin yollar axta-
rirlar. Nagqis bir soraitda, comiyyatds bu mimkiin olmayan-
da onlar yad 6lkalora sayahatlor edir, diyar-diyar dolasir,
oralarda yasayib-yaradir, 6z «fikir qanadlarin1 agmaga» ¢a-
lisirlar. Olbatts, onlar yad comiyyatds itib-batmamag
(aslindo bu zaman itiron millot olur) Gc¢lin ilk imkanda
yenidon ya 6z vatonino donirlor, yeni cohdlor gostorirlor.
Bu cohdlardan biri do 6z mikromuhitini, mikrocomiyyatini
yaratmagqdir.

Kamil insan comiyyatin i¢inds ola-ola (bu, zaruri-
dir!), comiyyatin févgune qalxir. Mikromiihit yaratmagqla o,
bir tarafdon hom insanlar, hom da camiyyat ¢tin bir nimu-
no vermis olur. Digar torafdan isa, tonozziils gedan bir co-
miyyatda insani keyfiyyatlorin tamamilo asinmamasi {iglin
bir zireh rolunu oynayir. Emersonun dediyi kimi, “Univer-
sal ideyalara sarsilmaz sadagatlori (iziindan boyik adamlar

1 Joli A. Boyiik adamlarin tobisti. Baki, “Zokioglu” nasriyyati,
2008, s.101.
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bizi muasirlorimizdon mudafis edirlor”.! Demoli, muasir
dovrin monzarasindan va aparici ideyalarindan ¢ixis etsak,
kamil insan — yUksak insani keyfiyyatlarin goruyucusu-
dur.

Kamil insan 6z genis diinyagoriisii sayasinda bir mil-
Iati, comiyyati tamamils 6z icino gqapanmaga, bir gevra bo-
yunca firlanmaga qoymur. O, bir torafdan, beynalxalq als-
ma, digar torofdan, tarixs bir kdrpi ola bilir. Tosadufi deyil
Ki, bu martobays yiiksals bilmis insanlar 6z xalqinin 6vladi
olmagla yanasi, 6z ideyalar1 ilo hom do basqa xalqlara dog-
ma ola bilir, demali, forgli xalglar1 birlasdirs bilir. Joli ya-
zir: “Boyiik adam miihitimizs insanlarin ixtilafda olmasina
Vo ayrilmasina yonoalon saylori daxil etmir; aksina, 0, dur-
madan qarsiliqh raziliq vo ruh vahdatinds sonsuz inkisafa
sovq edir”.?

Goriindiiyii kimi, kamil insanin comiyyat kontekstin-
do arasdirilmasinda miioyyan zidd mogamlar ortaya ¢ixir.
Bir torofdon, kamil insanin comiyyatdon konar ola bilma-
mosini vurguladiq, digar tarafdan, onun bir ¢ox hallarda co-
miyyat i¢indo mahv olmamag Uglin mikrocomiyyat yarat-
maga ehtiyaci oldugunu gostordik. Daha da betori, neco olur
ki, kamil insanin soXsiyyatinin yetismasinda shomiyyatli
bir faktor olan comiyyat 0z tonozziils getsin? Oslindo, biz
comiyyati bir butdév organizm kimi nazardan kegirtdik. Mo-
salo burasindadir ki, o, miirokkab, miayyan zidd magamla-
ra malik bir strukturdur. Axi, comiyyat siradan bir insan
ucun bir ohamiyyat kasb edir, kamil insan {iglin tamam bas-
ga, yaxud homin siradan insan comiyyatin hoyatinda ola

1Yeno orada, s. 98.
2 Yeno orada, s. 99.
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bilsin, heg bir rol oynamir, sadoco say artirir, amma kamil
insan onun aparici qiivvasi, ideya monbayi ola bilir. Bu ba-
ximdan kamil insan va comiyyat nisbati daha otrafl tahlil
edilmalidir. Belo bir miinasibat onun ayrica bir ford kimi
faaliyyatinin togdimatindan daha ¢ox, universal mahiyyati-
ni agmaga xidmot edir, onun yalmz Islam Sorgine aid bir
termin olmayib, daha darin mona ehtiva etdiyini gostormo-
ya imkan yaradir.
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Camiyyatin axlaq normalari vo
kamillik

Kamillik anlayisi ils ilk assosiasiya yaradan anlayis
oXlaqdir. Adoaton mohz oxlaqi ilo mishat monada comiyyat-
da farglonan, digarlarina nimuna ola bilon adami1 kamil he-
sab edirlor. Diggoti bu ifadays yonaldok: comiyyatdo mahz
musbat manada farglonan. Bu, o demokdir ki, dovriin hakim
prioritetlori, mévcud sorait comiyyato 6z toloblorini dikts
etdikca vo comiyyat “haldan hala diisdiikca”, kamilliyin ka-
teqoriyalari da zoruri olaraq doyismalidir. Lakin burada toh-
likali bir mogam da var: comiyyat reqress edonds vo me-
yarlar enan istigamatdo formalasanda “kamillik” do artiq
forgli xarakter, rong alir. Bir yazimizda qeyd etdiyimiz ki-
mi:

Allah insana segirﬁ/‘berdi. Allah insana
dlzglin secim etmok U¢ln agil verdi. Allah
aghn sec¢diyini hayata kecirtmak tgun irades
verdi.

Bunlar insanin varhginda,
mahiyyatindadir.
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Secim xeyir va sar, yalan va dogru, ayri
Vv diiz arasinda olmali, haramdan qurtarib
halala aparmahdur.

Dlnya get-geds cirlasir. Balka da dinya
elo homin diinyadir, cirlasan insanlardir.
Insanin secim meyarlar1 dayisib.

o9vvallar gozlar gozal va kifir arasinda
muqgayisa apara bilir, g6zali dayarlondira
bilirdi. indi gozallik ¢oxalmus ¢irkinliklarin
kélgasinda  itib-batib.  Insanlar artiq
gozalliyi  gbro bilmirlar. Macburdurlar
kifirlarin gozalini segsinlar.

Insanlar artiq o qadar sor goriblar ki,
xeyirin 6l¢ularini unudublar. Macburdurlar
sarin xeyirlisini seg¢sinlar.

Haram o gadar dogmalasib ki, halal
insanlara yadlasib. Macburdurlar haramin
halalim1 tapsinlar.

Sevgi 0 goadar maddilasib ki, manavi
tarafi manasizlasib. insanlar macburdurlar
ki, qisa zaman kasiklarinin otari maddi
hazlarini esq adlandirsinlar.

Irads agila catin sartlar qoyanda, agil
da secimi sartlasdirir.

Irads zaifloyands aghin darin qatlarinin
aktivlosmasina ehtiyac qalmir. Sothi aghn
secimi isa hisslorin haddindan o yana
kecmir. Bela olanda ruh da mdurgulayir,
konul da.
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Buradan ziddiyyatli naticalor ¢ixartmaq miimkiindiir.
Bir torafdan, bels diistinmok olar ki, kamillik sabit olmayan,
subyektiv bir anlayisdirsa, gozallik, yaxud eybacarlik kimi
doayiskan, nisbi “6l¢ii vahidlarina” sahibdirsa, onu Gmumiy-
yatlo etikanin vo ya estetikanin torkib hissasi kimi 0yran-
mok lazimdir. Vo bundan ¢ixis edoarak yens ds geyd etmok
olar ki, kamillik 6zi comiyyatin yedayinds gedirss, 0, me-
yar ola bilmaz vo ona dogru can atmaq da diiz deyil. Digar
torafdon, bela goriine bilar ki, axlaqin kamilliyi insan feno-
meninda nainki aparici bir mévqge tutmur, hotta ikinci dors-
cali bir xususiyyatidir. Bu iso 0 demokdir ki, kamillik duy-
gusu he¢ do istigamatverici bir qlivva deyil, aksina muoay-
yan proseslarin sartlorindon asili olaraq dayise bilon natice-
dir.

Miiasir dovriin inkisaf istiqgamatlorine va dayarlor sis-
temina baxanda deyilonlor danilmaz bir hagigat kimi saslo-
nir. Lakin bunlar yalniz ilk baxisda beladir. Bas aslinds ne-
cadir? Masaloys aydinliq gatirok.

Hor seydon avval bir nego shomiyyatli fakti vurgula-
yaq. Cixis noqtasi duzgln secilonds istigamat do diizgln
gOtiiriiliir, dogru naticoya golmok ehtimali da artir. Basqa
s0zlo desak, mahz kamilliyi tokan ndqtasi kimi gotiiron bir
soxsin hansi pesa sahibi olmasindan, hansi inkisaf morhale-
larindan kegmasindan asili olmayaraq ham harokot trayek-
toriyasinin, hom ds ¢atdigi son ndqtonin kamil olmasi ehti-
mali daha ¢goxdur. Yani onun artiq hazir bir ideyas1 oldugu-
na goro, har hansi bir goraitin, comiyyatin manfi tasirlarine
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

moruz galmayacaq, an azi, onlara hazirligl olacaq, tistalik
0z0 tasir guictine malik olacag.

Ikinci vurgulamaq istadiyimiz mosalo kamilliyin do-
racaloridir. Mixtalif yas dovrlarinin, eyni zamanda, forgli
bilik saviyyalarinin 6z kamillik miicassamasi, 6lcisu var-
dir. Bir adamin 6z hayat1 boyu bir nego kamillik niimunasi
olabilar. Masalon, orta maktoabdas ala giymatas “Moanim idea-
lim” movzusunda insa yazan bir sagird 10 il sonra kamillik,
ideal haqqinda forgli diisiincalors sahib olur. Buna kamilli-
yin dayiskanliyi deyil, kamilliyin fargli deracalarinin kosfi,
desak, daha dogru olar. Bu baximdan, bizim ds aragdirma-
mizda, bizdon asili olmayaraq, bir deyil, bir nego kamillik
novlarinden danigsmali olacagiq, yoni kamillik anlayisini
forgli rakurslardan: dini, tarixi vo s. agmaga ¢alisacagiq vo
bununla hom do onun forgli saviyyalorini tahlil edacayik.

Nohayat, vurgulamagq istadiyimiz tglinct masalo, id-
rak prosesi ilo slagalidir. Kamillik aslinds moanovi bir key-
fiyyatdir, lakin ona gedon yol zahirdon, maddi diinyadan
baslayir. Basqa sozlo desak, kamillik axlaqin, diisiinconin
va dilin bir-birini harmonik gakilds tamamlamasidir. Bura-
da proses axlagdan (6yranilon, manimsanilan keyfiyyatdan)
— maddidan basglayib diisiincodon (manavidon) kegarak dilo
(artiq 6yradon maddiya) ¢atir vo proses yenidan, yeni mor-
holoda davam edir: yeni saviyyads oxlag — monoviyyat — dil
soviyyalari vo s. Vo insanin hanst nov biliklori 6yronmasi,
hans1 istigamoatdo inkisaf etmasi bilavasito baglangicdan —
oXlagdan asilidir. Bu, sonsuz bir prosesdir. Genis planda
dairavi goriinon, amma daha diqqgotli aragdirmada spiralvari
olan bu proses ucalan, yaxud get-geds darinlogan bir trayek-
toriyaya malikdir.
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Demoali, axlaq ¢ix1is noqtasidir. Lakin yens suallar ya-
ranir. No 0yronmali? Kimdon dyronmoli? Diizglin meyarla-
r1 kim tayin edir? Hor hans1 sarha ke¢gmoazdan avval bir mo-
salo Uizarinda xususilo dayanmali vo tadgigat boyu diggstds
saxlanilmalidir. Har insanin va ya camiyyatin miayyan to-
moal prinsiplari var ki, nasildon naslo kegir, homin xalqin
varligini vo orijinalligin1 qoruyub saxlayir. Basqa sozlo de-
sok, har yeni dogulan usaq artiq bu dayarlor igarisinds do-
gulur vo onlara sahib olur. Masalon, yaponlar 6z cavanla-
rinin bazan Qarb dayarlarine meyling, goarblosmok hovasle-
rina rahat reaksiya verirlor. Ciinki haqli olaraq diistintirlor
ki, sintonun prinsiplari 0 doracado moéhkam vo sabitdir vo 0
daracads yaponlarin ganina hopub ki, onlar gec-tez mutlog
0z koklorina qayidacaqglar, yani baslangic, tomoal dlzgin
goyulduguna gora, naticadon amindirlar. Demali, méhkam
tomal nainki méhkom divar demakdir, ham da yeniliklari,
ayrini-diizii obyektiv sokilda doyarlondirmak imkani vo ba-
carigr demoakdir.

Qayidaq avvaldo qoydugumuz suala: na 8yranmali-
yik ki, baslangic noqtasini diiz segok?

Har na godar bitlin elm sahoalarinds, hayat tarzinds bir
kamillik zirvasindon danigsmaq miimkiin olsa da, kamillik,
kamil insan daha ¢ox dinlo, monaviyyatla assosiasiya yara-
dir. Insana mohz hansi prizmadan yanasmamizi, hans prin-
siplor asasinda onun soxsiyyatini, diisiincalarini, harokatlo-
rini vo movgeyini tahlil edocayimizi Qurani Korimin ayalo-
ri vasitasi ilo togqdim edok:

1. insan torpaqdan — maddiyyatdan yaradildi: “Sizi
torpagdan yaratmasi Onun ayatlorindondir” (Quran 30/20).
Ona an gozal bigim verilib (Quran 95/4) ilahi ruh Gftraldd

119

& Sz

&



Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

(Quran 38/72). Insan bioloji v sosial varliq kimi 6ziinii vo
funksiyalarin diizgiin tanimal1 va bilmalidir. Mévcud oldu-
gu topluda, comiyyatda 6z yerini va rolunu diizglin tayin
etmolidir ki, potensialini, enerjisini diizgiin istifads eds bil-
sin, bundan maddi va manavi xeyir gérs bilsin. Eyni zaman-
da, mohz ruha malik olmasini vo maddiyyatla kifaystlonmo-
mosini anlamalidir.

2. Insan yer iiziiniin xolifasi olaraq yaradildi (Quran
2/30) vo yalniz ona Allahin bildiyi adlar, biliklor verildi:
(Allah) Adama biitiin (seylorin) adlarini 6yratdi. Sonra on-
lar1 moaloklora gostorib dedi: “Dogru danigsanlarsinizsa, bun-
larin adlarin1 Mano deyin!” (Quran 2/31). Burada shamiy-
yatli bir magama diqgst verak: biliklarindan istifada etmayi
bacaran insan malaklarin ehtiyat etdiklari kimi “fasad
tOradib qan salan” (Quran 2/30), inkar¢it va zararli olmur!
Demoli, sdhbat yalniz insanin bilik — elm dyronmasindan
deyil, hom ds bu biliklari tohlil etmak — tofokkir sahibi ol-
maqgdan gedir. Bu, insanin malik oldugu an masuliyyatli bir
keyfiyyoatdir ki, mohz bu andan onun ya ucalmasi, ya da
enmoasi baslayir.

Olbotts, bu, he¢ do 0 demok deyil ki, dini tafokkiir,
yaxud dini prinsiplara riayst mutloq sokildo kamilliyin to-
minatidir. Tarixdo, elo muiasir dévrimuzds do oks faktlar
coxdur. Qisa bir arayis verak.

Bir sira bidat islam tarigatlarinda, yaxud Qarb falso-
fasino moxsus panteizmdos kamillik zirvasing ¢atmis insan
hor hansi etik normalardan, prinsipdon azad hesab olunur.
Basqa s6zla desak, Tanri ila eyni oldugunu diistinon insan
heg¢ bir qanun qarsisinda 6ziinda cavabdehlik hiss elomir,
mosuliyyat dasimir. Lakin burada digqet yetirmali bir negs
xususi mogam var.

120
<

2
Q
¢
D)



Kamillik ve cemiyyst

Owvala, Islam tarixindo artiq 6z diisiinco vo oxlagla-
rinda misyyan inkisaf saviyyasina, mohz kamillik zirvasina
yuksalo bilmis insanlar belo bir zararli tokabbirdon gox
uzaqg olublar. Yoani kamillik zirvasina ¢atmis insanlarin oX-
lagi sabit olur. Moasalon, Miqgaddos Avqustinin “Etiraf-
lar”inda onun dini diinyagoriisiiniin, agidasinin necas tobad-
dulath bir tokaml yolu kecdiyi balli olur. Yaxud, deyilona
g0ra, 6liim yataginda olan sufi miitofokkiri Clineyd Bagda-
dinin davamli olaraq sacdods olurmus. Ona “Ey ©bu al-Qa-
sim, san bu moagama catmis birisi deyilsanmi? Gorirom,
son ndqtays ¢atibsan, bir az dincal”, — deyando cavab verir:
“Bu, Allaha vasil oldugum vasitadir, indi onu buraxmag is-
tomirom, bu an manoe lazim olan budur”.! Demoali, hagiqi
iman sahibi 6zlnd har hans1 bir masuliyystdon azad hesab
etmir, aksina masuliyyatinin artdigini diisiiniir.

Ikincisi, yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, hagigaton
do, islamin boazi ifrat torigoatlorinds, masalon, hiilmanilikds,
hirufilikds, eyni zamanda, Qarba maxsus panteizmds axlaq
prinsiplori arxa plana kegirilmigdir. Onlarla XX asrin inkar-
¢1 insan1 vo ya Nitssenin superinsani arasinda miioyyon 0OX-
sarliglar da tapmaq miimkiindiir. Yoni bu torigatlorin nima-
yandalari va bu diinyagdriisiin torofdarlart miisyyan mona-
da 6z dovrlarinin “superinsanlar1” olmuslar, 6zlorini digor-
lorindon daha yiiksok, daha layiqli hesab etmisdirlor. Lakin
burada maraqli vo vacib bir mogama golirik: oxlaq prinsip-
larindon 6z0ni azad hiss edan insan bir nov 6z yiksalis tra-
yektoriyasini, axlag — manaviyyat — dil harmoniyasini yari-
da kosmis olur, inkisaf ya dayanir, ya da forgli istigamota

! Ates S. Ciineyd Bagdadi. Hayati, eserleri ve mektublari. Istanbul:
Sonmez negriyat, 1970, s. 64; Tusi Sarrac. Lims’, s. 281.
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yonalir. Belo saxslorin hayatinin, diinyagoriisiiniin digqgatli
tadqiqi bizim hagli oldugumuzu gostarir.

Qayidaq bu masoaloda istinad etdiyimiz Qurani Kari-
min hagigatlorina.

3. Insan ilahidon verilonlorin migabilinds 6z dinini,
imanin1 dark etmoli, goérduyu har bir hadisadan, seydan ib-
rot goturmalidir. Bu, nadir tovsiyslordondir ki, muxtalif
sOzlarla, kalmoalarlo Qurani Karimds déna-dons tokrarlanir.
“Insan (6ziina) xeyir diloyirmis kimi, sor dilomis olur. Insan
tolaskondir” (Quran 17/11) buyurmagla insani 6z se¢iminin
sahibi oldugunu bildirir. Eyni zamanda yol da gostarilir vo
mohz iman gatirib yaxsi islar goron, hagigsti tablig edan,
sobir gostaron kaslorin masaqgstdon, ziyandan qurtulacagi
(Quran 103/3) bildirilir. Insan azad irads va se¢im sahibidir.
No godor ¢ox bilirss, bir o godar ucala bilir va bir o gadar
seciminin dayari artir. Belo olan halda, onun ideya boslugu-
na diismok, kanar tasirlorin hiicumuna maruz galmagq tahli-
kolari do azalir. Oksina, o 6zii ideya sahibi, aparict qlivvo
ola bilir.

Dediklorimizi daha sads va qisa sakilda belo formuls
etmok mumkundir. Badon va ruhun vohdoatindon yaranmis
insan comiyyatin bir {izvii olmagla yanagsi, hom do ilahi alo-
min bir sakinidir. Hor iki alomdon bilik almaq imkani olan
insan alds etdiklori, dyrandikloari va dlizgiin secimi, iradasi
sayasindo maddi vo monavi keyfiyyatlorini paralel sokildo
inkigaf etdiro bilor. Bununla o, yalniz 6zii tigiin deyil, strafi,
yasadigi comiyyati lgln do faydali bir votondas ola bilar.

Oxlaqg bitin deyilonlori diisiincasinds tahlil etmokla
kifayatlonmayarok bunu 6z hayat torzinds do oks etdirmak
bacarigidir. Insan sosial varliqdir. Heg vaxt o, tokbasina pis,
yaxud yaxs1 ola bilmoz. Bu keyfiyyat mutloq sokilds yaxin
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otrafina vo daha genis oraziys yayilir. Bu yayilma basqa bir
keyfiyyatin yayilma dalgalari ilo rastlasana qodor davam
edir. Xeyir va sorin mibarizasi, hansinin “6z yolunu davam
etdirmak hiiququ qazanmas1” yena da har bir fordin guicin-
don asilidir. Ravayato gora, bir soxsdon daim pislik goran
Hz. ©li hor dofo homin adama yaxsiligla cavab verirmis.
Sobabini sorusanda, “o, pislik elomakdan yorulmursa, man
niya yaxsiliq elomokdon yorulum?”, — deys cavab verir.
Demoali, har insan 6zl do bilmadon comiyystdo gedan
prosesin tokanverici, yaxud harokatverici qlvvasi ola bilar
Va2 0 bunu bilib, dark edib, masuliyyatini anlamalidir. Bu isa
onun diisiincasinin gucundan va saviyyasindsn, “Man”inin
na doaracado kamillago bilmasindon asilidir.
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“Mbon” va comiyyat

Kamil insan vo comiyyat qarsilasmasinda shamiyyat-
li masalalardoan biri do “mon” vo comiyyatdir, yani insani
bltiin xdsusiyyatlori, keyfiyyatlori ilo deyil, yalniz “mon”
olaraq comiyyatlo garsilasdirmaqdir. Onu da slavs edak Ki,
burada mixtalif minasibstlorden danismaq miimkiindiir vo
bu forqli baxis prizmalar1 masslonin ayri-ayri taraflorini
isiglandirir. Belo Ki, bir var comiyyatdan fords, zahirdan ba-
tino dogru istigamatlonon todgigat, bir do var forddon co-
miyyota, batindon zahirs dogru. Tadqiqatimizin osas ideya-
sidan irali galon tolobo mivafiq olarag, yani 6n planda in-
sanin “mon”i, manaviyyati, i¢ diinyast durduguna gora, biz
moasalonin hallini ikinci istigamot boyu aparacagiq. Basqa
s0zlo desok, mogsadimiz “man”in comiyyatlo olagesini
aragdirmag, bu rakursdan comiyyati doayarlondirarok sub-
yektin obyektivlosmasi prosesinds gedon doayisikliklori toh-
lil etmakdir.

“Mon” kimdir va soxsiyyatin hansi toraflorini 6ziindo
ehtiva edir?

“Moan”in portreti
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Insan 6z zahiri vo batini xUsusiyyatlorina géro canli
Vo ya cansiz varliglarla miiqayiss edilir, onlarla banzayis-
lori, ortaq moqamlari arasdirilir. Deyilonlards haqli cahatlor
yox deyil va bu migayisalor aslinds hamin obyektlordon
daha ¢ox insan fenomeninin tam sokilds agilmasina xidmot
edir.

-
141
"

“Man” ilahi alamls alaga, insanin ilahi,
saf bir baslangicinin mévcudluguna dalildir.
Yaradanin biitiin ilahi sifatlorina sahib olan
insan ham do Ondan yaradiciliq keyfiyyati
alib: Allahin tayin etdiyi bir c¢oarciva
daxilinds, verdiyi istedad, bacariq vasitasils
yaratmaq, var etmak. Noalar yaratmayib
basor?! Allahin yaratdigina 6z tafokkiru-
ndn do mahsulunu gatmaqla banzarsiz sanat
sedevrlori, Allahin verdiyi tabioto paralel
ikinci tabiat!

Bir “moan” yuksak ideyalarla yasayir,
digari sade bir insan, milyonlardan biri
olmaq istayir. Biri ruhunun an yuksak
maqaminda oturub, Insan olmagin biitiin
mahiyyatini duyur, digari bir ot, bir agac
kimi gaygisiz, varhgindan bixabar olmaga
ustunluk verir.

iki “man”in muihariba zolag! Biri
azadhiga, digari masuliyyata c¢agirir. Biri
Insanhg, digari votandashg xatirladir. Biri

125

e pp

&



Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

ulviyyati, go0zalliyi, digari sart qanunlari,
comiyyatin talablorini dyradir. Biri sadaca
“man”dir, digarinin vazifasi coxdur: va-
lideyn, ovlad, talaba va s.

Urayin daha boyuk hissasi Urayin
istomadiyi seylara ayrilir. Kicik, gizlin
hissasi da Urayin 06z istaklarina. Urayin
istomadiyini edanda daha boyuk drakls
girisirik — Uraksizliyi gizlatmak Ucgln.
Urayin istayini isa ¢akina-cakina, gizlica edi-
rik — drayin boyidk havasini Ort-basdir
etmak Ucln. Ela isa bu trak kima, na tgln
xidmat edir?

Ta gedimdan insanin bir miiqayiso obyekti do olmus-
dur — Mitlaq Varliq — ayri-ayr1 dovrlords, diinyagOriislords
neco adlandirilmasindan asili olmayaraq. Bu miigayisalor
muxtalif xarakterli olmus va tabii ki, forgli moagsadlors xid-
mot etmisdir. Masalon, tanrilar1 qozobli, insanlar1 isa mo-
sum toqdim etmoklo ikincilori gozal amallarls, yiksok ox-
lagla bu gozobdon uzaq olmaga, bu qozabi soyutmaga gagi-
riblar. Yaxud tanrilar olimsuz, oabadi, mudrik, insanlar isa
olumll vo cahil gostorilmoklo sonunculart yiiksak biliys,
monavi safliga, miidrikliys sahiblonmaya vo bu mudriklikls
obadiyyati qazanmaga davat olunublar. Bu mugayisalorda
insanlar1 belo addimlara meyl etdiran, Uraklondiran, hotta
iddialandiran shomiyyatli iki faktor mdvcuddur: birincisi,
insanlarin tanrilara moxsus oksar keyfiyyoatlora malik ol-
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magq]lari, ikincisi, insani tanrilara ¢atdiran, hatta onlarla ey-
nilosdira bilon vasitalorin olmasi. Yeri galmiskon, onu da
olava edak ki, dovrs va hakim diisiincalora muvafiq olaraq
bu vasitalar do doyismisdir. Qadim miflordoki hansi isa sirli
cicokdan, meyvadan tutmus, dini kitablarindaki aysaloring
Vo onlarin tofsirlorine gadar. Mioyyan monada bunlar elo
kamillosmonin vo ya Ozlnudorkin vasitaloridir. Bu da
maraqli faktdir ki, har na gadar bu vasitalor (xtsusilo gadim
miflords) bazan fiziki glic, zahiri keyfiyyatlorlo assosiasiya
olunsa da, asas aparici qiivva homiso agil, diizgiin bilik,
yiksok manaviyyat olur.

Somavi dinlards Tanr1 — insan mugayisalori daha ay-
din va daqiq sokilds aparilir: miigaddss kitablarda insan Al-
lahin oksar sifatlorinin (hotta bazi zati sifatlorinin) dasiyicisi
olaraq tosvir edilir. Burada shamiyyatli bir magami da vur-
gulayaq ki, istor godim miflords, istorse do somavi dinlords
insan har no godar glinahkar, aciz, zaif toqdim edilss do,
mohz ali sifotlorin dasiyicisi kimi yaradilmiglar arasinda
yalniz ona kamillosmo Vo ylksalmas imkani verilmisdir.
Maraqlidir ki, ofsanalordo, bazi dini-mistik tolimlords 6zu-
nln ilahi sifotlorini Uzo ¢ixardan, inkisaf etdiran insan nain-
Ki yer Uzuniin asrafina, matlaqg qlidrat sahibina cevrilir, hat-
ta tanrinin 6zii ilo do ragabats iddialanir.

Soylonanlar milayyan monada yenilik deyil, eyni za-
manda, mohz bu cohat bizim togqdim etdiyimiz mévzunun
tomal ndqtasi olacaq, yani “mon”in tohlilinds insanin ilahi
keyfiyyatlorin dasiyicist olmasi, eyni zamanda, ilahi soviy-
yaya galxmag, kamillosmak U¢lin vasitalora malik olmasi
On planda tutulmagqla yanasi, onun comiyyatlo slagasi ds bu
aspektdon arasdirilacaqdir.
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Onu da olave edak ki, tohlillarimizdo biz do eyni mov-
gedan ¢ix1s etmays ¢alismisiq, yani “man”in tahlilini insa-
nin Ali Varligla miiqayisasi vasitasilo vermisik.

Orta asrlarin islam moanbalarinds Allah Toaalanin tok-
liyini, yeganaliyini ifado edon bir s6z kimi «onaniyyo»
(«manlik») va onun sinonimi kimi «shadiyyat» (toklik, ye-
ganalik) sozlorindan istifads edilir. Allahin bu sifati Onun
bitiin digar varliglardan kenarda, onlarin fovqiindas, hatta
diisiinco vo kolamlardan belo ucada dayanmis bir varliq
oldugunun dslilidir. Masalon, Miihyiddin ibn Orabi yazir:
«Ilahi ohadiyyata bir kimsa tigiin yol yoxdur»! va ya «Ogor
son Ona saninla baxsan, shadiyyst olmaz, Onunla va sonin-
lo baxsan, yens ohadiyyat olmaz».2Eyni movgeni Qarb mii-
tofokkirlorindo do miisahido etmok mimkindur. Masalan,
Dionisiy Areopagqit bildirir ki, «heg bir nur Onu (Allahi) ifa-
da edos bilmaz; har agil va kalam Ona banzomakdan sonsuz
godor uzaqdir».® Eckhart da onunla eyni fikirdoadir: «Allah
bltun suratlordan, sifatlordon yliksakdadir. Onun barasinds
danigma, ¢iinki O bundan ucadadir. On yaxsis1 susmaqdir»*
Vo ya «Bilirsinizmi, Allah niys Allahdir? Cunki O, moxlu-
gatdan konardir».®

“Man” — insanin ahadiyyat marhalasidir, yoni “mon”
insanin fordi, tokrarolunmaz torsfinin ifadasidir, var olusu-
nun 0zayi, zatidir.

1 {bn Orabi. Fusus al-Hikam, s. 90.

2 Yeno orada.

8 JTuonucuii Apeonazum. O uebecHoil mepapxuu / Ilep.: ¢ rpeu.
www.magister.msk.ru/library/ bible/comment/areopag, 2/3

4 Drxapm M. JlyxOBHbBIE POTIOBEN U pacCykaeHus, c. 152.

®Yeno orada, s. 26..
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“Moan”in tohlilina dair bir neca fikirls tanis olaq.

Upanisadlarin falsafasinds (e.a. VI asr) deyilir: «At-
man... insan ruhunda olmagq etibart ilo asasdir, ancaq ruhun
biitlin soxsi funksiyalarindan azad olan «saf monxdir.
...Kim bu “mon”i tanisa biitiin kainat: tanimis olur.! Agacin
varlig1 kékiindan, binanin qurulusu biinévrasindan asili ol-
dugu kimi, “mon” do insanin mahiyyati, var olusunun tomo-
lidir. Lakin o, tomaldadir, tazahirds isa har zaman gorun-
miir. Steynerin yazdigina gora, ““moan’ nafs vo badonds ya-
sayir; ruh 159 “mon”ds yasayir. “Mon”do ruhdan olan sey
obadidir. Ciinki “mon” 6z varligin1 va shamiyyatini slagali
oldugu seyden alir”.? Berdyayev iso bildirir ki, «agil ruhun
mokanidir vo Allah orada tozahiir edir. Ruhun ali idraki eyni
zamanda hom do 6ziiniidorkdir». “Man”lo ruhun olagesini
nozors alsaq onda Berdyayevin fikrindan bels notico gixart-
magq olar ki, “mon”in mokan1 agildir. Dekart “mon”i daha
genis anlamda gotlirlir: «Demaoli, “mon”, ciddi qobul etsak,
yalniz diisiinan seydir, yani ruh va ya nofs va ya agil (inten-
diment) vo ya oql (raison)... “mon” he¢ do insan badani
adlanan organlar birlosmasi deyil».*

Oslindo, ilk baxigda deyilonlords kaskin forq yoxdur.
Lakin biz diggsti basqa bir masaloya yonoltmok istordik:
“man”in dasidig1 funksiyaya. Steynera gore “mon” insani
Allahla olagalondirmoklo yanasi, bir ruh dasiyicisi kimi

Y Tcnanaxpuwna. Bumxaananana. OUIocous cocpeqoTOUCHHS.
http://yogami.narod.ru/pada9.html, s.3.

2 [IImeiinep P. Teocodus. BeeqeHre B CBEPXUYBCTBEHHOE MO3HA-
HUE MHpa U Ha3HaueHue venoBeka. M., Ampura-Pycs 2004, s. 37.

3 Beposes HA. Jyx u peansHocth. M.: OO0 «M31aTenscTBo
ACTy»; XapbekoB: «®ommnoy», 2003, s. 247.

4 lexapm P. VI36pannsle counnenus. M., Hayka, 1950, s. 344.
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hom do badan va nafsi slagelondirir. Berdyayev insan bado-
nini bu oslagadon konarlasdirir, yoni “man” vo badani bir-
birindon ayirmaqla “mon”i comiyystdon do ayirmis olur.
Dekart da nainki insan badanini bu alagodon konar qoyur,
Ustalik “man™i biitiin diisiinen seylarin maskani olaraq go-
bul edir. Hor mitafokkirin 6z prinsipindan irali galon bu fi-
Kirlords bir sey molumdur: “man” insanin insanliq xtisusiy-
yatinin an baglicasi, Allahin insanda tozahiir meydanidir.
Bu tozahirl ruhda, tofokkirds, agilda va s. goron mitafok-
Kirlor miivafiq olaraq “men”i doa ruh, tofokkiir, agil vo s. ola-
raq gabul edirlor.

Bizim fikrimizo gors iss, “man” — insanda Allahdan
olan ilahi zarradir vo ya insani Allahla vasitasiz olaraq
baglayan ilahi bagdir. Oslinds bu tezis yuxarida saslonan
fikirloro zidd deyil, sadaca forqli bir bucaq altinda, yani
ilahi alom kontekstinds tohlildon galinan naticadir.

Yens qayidaq insanin Ali Varligla miigayisasina. Ya-
radilis iyerarxiyasinda Allahin shadiyyst martobasindan
sonra Onun vahdaniyyat mortobasi golir. ibn Orabinin yaz-
digina goro, «Allah zatina gora ohad (tok), adlarina gora
killdur (coxdur).! Onu da bildirir ki, «ilahi adlar sonsuz-
dur, ¢iinki o adlar onlardan vaqe olan seylo taninir vo onlar-
dan vaqe olan seylor do sonsuzdur».? Nikolay Kuzanli iso
bitiin mévcudati 6ziinds ehtiva edon Allahi noqtoys banzs-
dir: “Yalniz bir tok néqts mévcuddur; o, xattin bukilisu va

kamilliyidir”. 3

L [bn Orabi. Fusus ol-Hikem, s. 90.

2 Yeno orada, s. 65.

3 Kysanckuii H. Counnenns: B 2-x 1. 1. 1, Mocksa: Msicis, 1979,
c. 419.
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Insan miiayyon keyfiyyotloro, gabiliyystlors, istedada
malikdir vo bunlar onu tanidir, haqqinda tosovviir yaradir,
digarlorindan farglondirir. Onlardan boazilari insanla zaruri
olaraq alagoli vo ayrilmazdir, onun basariliyinin toyinidir,
digarlori miiayyan soraitlo bagli yarana, doyiso Vo ito bilor.
Bu, Allah Toalanin biitiin ad va sifatlorinin, o ciimlodan bir-
birina zidd olanlarin tok zat strafinda birlosdiyi vohdat ale-
mina banzayir. “Man” — insanin bltln keyfiyyat va gabiliy-
yatlarini birlasdiran vahdat alamidir. Insanin tofokkirtnin,
hisslorinin obyekti konar alom olsa da, onlarin «siizgaCi»,
forma qazandiran1 “mon”dir.

Belo molum olur ki, “mon” hom Allahin tazahir mey-
danidir, ham do konar tasirlorin. Lakin burada shamiyyatli
bir mogam var: “moan” shadiyyst mogaminda Allahin adla-
rinin tozahiir meydani oldugu halda, konar tasirlors ikinci
mortabads — vahdat alomindas reaksiya verir va bu reaksiya
bilavasita birinci magamin isigindan asilidir.

Deyilonlordon ¢ixis edorak “mon” vo comiyyatin
olagasi barado qisa bir tohlil aparag.

“Man” — camiyyatin tarkib hissasi kimi

Qurani Karimda deyildiyina gora, Allah Toala iste-
saydi insanlar1 bir tok Ummoat edardi (Quran 5/48). Ancaq
onlar1 imtahan etmok ti¢lin ayri-ayr1 millotlor yaratdi. On
zidd sifotloro malik Allah Toalanin mixtolif soraitlords
muvafiq sifatlori tozahtr edir: rohimlilorin an rahimlisi do
Allahdir, giinah igindo batmis sohorlori yerlo yeksan edan
do. Basqa sozlo desok, comiyyat 0z xarakterino uygun ola-
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rag Allah Toalanin sifatlorinin sahidi olur. Tobii ki, bu, Al-
lahin hor hansi bir soraitdon asili olmasi anlamina galmir.
Yena Qurani Karimda bildirilir ki, insanlar mohz se¢diklori
yolla aparilir vo bu yola uygun rahbara layiq gorulirlor. Ya-
ni doayison no Allahdir, no Onun sifatlori, doyison insanlar,
onlarin tofokkdrlori, diinyagoriislari, secimlari, monavi do-
yarlari vo buna miivafiq aldiglari cavablardir.

Insan “moan”inin tozahirlori bilavasito miihitdon, co-
miyyoatdon asilidir, ¢linki «comiyyat — «sosial instinktlo-
rini» tomin etmok (Aristotel), 6z harokatlorini idaro etmok
(Hobbs, Russo) va s. G¢lin birlason insan fardlarinin birliyi-
dir». Vo ya «ictimai munasibatlor toplusudur».! Belo mo-
lum olur ki, comiyyat miiayyan ananolarin, siyasi v ideo-
loji mogamlarin sortlondirdiyi bir qurumdur. Deyilonlara
onu da olavo etmok olar ki, camiyyat hom do ayri-ayri
“man ”[orin tazahurlaorinin toplusudur. Lakin burada bir ne-
¢o moagama agiqliq gatirmok lazimdir.

Owvala, sdhbat oxsar tozahurlordan gedir. Bunu bir
ndv uygun, eyni daslarin iist-Usto horilorok binanin tikilmo-
sina banzatmok olar. Tabii ki, saglam daslar tistiinliik togkil
edondo, bina da saglam olur vo tosadufi oyri daslar onlara
uygunlagmaga macbur olurlar, oks toqdirds iso konarda ga-
lirlar. ©yri, yonulmamig daslardan qurulmus comiyyat iso
gec-tez dagilmaga mahkumdur va yenidan tikilmalidir. Bu
tikiliys olavo edilmis har yeni das — “mon” — no doracado
saglam olmasindan asili olmayaraq eyni taleyi bolismali,
istar-istomaz moévcud oldugu soraito uygunlagmaq ticiin
miuvafiq ayri sifatlorini Uzo gixartmali olur. Tosadfi deyil

! ®unocodpekuii sHIMKIONEqMUECKHil cnoBaps Mocksa: CoBert-
ckas sHImKIoneaus, 1983, c. 451.
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ki, biz yuxarida biitév comiyyatin, hatta bosariyyatin tale-
yinda har bir fordin masuliyyst dasidigini vurgulamisdiq.
Yeri golmiskon, burada bir vacib an1 da qeyd edok. Ugmus
binanin dagntilarinin 6zii ds bir «tikili»dir, belo olan halda
comiyyat binani yox, mohz bels uguntulari xatirladir vo bu
ucuntunun daglar1 da buranin qanunlarina tabe olmalidirlar.

Ikinci torafdon, tikilids «daslar» {ist-tisto tosadiifon y1-
gilmir. Burada bir nega amilin shamiyyatli rolu vardir: qo-
dim ananonin, mentalitetin voa ...aparici qiivvalorin yaratdi-
g1 ab-havanin. Bu ab-hava mogsadyonlii sokilds yaradila
bilor (ki, oksar hallarda mohz bels olur), bas veran iqtisadi,
modoani inkisafin zaruri naticasi kimi da yarana bilar va tad-
ricon ilk ikisini sixigdirmaq iqtidarindadir. Comiyyatin apa-
ric1 qiivvalari deyands kimlar nozards tutulur? Séhbat mahz
modoaniyyatin, iqtisadiyyatin inkisafinda s6z sahibi olanlar-
dan gedir. Olbatts, Semenkin dediyi kimi, «Har s6z mado-
niyyatin inkisafi ii¢iin bahra sayilmaz».! S6z sahibi deyan-
do iso he¢ do “mon” nazards tutulmur. “Moan” comiyyatds
s0z sahibi olmaya da bilar va oksins s6z sahibi 6z “man”in-
don bixobar ola bilor. Har ikisi lst-lsto diisonds iso saglam
bir binanin tikintisindon s6z gedo bilar.

Maraqli bir magama galdik: ham comiyyatin “mon”-
lorin tozahiirli olmasindan danisiriq, ham do comiyyatin qu-
rulmasinda va inkisafinda “mon”in arxa planda ola bilaca-
yindon. Yeno miigayise vasitosilo 0z fikirlorimizi izah edok.

Allah bir yaradan olaraq biitiin yaradilmis varliqlarda
movcuddur — an Kigik zarradan tutmus biitdv kainata qador.
Bu, mitlag hagigoatdir. Lakin bu hagigati nainki gérmayan,

Y Cemenxun H.C. ®unocodus 6orouckarenscrsa. Kpuruka penu-
ruo3HO-(punIocopckux uaei copuonoros. Mocksa, [Tomuruznar, 1986,
c. 137.
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hotta onu tohrif edoan, inkar edon varliglarin olmasi da mo-
lumdur. Homin varliglar da moévcuddurlar, sadaco 6z var-
liglarinin hagigatindon uzaqdirlar vo bu, onlarin var olusun-
da, inkisafinda 6z moanfi rolunu muxtalif sokillords oynayir.

Eyni hali comiyyatdo do miisahido etmok mimkin-
dur. Comiyyat “mon”larin tozahirlorinin toplusu olsa da,
“moan”larin tazahurlari mahz onun talablarine uygun olma-
lidir. Yani har comiyyat nainki “mon”larin haqiqi tozahiri
ticiin sarait yaratmir, oksina onlara manfi tasir gostarib, on-
lar1 farqli sokildo 6zuini ifads etmoys mocbur edo bilir. Ide-
al dovloatdon (comiyyatdon) yazan Platonun fikrino gors,
«... dovlatin inkisafi vo amin-amanligi tigiin biitiin tobaqe-
lara imkan vermok lazimdir ki, 0z tobii imkanlarina miiva-
fiq olarag Umumi cigoklonmados 6z paylarmi versinlors.?
Platon ideal comiyystdon — “mon”loro 6z mahiyyatlorini
ifado etmoys imkan veran comiyystdon danisir vo bels co-
miyyatin hoyatinda toyinedici hadd olaraq «rahbarlarin ke-
miyyatini — azdir vo ya goxdur — deyil, zorakilig1 vo ya ko-
nalliluyd, hamginin kasibliq vo ya zonginliyi deyil, hor
hanst bir biliyi»? nozorda tutur. Yoni comiyyat zahiri key-
fiyyatlora deyil, monavi keyfiyyatlors asaslanmalidir ki, bu
da “mon”lorin tozahiirii, reallasmasi ti¢iin olverisli soraitin
yaradilmasi demokdir. Bu, soxsiyyatin formalagmasinda
“mon”in aparici rol oynaya bilmasi, yaxud “mon” vo gox-
siyyatin bir gox cohotdon bir-birino uygun galmasi, bir-bi-
rini tamamlaya bilmosi demokdir. Masalo burasindadir ki,
“mon”don forqli olaraq soxsiyyat comiyyatdon ayrt mévcud

Y Tnamon. Tocynapcreo. 3akonsl. I[omutuk. M., Meicib, 1998, c.
169.
2 Yeno orada.
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ola bilmir. Berdyayev yazir ki, «soxsiyyat hor seydan avval
mona kateqoriyasidir vo mévcudlugun monasini gormakdir.
...Saxsiyyat heg do substansiya deyil».  Miitafokkir onu da
bildirir ki, «agor soxsiyyatdon uca bir sey yoxdursa, goxsiy-
yat do yoxdur. Bels olan halda soxsiyyst fovgalsoxsiyyatlo
slagoli olan 6z dayorli mozmunundan mahrum olar». > Mo-
lum olur ki, substansiya soxsiyyat deyil, “mon”dir. Basqa
sO0zlo desok, saxsiyyat “man’in camiyyatin talablaorinag
muvafiq tazahlrudir va bir “mon”in miixtalif sorait vo za-
mandak1 tozahurlori bir-birindon kaskin sokilds forglons
bilor, bunlardan har biri vahid substansiyani — “man”i mii-
ayyan daracads ifads edir. Mohz comiyyatdon asilidir ki,
soxsiyyat 6z “mon”ini az Vo ya ¢oX doracads, yaxud onun
monfi vo ya misbat xususiyyatlorini Uizo ¢ixartsin.

Ikinci torofdon o da malum olur ki, sexsiyyatin osl
mozmununun agilmasi bir fovgalsoxsiyyats, basqa bir kon-
tekstdo iso vahid sistemo cevrilon vo har “mon”in tohrif
olunmadan reallagmasi tigiin sorait yaradan comiyyatos ehti-
yaci var. Comiyyat tozahirlori ti¢iin sorait yaratdigi “mon”-
lorin mocmusudur, demoali, comiyyatin xarakteri “mon”-
lordon asilidir: 6z yetisdirdiyi “man”lorin. Oslinds, yani bu,
dairavi va kasilmaz bir prosesdir.

Deyilanlardon daha bir natico do aliriq: “mon” va Co-
miyyat bir-biri ¢un zoruri faktorlardir — yaradan vo ya-
radilmis, atom va cisim, tum va meyva kimi. Burada bir ana
xususi diggot yetirak: birinci torof ikincinin torkib hissasi,
strukturunda yer alir, bir ndv varligi ondan asili olsa da,
0zlindo onu potensial sokildo ehtiva edir. Meyva tumdan

! Beposies H.A. Jlyx u peanbHoCTb, c. 127.
2 Yeno orada.
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

bitsa da, meyva ¢lrik olanda ondan tum almag muimkin
deyil vo bu hal hatta hamin bitkinin kékindn kasilmasine
belo gotirs bilor. Bununla yanasi, istisna hal olsa da, bu da
moalum haqigatdir ki, ¢lirik meyvalar igarisindon ¢ixan bir
toxumla hamin bitkinin kokind davam etdirmok, yaxud
mohv olmus cismin bir zarrasindan hamin cismi yenidon al-
maq (klonlagdirma cahdlari) vo ya hamin cisim hagqinda
mikommal molumat (DNT tohlillari) alda etmok mimkiin-
dr.

“Man” va camiyyatin zidd magamlar

Goaldik “mon” vo comiyyeat arasindaki ziddiyyat
masalasina.

Yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, comiyyat “mon”lo-
rin yalniz miioyyan xususiyyatlorinin tozahdrins sorait ya-
radir. Comiyyat — bitdv bir strukturdur vo “mon” onun da-
xilindadir. Comiyyatlo «dogmalasmis», “qaynasa” bilmis
“mon”lor vo ya bu “mon”lorin soxsiyyatlori oziyyat gokmir-
lor, ¢linki qazandiglar1 miiayyan yer — bu yer mikommal bir
tikili, bir galag uguntu da olsa — onlarin tazahur edon moz-
munlarina kifayat edir. Tobii ki, bu raziliq hissi bilavasito
tofokkdir soviyyasi ilo alagolidir. Yoni soxsiyyatin tofokkri
onun var oldugu comiyyatin ¢argivasi daxilinds formalasir-
sa, onun fovgalsoxsiyyati bu mikommal tikili vo ya bu
uguntu saviyyasindadirsa, malik oldugu mokan onu gane
edir. Maraqlidir ki, bir tikilinin gézol eyvanindaki naxisli,
oymali karpicls, uguntular altinda qalan vo bunu 6zlintn an
yuksak gismati hesab edib barisan korpicin diistincasi forqgli
saviyyalordo olsalar da, eyni doaracods mahduddurlar — tam

a0 pp

¢



Kamillik ve cemiyyst

tozahiir olunmus mozmun, tam ifado olunmus mahiyyat,
tam uygunlasmis “mon” — soxsiyyat — comiyyat. Lakin bu-
rada basqa bir maraqli toraf do mévcuddur: tikili daxilindo-
ki karpicdan forgli olarag uguntular altinda qalmis karpic 6z
mohdudiyyatini daha tez anlaya vo onu ke¢moys daha artiq
cohd gostara bilor. Bunu, an azi, onun oldugu vaziyyat talob
edir.

Oslinds, hazir tikili uguntudan daha tistiin sayila bilar.
Lakin mosaloys basqa prizmadan baxaq. Mukammal bir
karpic mansub oldugu tikilinin bir hissasi kimi artiq 6z mis-
siyasini bitirib, o artiq bu sistemdan kanar, yaxud onun fov-
guinda na iss eds bilmoaz. Na iso etmok ona lazim da deyil
yeri malum vo rahat. Bundan konar ns iso istomok absurd-
dur. S.Xslilovun dediyi kimi, «Comiyyatin yiiksok daraco-
do toskilatlanmis oldugu bir soraitde hor bir insanin fordi
hayat1 dziindon daha ¢ox kenar amillarden asili olur. insan
hala dlinyaya galmamis, onun yasamali oldugu tabii, sosial-
igtisadi vo madoni-manavi miihit formalasmis olur vo bu
muhit fardlo miigayisads gat-qat boyiik miqyasl proseslorla
bagli oldugundan xeyli doracads otalotli vo konservativ
olur. Onun azaciq da olsa doyisdirilmosi boyuk daxili enerji
tolob edir».?

Ucguntular altindaki karpic isa har seydan avval ugun-
tunun no oldugunu bilir va agar diisiincasi varsa, daha ni-
zaml, yiikso struktur arzulayar. Yani iki kaskin forq arasin-
da muqayise aparmaq imkanina malikdir. Digar torafdon o,
oldugu vaziyystdon daha yaxsisina kegmoak Uglin yollar ax-
tarir, diisiiniir, planlar qurur. Deyilanlora nimuns olaraq, bu

1 Xalilov S. Monoviyyat folsofosi. Baki, Azorbaycan Universiteti
nasriyyati, 2007, s. 9-10.

137

2)
(@&
¢
)



Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

gun yuksok sivilizasiyali 6lkalords yasanan tofokkir bohr-
anlarin1 va hals inkisafina yeni baglamis xalqlarda yaran-
maqda olan tofokkiir oyanisini géstarmok olar.

Ziddiyyatli bir mogama goldik: “men”in inkisafi,
yuksalmosi G¢ln nagis bir comiyyats ehtiyac vardir?! Ol-
botto, xeyr. Masalo burasindadir ki, “mon” 6z potensialini
reallasdirmagq ti¢lin 6z miihitini 6zl yaratmalidir, hazir vo
muvafiq muhit ona ziyandir, onu tez kasadlasdirar. Berdya-
yevin do dediyino gors, «ziddiyyst eyniyystdon zangin-
dir».! Bunu garanligdan isigin daha yaxs1 segilmasine do
banzatmak olar. Oslinds, gorkamli saxsiyyatlorin, mutofok-
Kirlarin, parlaq istedadlarin hayat tarixina baxsag, deyilon-
lorin dona-dono stibut edildiyinin sahidi olariq. Lakin naqis
comiyyat inkisafda olan, kamillosmoys can atan “mon”a
forgli bir zarba vurur: insan bir “mon” kimi inkisaf edir,
yuksalir, manaviyyatinin an yiksak pillasing ¢atir, zahirds,
yani naqis comiyyat arasinda iso 0, badbaxt, tonha, an pis
hallarda hatta doli olarag gobul edilir. ©Obu Turxan yazir:
«B0yiik insanin faciosi aslinds onun ali xogbaxtlik mogami-
na yiksalis cohdindon dogur. Bu magam iss 6ziinii yaradi-
ciligda vo xilaskarliq missiyasinda biiruzo verir».?

Yeri golmiskon onu da vurgulayaq ki, bu masalods iki
muhum amil daim diggeat markazinds tutulmalidir: har ko-
sin hogigati 6zU Ugun matloqdir vo comiyyatin meyarlari bu
hagigatdon bir ¢cox hallarda fargli olur. Xalilov da bildirir
ki, «...nur monbayi kimi baxilan bir morkazin insanin 6zii

! Beposiee H.A. Jlyx v peabHOCTS, S. 57.
2 Obu Turxanin hikmat diinyasi. Prof. Dr. Solahaddin Xalilovun
togdimatinda. Baki, “Casioglu” nosriyyati, 2012, s. 51-52.
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ticiin aydin va isigli oldugunu iddia eds bilmarik. On qaran-
lig vo machul néqte balks do elo markazin 6ziduir. Marko-
zin isiqlanmasi, Fazilstin aydinlasmasi he¢ do hamiya yox,
ancaq secilmislora moxsus vergidir. Insan1 nurani edon do
aslinds Fozilot nurunun tozahiriidirs. *

Sual yaranir: comiyyatlo ziddiyystdo olan hansi
“mon”dir vo ya bu ziddiyyastin kokii haradadir?

Tarixdon malum oldugu kimi, comiyystds narazilig-
larin tomoali asasan sosial problemlarls slagslondirilir. Ok-
sor falsafi va dini, hotta mistik caroyanlarin yaranmasinin
koklarinin vo ya onlarin ictimai fikir arenasinda 6z yerlorini
mohkamlondirmak tigiin atdiglari addimlarin sosial sabab-
lorla alagali olmast, yaxud onlarin sonraki inkisaflarinda bu
amilin aparic1 faktora ¢evrilmasi dediklorimizo slibutdur.
Buna istor Sarq, istarsa do Qarb falsafa tarixinds yetarinca
nlimuna gostarmak olar: kiniklordan, protestantligdan, vah-
habilikdan va s. tutmus, dominiklara, hirufiliys va s. gador.

Deyilanlor danilmaz hagigatdir, lakin masaloya bir do
forgli prizmadan baxaqg. Qeyd etdiyimiz folsofi, dini coro-
yanlarin togokkil va inkisaf tarixinde Umumi cahatlori no-
zordan kegirtsok, malum olur ki, sosial vaziyyat yalniz moa-
solonin goriinon tarofidir. Malum oldugu kimi, oxsar pro-
seslorin baginda ayri-ayri “mon”lor durur, basqa s6zlo de-
sok, bu proseslor ayri-ayr1 “moan”larin miayyan ziddiyyat-
dan qurtulmag, onu aradan gétiirmok va ¢coxlug arasinda 6z
haqigatini saslandirmayin naticasidir, 6z «virtual comiy-
yat»lorini reallagdirmasidir.

Ohomiyyatli faktdir ki, «ovvalki naslin ideyalarit onun
yaratdiqlarinin timsalinda sonraki nasil Ug¢tin mihits, baziss

1 Xalilov S. Manaviyyat falsofasi, s. 11.
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cevrilir. Bu bazis mirakkab, sinkretik sistem olmagla ham
ictimai mahiti, ham sosial-tobii muhiti, ham ds madani-
monavi miihiti ehtiva edir». 1 Bu masaloda nozari colb edan
digar bir maraqgl torof do m@vcuddur ki, tarixdo daha ¢ox
mohz bu toraf qalir. “Moan”in otrafina toplasmis qrup vo ya
«Kicik comiyyat» boyik comiyyatlo ziddiyysts girir, yalniz
homin “mon”in ideyalar1 ilo Kifaystlonmayib soraito vo za-
mana uygun olan alava qlivva toplayir, tadricon ilk “mon”in
haqgigatlari bu ziddiyyatin talablarins «uygunlasdiriliry, ori-
dilir. Bu proses ¢ox uzunmuiddatli oldugundan ilk zarrs olan
“moan” bu asinmadan Xobarsiz qalir, asl hagigat, moagsad isa
unudulur. Bunun g06zal numunasini tesavvifdo goérmoak
olar. Mahiyyati Allaha esqdan, somimi ibadastdon vo bunun
ticlin insanin tofokkirind ucaltmaqdan, kamillosdirmok-
don, insanin insan adimin tosdiq edilmasinden ibarat olub vo
yalniz bundan sonra comiyysto Xidmot etmoklo onu da
ucaltmaq istoyan tesavviif yaranigindan artiq 5 asr sonra
forgli bir mana dasimaqda idi: hor biri ayrica sistema malik
olan bir qurum kimi formalasmis tarigatlor comiyyatin, de-
mok olar ki, bitiin sahalarina tasir gostormokds idi. Tasav-
vifiin yuxarida qeyd olunan mahiyyatinin, mogsadinin ye-
rini tarigatin basinda duranin — miirsidin — daha ¢gox zamana
Vo goraito uygun golon siyasati vo taktikasi tutdu, torigotin
Uzvlarinin tofokkirl iss yalniz miirsido goziibagh itaat, to-
rigotin adinin vo mogsadinin reallagmasina xidmot etmok
tiglin inkisaf etdirildi. Eyni todrici tohrifi bagqa corayanlar-
da da misahido etmok mimkundir. Bu sabobdon “mon”
hotta 6z0nln bels yaratdig1 «kicik comiyyatlorlo» do zid-
diyyatds ola bilir, 6z ifadasi tglin fargli soraitlor axtarir.

1Yeno orada, s. 18.
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Belo molum olur ki, “mon”in comiyyatlo ziddiyyati
ilk anlar sosial problemlarls bagli olmaya da bilar vo yalniz
sonradan sosial faktorlarla ssaslandirilib forgli istigamato
yonaldils bilar.

Bundan basqa, comiyyatlo imumi dil tapa bilmoyan,
yani “mon”i daim comiyyatlo ziddiyystds olan soxslor heg
do homisa comiyyatin «incidilon» tobagesindon olmamis-
dir, aksing, belalarina mohz maddi baximdan tominatli, bazi
hallarda hotta yilksok mansabli soxslor arasinda daha ¢ox
rast golmok mumkdaindir

“Man”’in comiyyatls ziddiyyati zahiran, hiss olunacaq
doracadoa gorinmays do bilor. Bu hal gorinarss, bu artiq
soxsiyyatin comiyyatlo ziddiyyatina cevrilir. Comiyyatin
toloblari ilo stabilloson soxsiyyat 6z “mon”indon uzaglasir.
Obu Turxanin sozlari ilo desok, «"Man"don uzaqlasdigca
diinya genislonir. Vo genislondikco seyralir vo yadlagir».!
Lakin ayriligda soxsiyyatin comiyyatls var olan har ziddiy-
yati he¢ do “mon”in ziddiyyati olmur. Bu sababdon bir in-
sanin “mon”i vo soXsiyyati arasinda da ziddiyyat mimkdin-
dur. Bu da goriba bir faktdir ki, belo soxslor hatta tominatli
hoyatdan, yuksok monsobdon uzaglasaraq 6z “mon”lorini
dinlomays iistiinliik vermislar, yani comiyyatin gobul etdiyi
soxsiyyatlorindan imtina etmislor. Burada sosial faktor arxa
planda galir, ¢iinki ziddiyyat artiq manavi mustaviys kegir
Vo bu ziddiyyat asason yaradici soxslords rast gslinon bir
haldur.

Demaoli, “man”in comiyyatlo ziddiyyati he¢ do hami-
so sosial bazali deyil va ya yalniz bu sababdan deyil. Yeri

1 Bax: Yens orada.
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galmiskon, maraqli bir fakti da qeyd edak ki, bazan 6z zid-
diyyatli comiyyatinds azabla yetismokda olan boyuk bir is-
tedadin inkisafi olverisli bir soraitds, daha yaxs1 bir sosial
vaziyyatds dayanir, “mon”in 6ziinii ifads etmak istayi gal-
muir. Bela notica ¢ixartmaq olar ki, sosial problemlors asas-
lanan ziddiyyst hamin sosial problemin halli ilo aradan
qalxir.

Moanovi sabablarlo bagl ziddiyyatlor sosial bazali zid-
diyyatlordon daha dorin olur vo “mon”in inkisafinda daha
asasli rol oynayir va bu ziddiyystin aradan galxmasi ikinCi-
ya nisbaton daha agir vo uzun zaman middatinds bas verir.
Belo ki, agor sosial ziddiyyatlor inqgilab, ¢evriliglor vasitasi-
lo aradan galxirsa (bu, “mon”in do istayi ilo ola bilor, sox-
siyyatin doa), monavi mistavido bu, asanligla bas vermir.
Masalonin agrili tarafi do budur ki, bu mibarizads “man”in
galibiyysti onun doévriindon ¢ox sonra, hotta bir nego asr
sonra gobul edilir. Zamaninda iso oksar hallarda “mon”in
tozahird comiyyatds gériinmoz qalir.

Demoali, tofokkiirda, manavi mistavids yaranmis zid-
diyyat sosial bazaya ossaslanan ziddiyystdon forglidir. Ov-
vala 0, asason comiyyatin deyil, insanin 6ziiniin doyismasi-
na, daha dogrusu, inkisafina goatirir. kincisi, bu ziddiyyat
yaradici xarakterlidir.

Beloliklo, geyd etdiyimiz kimi, comiyyat miiayyan
struktura malik, stabillogsmis qaydalar1, anonalori olan bir
«qurumdur». Bu, tofokkrlorin, diinyagoriislorin yonulub,
rondalonib hamin taloblors uygunlagmasi demokdir. Onu da
alava edak ki, bu gismat hom yilksak inkisafli, hom dos ya-
rimg1q, halo formalasmaqda olan comiyyatin Uzvlarins aid-
dir. Hazir tikilinin karpiclorini «saraym» divarinda qorarla-
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sib sabitlosmok, yarimgiq tikilinin va ya uguntunun karpic-
lorini iss mamirin altinda itib-batmaq gismati gozladiyi ki-
mi. “Man” — bu ananadan konara ¢ixmadir, imumi qaydaya
tabe olmamaq va ya boyiik bir potensialin dar ¢argivaya si1g-
mamasidir. Biz dar deyands, Umumiyyastlo qaydalarin sta-
billosmasini, strukturun miosyysnlosmasini nozards tutu-
ruq. Olbatta, bu, he¢ do 0 demoak deyil ki, “man”larin 6zi-
nlifadasi U¢ln xaos vo anarxiya olmalidir. Xeyr, s6hbat
“moan”in moéveud oldugu comiyyatdan nisbaton daha yikso-
yina can atmasindan, dar ¢argivadan nisbaton genisliys ¢ix-
magq arzusundan gedir. Obu Turxanin dediyi kimi, «diinyan1
dork etmok Ugiin diinyadan konara ¢ixmaq lazimdiry. Tabii
Ki, xaos vo Yyiksok comiyyat koaskin forglondiyi Kkimi

onlardan «nisbaton daha ylksayin» mahiyyati do forglidir.
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

Qadin va kamillik —
comiyyatin yazilmis vo yazilmamis
qanunlari

Comiyyat mirokkob qurulusa malikdir vo mioayyan
monada munasibatlor sistemidir. Belo ki, valideyn-6vlad,
muoallim taloba, midir-is¢i va s. minasibatlarinda bir torof-
dan comiyyatin mahiyyati durmaqla yanasi, digor torafdon
0zlori do comiyyatin qurulusuna, xarakterino, inkisafina to-
sir gostorirlor. Bu da qeyd olunmalidir ki, bu miinasibatlor
sosial xarakterlidir vo bu munasibatlordoki har kas sosial
fiqurdur. Obrazli desak, hor biri mloyyan rolun ifagisidir.
Bu rollarda oynayanlar ise qadin vs kisidir. Bu manada, da-
ha timumi sokilda gotiirsak, comiyyat gadin-kisi miinasibat-
lori Gzarinds qurulur. Dizdur, bu ifadslarls ilk yada diison
mahabbat olur vo mahabbstin daha genis monan1 va darin
munasibatlaori ehtiva etdiyini nozardo tutaraq bu fikirlo razi-
lasiriq.

Qadin vs kisi bir-birinin guzgusudir. Duzdir, kamil
insan deyandos yada mohz kisi diislir. Bununla belo, yazil-
mamis bir ganun kimi, birinin neca bir soxsiyyat kimi for-
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Kamillik ve cemiyyst

malasmasi bilavasita digarinin do formalasmasina tasir gos-
torir. Maraqlidir ki, bir név bu ganunun qorunmasi namina
Qurani Karimda da har kasa 6z tayi ils ailo qurmaq tovsiys
edilir. Masalon: “Momin kisilor vo momin qadinlar bir-bir-
larinin valilaridir (dostlaridir)” (Quran 9/71). Tosadfi deyil
Ki, badii adobiyyatda da kisi vo gqadin1 qusun iki gqanadina
bonzadilir. Xususi detallara varmadan biz mohz qadinin sor-
hina kegirik. Oslindo, bu, sadaca gadin haqqinda olmayacaq
Vo kisinin gadinin giizgii aksi olmasini nazors alsag, demali,
s6hbstimiz hom dos kisi hagqinda olacaq. Vo burada hor
hansi feminist diisiincalor yox, qadin vo kamillik mévzusu
arasdirilacaq.

3

Allah insam yaratdi va ona Oz
ruhundan dfladi. Bu ruh insan UGgin ilahi
aloma aparan bir vasits, miqgaddas dinya ils
baglayan bir alags oldu.

Insan kamilliyi, Glviyyati, migaddasliyi
0z ruhu ila tamyir. Gozalliyi, ecazkarhg 6z
ruhu ilo duyur. Pakhgi, ucaligr 6z ruhu ils
yasayir. Oz ruhu ilo fiziki badonini ali
maqsadlara aparir.

Allah insam1 — Adomi yaradanda onun
strafinda he¢ kim yox idi, ona adlari,
biliklari 0yradan Allahdan basga. Adom
kamillik zirvasinda idi! Bir yaradilmisin ola
bilacayi an uca zirvada! Basqa bir makandan
zaton xabari yox idi. Sonra malaklar sacdays
galdi, sonra iblis iisyana qalxdi, sonra daha
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

bir insan — Havva yaradildi. iki insan — ails,
kicik camiyyoat formalasdir vo ortaya farqgli
masuliyyatlar, problemlar, giinahlar ¢ixdi.
Insan 6ziinda yeni keyfiyyatlor kasf etdi:
kisilik-qadinhq, giic-zaiflik, tamah-
cofakeslik, hiyla-casarat, marag-htnar va s.
Har Kkeyfiyyatino uygun istaklar, arzular
doguldu, insan da o arzularin, planlarin
arxasinca qac¢a-qaca ilk yaranis négtasindan
— Kamillik  zirvasindon uzaglasdi va
uzaqglasdiqgca yenidan bu zirvays qayitmagq
cotinlasdi.

Allah  insam  yaratdi... (insanhq
zirvasindon sonra qadinhq vo Kisilik
maqamlarimi verdi. Biitlin basar qadin va
kisi qutblarina bolindld. Bolundl, raqgabat
baslandi, barisiq noqtalori arandi, oxsar-
hqlar, forqglar tohlil olundu... Zirva -
Insanhq zirvasi yada diismadi.

Zirva hoar kas Uc¢un deyil. Secilmislor
ucunddar...

Bir ingilis yazicis1 — Cos Makdauell
O6zUundn  «Sevmayin  sirri»  Kitabinda
yazdigina gors xristianligda bu zirvonin adi
Isa Moasihdir ve or-arvad bir-birins
yaxinlagsmaqg Ug¢un bu zirvays galxmalhdir-
lar. islamda isa bu zirvenin adi Insan -
Kamil Insandir. Bu zirvays catanin qadin vo
ya kisi olmasi deyil, manaviyyati, imani
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diggat markazinda durur va cinsinin ona
verdiyi Ustanliklar, imkanlar deyil, 0z
insanliq mahiyyatini na doracads reallasdira
bilmasi muzakira mévzusu olur.

Sosial gaygilarin, maddi talabatlarin
tasiri va tazyiqi altinda insan tez-tez bir ruh
dasidigin1 unudur. Amma an ¢ox bunu

unudan va unutduran qadinlardir. Niya?!
Sabab nadir?!

Deyilisi gariba s:;slani'ﬁ"ancaq bu bir hagigatdir ki,
gadinlarin ayrica bir tarixi, bu tarixin 6zlinomaxsus dovrle-
ri, ¢icoklonmasi, tanazzllu var. Daha dagiq desak, gadinla-
rin tarixi imumi tarixdon ¢ixarilib ayrica goloms alinib. Bu
da bir hogigatdir va tobiidir ki, qadinlarin tarixi kisilarin ta-
rixina nisboatds yazilib, tadqiq edilib.

Qadinlarin apardiqlart miibarizanin asas obyekti kisi
olub. Mbarizanin magsadi da ¢ox aydin olub: sas hiiququ,
azadliq, kisilorlo barabor hliqug. Yeri galmiskon, onu da
geyd edak ki, bu mubarizo daha aktiv va daha kaskin sokilda
Amerika Birlosmis Statlarinda aparilib. Tosadifi deyil ki,
feminizm do 6z tarixini mohz buradan baglayir.

Qadinlarin Avropada vo Amerikada apardiqlart mii-
barizolorin xarakterino baxanda, molum olur ki, qadinlar
bozan azadliq deya-deys azadliq hissinin 6ziiniin belo qulu-
na gevriliblor va noticodo onlar ideyani deyil, ideya onlari
idars edibdir. Mahz maddi istaklorinin taloblori ilo XVIII
osrin sonlarinda gadin horokatlar foallagmaga baslamigdir.
Qoarbds gadin iisyanlar etdi, ¢iinki buna ehtiyaci var idi.
Cunki onun heg bir hiilququ yox idi, na insan kimi, na gadin
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

kimi. O, alot idi. “Alat” 6z varligini siibut etmok (¢lin inqi-
laba ol atmali idi, bunu ondan i¢indaki ruh, fitron aldig1 ma-
hiyyat tolob edirdi. Lakin toloblor asasan maddi xarakter da-
styirdi, qadinlarin sosial hoyatlarma aid olurdu va tabii ki,
bu taloblorin hokmiiniin yaninda monaviyyat arxa plana
kecmoya macbur idi. Mahz monaviyyatin unudulmasinin
naticasi idi ki, qadin harokatlarinin hom talablari, hom alda
etdiklori naticalor get-geds daha aglasigmaz, daha dagidici
olurdu. Lakin bir daha tokrar edirik ki, Qarb qadininin buna
ehtiyaci var idi. Qarbds qadinin nainki kisiys nisbatds asa-
g1, imumiyyatlo hor hansi yeri, statusu yox idi.

Bos Islam Sorginde? Maraqhidir ki, “Min bir geco”
nagillariin, hekayatlorin tasirils, yaxud daha hansi sobob-
donsos adabiyyatlarda, hatta diistincalords do bir “Sorg gadi-
n1” anlayis1 var: ecazkar, sevgi dolu, agilli, tadbirli, ruhan
Vo cisman azad. Burada hagigat payi olsa da, Sorq gadininin
da 6z spesifik problemlori var.

Bir daha geyd edok ki, mohz Qarb gadininin ayrica
tarixi, hiiququ va s. var. Diizdiir, bu giin qadinlarin hiiqug-
lar1 miisalman 6lkalorinds do kobud sokildo pozulur. Lakin,
ovvala, yalniz qadinlarin deyil, kisilorin, usaqlarin da hii-
quglar1 pozulur. Ikincisi, biitiin bunlar insan hiiquqlarina
hormotsizlikdon daha ¢ox, insanin 6ziiniin savadsizliginin,
0z mahiyyatindan, masuliyystindon va hiiquglarindan xo-
barsizliyinin naticasidir. Nohayat, Ug¢uncilisu, bu, daha gox
comiyyatin problemidir, nainki ayrica bir fardin, yaxud cin-
sin.

Oslindos, gqadinin sosial ¢argivadan konara ¢ixa bilmo-
yon milbarizasinin tosiridir ki, islam vo qadin deyando do
ilk yada diigon 6rtinmok va ¢oxarvadliliqdir. Qurani Karim
kimi darin va hartorafli bir hikmoti oxuyanda ilk ndévbada
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gadinin mohz zahiri tarofine aid ayslor mizakirs obyektins
cevrilir. Bir ¢cox hallarda midafio mévgeyindan ¢ixis edan-
lorin an giiclii arqumenti bu olur ki, Quranda gadina xiisusi
diggat va hérmot kimi bir sura «Qadinlar» adlanir. Bela bir
montigdan ¢ixis etsok va Qurani Karimdas yalniz bir suranin
qadinlarin, bir ne¢asinin iss kisilorin adi ils alagoeli oldugu-
nu iddia etsok, tarazinin odalat prinsipi pozulmus kimi go-
rinmoazmi? Amma biz masaloys forqli prizmadan baxiriq.

Qurani Karimds gadinlara oldugu kimi, kisilora do
ayrica miraciatlor vardir. Qalan biitiin miiraciotlor iso har
IKising, yoni insana {invanlanib vo bunlarin hor birinds
gadinin da pay1 kisininki godardir. Allah Toala «bir diisiin-
marstinizmi?» deyands qadini da diistinmoaya gagirir. Halo
dogulmamis insana miiraciat edib «Man sizin Rabbiniz de-
yilommi?», (Quran 7/172) — deys ohd baglayanda da onun
cinsi deyil, insanlig1, imani, etigad: vo Allaha sadiq olan ru-
hu 6n plana ¢akilir. «Ey insanlar, Siza Rabbinizdon a¢1q do-
lil galdi va Siza agig-aydin bir nur endirdik», (Quran 4/174)
— buyuranda da dyranmays, Haqqin dalil vo hikmatlorini
dork etmoys kisilorls yanasi, gadinlar1 da mosul edir. Islam-
da Allah Toala insan1 kor-koranaliys, fanatizma deyil, 6z
seciminin mahiyyatini, masuliyyatini, ucaligin1 anlayan
dorrakali imana doavat edir vo bu dovat qadina da aiddir.

Bas bu ¢agiriglara, buyruglara gadin neco cavab ve-
rir? Bu gilin qadin Allahin onun ii¢iin ayirdig1 qismat payin-
dan na doracado yararlana bilir?

Bu giin islam Sargindas gadilar Qarbdon fargli olaraq
0z varhiglari tasdiglomak Ugiin otrafla, comiyyatlo deyil,
daha ¢ox 6z 6zu ilo mibarizo aparmalidir. Lakin toassuf ki,
bu giin Sarq Qarbi hor seydo oldugu kimi, bu addim da
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

toglid etmoys galisir, hatta 6z ali qganunlarini, artiq nega asr-
don bori malik oldugu hiiquglarim1 Qarbin toqdim etdiyi
mohdud ¢argivalora salib, onlarin dar, birtarafli prizmala-
rindan giymatlondirirlor.

Qadin maisat qaygilarint asa bilmir. Or-usaq-ev mu-
gaddas Ugliyline sacds edo-edo omriinii yasayir. Arzulari,
planlari, problemlari bu Ucluk garcivasindon konara ¢ixa
bilmir. Cixsa... kiifrdo giinahlandirilir, cozalanir. Ailo go-
zoldir, mlgoddoasdir, lakin qadina insanligini unutdurma-
malidir. Galacak naslin gaygisina qalmaq vacibdir, ancaq
galacak bos yer tizarinda qurula bilmoaz. Qadin 6z varligini,
insanligini ilk névbada 6z dork etmali vo bunu 6z hoyatin-
da gostarmalidir ki, 6vladi da bundan niimuns gotirs bilsin.

Qadin nafsinin qulu olmagdan xilas ola bilmir.
Allah Toala: «Mal vo ogullariniz diinya hoyatinin zinatidir.
Obadi galan gozal islor iso Robbinin yaninda daha xeyirli,
daha savabdir (Quran 18/46), — deys buyursa da, zor-ziba,
dabdoaba, qir-qizil, 6vlad-usaq moahabbati qadinin biitiin ag-
lin1, stiurunu, diistincasini istigamatlondirir, din-imaninin,
sevgisinin, sadagatinin 6l¢isiina gevrilir. Qadin unudur ki,
Allah Toala: «Ey inananlar, Allahdan gorxun, Onun Rasu-
luna inanin ki, sizo rohmotindan iki pay versin, sizin gln
isiginda yeriyacayiniz bir nur var etsin vo sizi bagislasin.
Allah ¢ox bagislayan, rohmlidir, (Quran 57/28), — deyands
insan1 — ham kisini, hom qadini ilk névbada 6z manavi din-
yasina, konlliine baxmagi vo oran1 Allahdan alacagi nur,
hikmot {iciin ag1q, tomiz saxlamag tovsiya edir. Oz quluna
qars1 ¢ox safgatli, cox marhamatli olan Allah Toala ona agiq
ayolar gondorir ki, onu qaranliqdan aydinliga ¢ixartsin (Qu-
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ran 57/9). Allahdan aldig1 nur qadina onun asl monoviyya-
tin1, mahiyyatini tanidir, onu nainki nafsinin hékmindan
qurtarir, hom do nafsinin 6zinl do maddi istoklora qul
olmaqdan xilas edir.

Oslindo, belo malum olur ki, Qarb vo Sarq gqadmnini
forgli masalalor diisiindiirsa da, problemlorinin kokii ayri
olsa da, bugtinkii vaziyyatlori — bohranlart eynidir.

Qadimin insanliq meyart kigidir. On uca zirva «kisi
Kimi» olmaq hesab edilir. Qadin hey kisinin ardinca ¢at-
mag, onun kecdiyi yolu kegmok, onun diisiincasi ilo dlsiin-
mok istoyir. Bacarmirsa, 6ziinti askik, naqis bilir. Tabii ki,
bacarmir va tobii ki, «askik» qalir. Ciinki o, kisi deyil, qa-
dindir.

Yeri golmiskon, oxsar bir aldanig imumiyyatlo Sarge
xasdir: sorgli butun cohdlari ilo gorbliys banzomoyo calisir
— onun dilinda danisir, 6z maraq dairasini onun maraq dai-
rasine uygunlasdirir vo s. Lakin he¢ vaxt sorgli gorbli ola
bilmaz va no gadar ki, sarqli 6z sargliliyindan xacalot ¢okib
ondan qurtulmaga ¢alisacaq, daim qorblinin istehza vo
saymazligi ilo rastlagacaq.

Oziiniin bu meyarindan ol ¢goko bilmayan, biitiin ha-
yatini onunla nizamlayan gadinin zirvaya gedan yolu da ki-
sidan kecir! Zirvays ¢atmaq Ugun avvalca digar quths cat-
mag, sonra donub zirvays galxmagq... Uzun vo monasiz bir
yol... Yaqin buna goro tarixds filosof qadinlarin, gadin
rossamlarin, sairolorin say1r barmagqla sayilacaq qodordir.
Amma biografik asarlords yaradici kisilorin sevgililorinin
adlarina tez-tez rast golmok olur vo bu, boyiik maragla oxu-
nur. Qadin kisinin ilham parisi olmagi 6ziiniin on uca mo-
qam bilir!
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Qadin unudur ki, o da zirvaya kisi ilo eyni masafa-
dadir — o, qadin qiitbiindadir va bu zirvays an yaxin va real
yol yalniz qadin kimi miimkiindiir. Qadin bu haqigatlari ona
Oyradon Qurani Karimdaki hikmatlori unudur va yeni, mo-
dern Gsullara iz tutur — Qarbin taqdim etdiyi Usullara.

Bu glin Qarb bizs 6zlino xas qadinliq vo kisilik me-
yarlarini 6yradir, bizo insanligi deyil, iki qlitbliiliiyii, qlitb-
lor arasinda miinaqiso yaradib, sonra bu miinaqisoni sakit-
lasdirmoayi Oyradir, monoviyyatsizigi azadliq, qarsiliqh
hormotsizliyi 6z hiiquglarini tanimaq kimi taqdim edir. Ha-
zirda an ¢ox kegirilon beynolxalq saviyyali konfranslar gen-
ders hasr edilir, on iri pullar, grantlar bu sahoys ayrilir. Bu
togdimatlarda insanligin on yiksak zirvesi qadinliq vo ya
Kisilik olaraq galir, halbuki islamda bu, kamillosmo yolu-
nun on asag pillasidir. Lakin bu da hagigatdir ki, misalman
gadini biitiin bu hiiquqlara ta avvaldan sahib ola-ola indi
onlar1 tohrif olunmus sakildo gorblidon 6yronmok macbu-
riyystindadir. Onlar unudurlar ki, ©bu Turxan demis, «Bas-
gasinin getdiyi yol bizi sabaha apara bilmaz». Bizo yolumu-
zu azdirirlar, ¢linki 6z yolumuzla gedonds onlardan ucada
dayanir, onlardan miidrik oluruq, bu da onlar1 qane etmir.

Qadin unutduglarinda, sahvlarinda kisini giinah-
landirir vo ona diismon Kkasilir, ona meydan oxuyur. Mohz
bu yanilmanin noticasidir ki, tarixds tosokkiil tapan qadin
harokatlar1 bazon ¢ox koskin xarakter alib. Moasalon, Inter-
net saytlarindan birindon alinan malumata gors, «90-c1 illo-
rin avvallorinds universitetlords feminizmin toxminan
15000-don 30000-dok dornoklori yaranmisdir. Onlar oho-
miyyatli bir dostoys vo tosiro malikdirlor. Bunu muollim-
professor heyatinin 90%-inin liberal baxisl soxslordon ib-
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arot olmasi da deyir. Eyni zamanda bu, hom da cavan kadr-
lara, xususilo qiz-talabalors tasir géstormo imkani demok-
dir. Bu gin hatta onu (feminizmi) moktablara do yerlosdir-
moya cohd gostarirlor». Internet sohifalorinden molumatla-
ra vo realliga baxanda iso qadinin min bir aziyyatlo gazan-
diglarinin yaninda ruhunun itirdiklari daha dohsotli gori-
niir. On azindan trayindoki nifrat, dagitmagq, tistolomak,
avazlomok istayi qadina 6z monaviyyatini isiqli saxlamaga
mane olur. Qadin unudur ki, dogulmamisdan qabaq Allah
har kaslo fordi ohd baglayir. Demali, hor kasin giinah1 da
fordidir, savabi da, xatirlamasi da, unutmasi da.

Bozi hallarda qadin vo kisilorin eyni hiiquqlari o doro-
cads gabardilir ki, Misel Fukonun «cins yoxdur» fikri real-
lagsmaga basglayir. Qarba qarsiliq Serq mudrikliyina miraci-
ot edok. «Kitabi Dada Qorqud»da orlorinin, gardaslarinin
birinci kdmoakgisi, kisinin «baginin baxti, evinin taxti» olan
gadin onu da unutmur ki,

Oylinarsa, ar dylnsin, — aslandur!
Lovgalanmagq arvad ti¢iin nogsandir.
Oylnmakls arvaddan kisi olmaz...

Qadin kisiya diismon kasilo-kasilo yena unudur Ki,
Allah iki qltbu barabar yaradib. Bir qiitbiin zirvoys gedon
yolu digarinin tapdalanmasindan kegmir. Digor quitbti mahv
etmok yenas iki qiitb arasinda bas veran bir omoaldir... zirve-
ni unutduran bir amal.

Qadin bazon 6z qutbuini zirva bilir. Beloco 6zuni
sacdogah bilo-bils tapdaq altina gevrilir. Reklam oluna-olu-
na hotta cansiz seylorin belo fonuna gevrilir. Acinacaqli bir

! KpaTkas, HO NOJIMHHAS UCTOpUsS GeMHUHM3MA //
http://www.menalmanah.narod.ru/histfm.html
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haldir ki, Avropada bu giin gadin hatta vitrina qoyulan bir
«satis obyektino» ¢evrilib. Daha aciacaqli olan1 isa bu,
qadin1 azad, hiiquqlarini taniyan, kisilarlo eyni hiquglara
malik bir votondasi kimi qobul edan bir comiyyoatdo bas
verir. Bu nodir? Qadinin azad se¢iminin naticasi?

Har qiith yalniz 6z tarafinin hagigatlarindan agah
ola bilmak qudratindadir. Bu qutblar birlosmakls hagigati
oldugu kimi, tam sokilda dork eds bilarlor. Bunun Ggun fi-
ziki varliq ¢ox azdir. Ruh lazimdir. Qadin iss ruhunu unu-
dub, ... qars1 torafo do unutdurub.

Qadinla ilk assosiasiya yaradan soz — gozallikdir. Go-
zollik deyands isa ilk ndvbads zahiri gorkom yada diisiir.
Nadir gadin tapilar ki, 6z zahiri gérkamino lageyd qalsin va
maraqlidir ki, belo lageyd gadinlar1 qadinligdan uzaq hesab
edirlor. Allah hor seyi gozol yaradib, sadoco bu gozalliyi
dogru yerds va diizglin giymatlondirmoyi bacarmaq lazim-
dir, yani gozal olan hamin varligin dasidigi mahiyyat, ru-
hundaki Allah nurunun soviyyasidir. Zahiri gérkomlo mo-
noviyyatin tst-Usts diismasi, bir-birini tamamlamasi iso ka-
millikdir. Bunlardan biri digori ilo ziddiyyat togkil edonds
insanin 6ziinda, s6zunds, Umumiyyatls, biitiin varliginda
naqislik, yarimgiqliq yaranir vo bu, 6zun( istar comiyyotds,
istor se¢diyi peso sahasinds, istorso do soxsi hoyatinda
gostorir.

Bu sobabdon zahiri gorkomi, fiziki varligi ilo kisilor
uctin «ilham parisi» olmaq qadint cilizlagdirir... halbuki,
ruhu ils kisi tiglin aydin bir giizgii olmaq qadina daha boyiik
mogam baxs edo bilar. Sufi hikmatino gora, «mémin moémi-
nin aynasidiry. Tamamlanma hissi bltun insanlara, ham ga-
dinlara, hom da kisilara xasdir. «Moahabbat va intellekt» ki-
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tabinda mohabbatlari ndvlars bélon Salahaddin Xalilov ya-
zir: «Eyni olanlardan na isa yeni bir sey amola golo bilmaz.
Forgli olanlar da hor hansi bir miinasibats, alagoya girmo-
salor yeni he¢ no yaranmaz. Ona gora do, sohbat forgli te-
roflorin tomasindan, oksliklorin vohdati vo mibarizasindan
gedir».! Qadin yalniz zahiran deyil, ruhen do kisini tamam-
lamag1 bacarmalidir. Bu isa, yuxarida qeyd etdiyimiz kimi,
zahirlo batinin bir-birini tamamlamasi, yani kamillikdir.

Qutblar haqqinda fikirlorimizo yekun vuraraq bildi-
rok ki, gadin va kisi arasindaki miinasibatlori iki ndve ayir-
maq miimkiindiir: yalniz Qadin-Kisi vo Qadin-Zirva-Kisi.
Birinci halda onlar fiziki baximdan daha yaxin olsalar da,
ruhon ¢ox uzaqdirlar. Ikincido iso munasibatlor ruhan do,
fiziki baximdan da hom yaxin, ham mohkom olur, ¢lnki
Zirvada birlagirlor. Oks toqdirds iss bos miibahisalar, mu-
barizalar, ingilablar, hiiquq taloblori, qars: tarafin qurdugla-
rin1 vurub dagitmaq va s. hallar bas alib gedir. Zirvads iso
kamillik var, tamamlanma, yaradiciliq sevinci va ali harmo-
niyaya qosulma saadati var.

Insanlar1 bir-birinden forglondiren onlarm cinsi, irqi,
milliyysti deyil, onlarin tofokkirtdir. Mohz tofokkirinun
SoViyyasina uygun olaraq insan istar 6z manavi alomino, is-
torsa do xarici mihito munasibat gostorir, onu dork etmok
vasitasi secir. Qisa sokilda desak, primitiv diisiinconin seg-
diyi obyekt do, ona aparan vasitasi do primitiv olur. Tofok-
kir saviyyasi yiksaldikca obyekt do yiiksalir, alilosir, vasi-
tolor do. Insanin gérdiiyii tohsil, oxudugu odobiyyat, odob-
oxlaqi, eyni zamanda, otraf mihit, comiyyat onun tofokkii-
rinii formalasdiran maddi vo monoavi amillardir. Bununla

1 Xalilov S.S. Mahabbat vo intellekt. Baki, «Nurlany, 2006, s. 56.
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

bela, har bir amildon yiiksokds duran, onlara giclu tasir
gostors bilon aparici bir faktor da var: ilahi qiivva. Burada
ohamiyyatli bir cohat xususilo vurgulanmalidir: ilahi qiiv-
vanin toesiri do insanin tofokkilr saviyyasindon asilidir. Yoni
aslinds ilahi quivva eynidir, onu gobul edan obyekt iso forg-
lidir. Glnos eyni sakildo isiq sagir, ancaq ayri-ayr1 mokanlar
bu slialardan eyni qidalana bilmir, tabii ki, forgli ds natico-
lor ortaya ¢ixir: bir mokanin qari-buzu heg cir arimak bil-
mir, bazi yerlor iso yanib kiil olur, hatta eyni mokanda bir
yerdon giil bitir, bagsqa yerdon ganqal, Gglncu bir yerds isa
umumiyyatls hayat yoxdur. Qurani Karimin ayalarindan bi-
rinds deyilir: «GOydon su endirdi vo ¢aylar 6z arxlarina (tu-
tumuna) gors ¢aglayib axd» (Quran 13/17). Har arx 6z 6l-
clisiina gora su gabul etdiyi kimi, har insan da 6z tofokk-
riino gors ilahi quvva ila Unsiyystds olmaq bacarigina ma-
likdir. Monbalarin verdiyi moalumata goros, ilk sufi gqadin
olan Rabis al-Odaviyyadon: «Boylik islari har zaman kisilor
goriir, gadinlardan heg peygombar do yoxdur, dediyin sz-
lori haradan alib deyirson?», — deys sorusanda belo cavab
verir: «Tarixdo he¢ bir gadin da Firon kimi «Mon sizin
Rabbinizom» demayib».

Qadin nafsini ruhundan daha yaxsi taniyir, ona
gora da nafsinin verdiyini daha trakla, havasla gabul edir,
nainki ruhunun

oslinds isa...

Qadin bir insan kimi Allahdan ruh alib, yalniz Onun
bildiyi adlardan agah edilib, Allahin onun iigiin nazordo tut-
dugu ali insanlig magami qarsisinda biitiin yaradilanlar sac-
do edilib, dagin-dasin goétiira bilmadiyi ilahi amanoti dasi-
maga raziliq verib, ruhu dogulmamisdan qabaq Allahla ohd
baglayib. Bu qodor boylk bir masuliyysts boyun olan bir
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Insan bunlarin hamisii unudub yalniz qadinliq missiyasi
ilo neca kifayatlonos bilor?

Qurani Karimdas yalniz segilmis kisilordon — peygom-
barlordan deyil, ham do secilmis qadinlardan — peygombar
anasindan va ya qoruyucusundan da soz agilir. Maryom su-
rasinda deyilir: «Malok Maryamo dedi: Ey Moaryam, Allah
soni 6z kolamu ilo mijdaloyir, adi Masih Isa Maryam oglu-
dur» (Quran 3/45) va ya «Hogigoton, Mosih Isa Maryam
oglu Allahin rasulu, Onun Maryams gatdirdigi kolamidir»
(Quran 4/171). Qadin da kisi kimi Allahin kolamini gabul
etmoyo gadir bir varligdir. Qadin da bu kolami1 insanlara
catdirmaga masuldur. Qadinin biitiin varligini, zahiri vo ba-
tini mahiyyotini Movlana 6z «Masnavi»sinda bels toran-
niim edir: «Qadin — Haqq nurudur, sevgili deyil; sanki yara-
dicidir, yaradilmis deyil».!

Allah insana 6z ruhundan Gflayir. Qadin bu miigaddas
missiya ¢un Allah torafindon se¢ilmis saf, tilvi mokandir.
Allahdan golon ruhu gabul etmayi, galacak naslin davamgi-
st olmag1 vo biitiin bunlarla da Haqqin nuru olmagi qadin
Uclin neca bir coza, kisilordon asagi soviyya hesab etmok
olar? Oziiniin bu keyfiyyatini 6n plana gakib hom do Alla-
hin kolamini gobul edib dork eds bilmak qlidratini gadin ne-
Ca unuda bilar?

Foridoddin Ottar «Tozkiratii‘l-6vliya» asorinds sufi
gadin Rabios ol-©daviyys haqqinda yazanda bildirir ki, o, 6z
ruhi inkigafinda el bir saviyyays ¢atmigdi ki, orada gqadin
Vo kisi forqi qalmamisdi, yalniz insanliq mogami var idi.2

1 Mevlana Celalettin Rumi. Mesnevi. Terceme ve serheden Tahir-
ul-Mevlevi. Istanbul, Samil Yayinevi, I, 1995, 2442.

2 Attar Ferideddin. Tezkiratii’l-evliya. Terc.: S.Uludag, Istanbul,
Erdem yayinlari, 1984, s. 109.
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

Allahin hikmatins gedoan yollar saysizdir va insan 6z
mahiyyatindon dogan bir istoklo bu hikmots gedon yollar
arayib-axtarir. Qadin {i¢iin bu yollar daha ¢oxdur. Badani
ilo ruhu arasindaki vahdatin darkindan baslayan bu yol
Kamillasmaya, an asast isa atrafi iiciin bir Kamillik niimu-
Nasi olmaga aparwr. Demoli, Kamil insan deyands yalniz
kisi yox, hom do gqadin nazards tutulur.
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Kamillik ve cemiyyst

Ideal vo idol

Kamillosma miayyan bir nimunays dogru can at-
magqdir, ona banzomays c¢alismaqdir. Bu niimuns — idealdir.
Mllar kecdikea, diisiincalor dorinlosdikeo, ailo gargivasindon
moktoba vo comiyyats ayaq acgan insanin ideali da miivafiq
olaraq doyisir: valideyn, miiallim, adabi gohramanlar vo
nohayat, comiyyatin, mihitin dikts etdiyi ideallar.

Niyyatlor, magsadlor va onlara ¢atmag tgun istifads
olunan vasitalor forglonsalor do, nimunanin varligi vacib vo
matlaqdir. Bu farglar har seydon avval diisiinco Soviyyasin-
don asilidir. Diisiinca va ideal sanki bir-birini stimullasdira-
raq insani irali aparir, kamillogdirir: ideal na daracads ali-
dirso, bir 0 gadar diisiinconin saviyyasinin yiksalmok imka-
n1 yaranir, yiiksalon diisiinca iso milvafiq olaraq yeni ufiq
— ideal axtarir. Burada shamiyyatli olan magam sabab va
naticanin, daha boylik miqyasda gotirands iso baslangicla
sonun olagali olmasidir. Onlarin arasinda hor hansi slago
yoxdursa, yaxud bu olage zanciri harada ise qirilirsa, yani
ideal tomal prinsiplordan forglonirss, onda har hansi inki-
safdan s0z geds bilmaz. Masalon, bir usagin ideal: atasidir-
sa, 0, mohz 6z ailasindan aldig: torbiys va talimlo atasina
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

oxsaya bilar; bir xarici adobi gohromani 6ziiniin ideal1 hesab
edon bir sagird homin gohromanin fikirlorini, ideyalarin
monimsamali, onun “diinyasinin” sakinina ¢evrilmalidir.
Yaxud bir comiyyat yalniz 6z milli-manavi tomoallari Uzes-
rindo qurulmus ideallarla kamillasa, irali geds bilor. Bu ba-
ximdan, bir daha vurgulayaq ki, insanin inkisafinda tomoal
prinsiplor xususi shamiyyato malikdir. Mohz onlarin diiz-
guin se¢ilmasi va insana talgin edilmasi hamin insanin diiz-
giin inkisafi olmaqla yanasi, ham do onun koanar tasirlora
daha rasional miinasibat baslomasine soraitin yaradilmasi-
dir. ©ks toqdirds insanin konar quvvalor torafindon idaro
olunmasi ehtimali artir. Bagqa s6zls desak, insan 6z inkisa-
finda kamil nimuns olaraq 6z kékiundan galon bir obrazi,
prinsipi deyil, ona siini sokilda verilon, diisiincasine “yamaq
edilon” bir prinsipi manimsamali olur. Bu, homin insanin,
daha genis miqyasda gétiironds isa, comiyyatin, hatta xal-
qin itmasi, yad bir moadaniyyatin, ideyanin i¢arisinds aridil-
masi demakdir.

Yad niimunanin digar tahlukali bir tarafi isa hamin in-
sanin 0z inkisafinda konsentrik g¢evralor, yaxud ylksalon
spiral boyunca deyil, eyni daira, gapali ¢evra Uzra horokat
etmosidir. Clnki yad tosir insan1 miiayyan ¢argivads saxla-
magda maraqli vo iddialidir: 6z tosir dairasinda. Belo olan
halda, na diisiincads, no do manaviyyatda har hansi bir iro-
liloyisdon s6z gedo bilmoz. Insan durgunlasir vo bunun no-
ticosi olaraq depressivlosir, 6z halindan narazi galir. Bu
halin on tohliikali torafi isa, bu naraziligin bir ¢ox hallarda
diizgiin iinvanlanmamasidir: qazob, nifrot mohz yad tosirin
hokmd il 6z koklina dogru yonaldilir, ndgsan 6z varliginda
axtarilir vo 6zUnumshv prosesi baslayir. Demali, milli-mo-
novi doyarlars istinad etmayan, slagalonmoyan yad idealin
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stimullagdirdig1 harokoat 6zinlimohvls bitmalidir.

Ideal, niimuno kamilliyin stimuludur va demali, inki-
safdir, daha dogrusu, onu irali aparan quvvadir. Bu, ayri-
ayr1 fordlora oldugu kimi, biitév comiyyatlora do xas bir
keyfiyyotdir. Ideallar dayisdikco, comiyyatlor do doyisir vo
maraqlidir ki, hor hans1 comiyyati doyismak i¢tin onun ide-
alin1 doyisdirmak va ya idollasdirmagq kifayat edir.

Idealin idollasmasinda da inkisafin yarimgiq qalma
problemi, yani mioayyan dairadon konara ¢ixa bilmamok
tohliikasi yaranir. Lakin burada fargli bir proses do miisahi-
do edilir.

Owvvalca ideal ndvbati moarhals Ugiin kegid, vasits de-
yil, son hadof olmaq iddiasina diisiir. Inkisaf yolunda ma-
neays cevrilon idollar onlara edilon sacdanin goxlugundan
va kortabiiliyindon asili olaraq get-geds boyUyr, daha son-
ra iso imumiyyatlo hadofi ortir, yox edir. Bu prosesds an
tohliikali magam iss idolun tadricon bdyiiyiib insanin 6zi-
nii, onun “Mon”ini do sixisdirmasi, mohv etmosidir.

Hor sey nisbi oldugu kimi, meyarlar da dayisir va bu
giiniin idolu sabahin tana obyektina ¢evrils bilir, bu ginin
idolunu ayaqlayib basqa idola sacdaya dururlar. Daha tohll-
kolisi, bu, yalniz hamin idolun deyil, ona bas ayanlorin do
tona vo qinaq obyektino gevrilmasing sobob olur. Bir ndv
yixilan idol ilk novbads otrafina zaror verir.

Burada istor-istomoaz sual yaranir? Hansi ideal idola
cevrilir? Idealin idola g¢evrilmasinin soboblori hansilardir?
Va s. bonzar suallar.

Hor seydon oavval oshomiyyatli bir mogami yenidon
vurgulayaq ki, idol mohz idealdan olur. Basqa s6zlo desok,
idol comiyyatdo miayyan monada segilon, digarlorindan bir
cox keyfiyyatlorina goro 6ndo duran biri ola bilir. Onlarin
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

idollasmas1 mUloyyan monada onlarin otrafindakilarin ca-
hilliyi vo onlarin soXsiyyato parastis hisslorinin ifrat doracs-
ya catmasinin naticasidir. Bu ideal kifayat qodar torofdarla-
rinin va comiyyatdo miiayyan giice sahib oldugunu bilir.
Buna nimuns olaraq siyasi harokatlarin liderlarini (mass-
lan, Stalin, Hitler), dini tarigatlorin bas¢ilarini (masalon, ba-
zi bidat sufi torigatlori) gostarmok olar.

Digar tarofdon, idollagsmaya sabob glicdur. Bels ki, fi-
ziki glic vo imkanlar artdigca vo bunlar saxsi monafeys xid-
mot etdikco, hamin ideal yegano sacdogaha, yoni idola cev-
rilir. Masalon, Yeni Dovrdon baslayaraq Qarbda elmin va
mUvafiq olaraq, yeni ndv silahlarin va texnologiyalarin sii-
rotlo artmasi Qoarbi va Qarb tofokkiiriinii idollagdirdi. Ogor
avvallor mokanindan asili olmayaragq, har bir alim 6z ideya-
lar1 ilo 6z0ind tasdiq eds vo Umumiyyatlo basoriyyat tarixin-
da bir ad qoya bilirdisa, dovriin idolu bu inkisaf yolunda bir
gorblogma zarurati yaratdi. Tokca bu giin ingilis dilinin sha-
miyyatini vo rolunu gérmak kifayat edir ki, bizim fikrimiz
aydinlagsin. Alimin beynolxalq alomds taninmasi vo gabul
edilmasi Gg¢lin onun ingilis dilinds vo Qarbin maraqlarina
cavab veran movgedon yazmalidir.

Nohayat, idealin idola gevrilmasini qisa sokilda belo
xarakteriza edo bilorik. Bu, maddinin monovi ideali, prakti-
kanin ideyani tistalomasidir. Beloa ki, miayyan bir ideya da-
ha tez, yaxud daha ugurla gergoklogsmoklo digarlarini bir
ndv ona nisboatdo istigamat gotlirmays, son naticads iss, yal-
niz iizii ona dogru durmaga macbur edir. Buna nimuns ola-
rag, badonds Xxargang hiliceyrasinin yaranmasini géstarmok
olar: avvalca sakit duran bir hiiceyrs strotlo artir, boyyr
va digarlari avvalca onunla “hesablagsmali” olur, sonda isa
tamamilo mohv edilirlor. Maraqlidir ki, qloballasma ideya-

@



Kamillik ve cemiyyst

sinda da bu proseslo misyyan banzarliklor tapmag mim-
kiindir. Bu barads daha genis tohlilimizi ndvbati paragrafda
togdim edacayik.

Idol tarixi bir problemdir vo zaman-zaman filosoflar
da onlarla mibarizo aparmaga ¢alismislar. Masalon, XVII
asrds Frensis Bekon idollar1 hatta ndvlors ayiraraq onlarin
ag1l iigiin tohlilkasindon yazirdi: “Insan aglina 6z dorin kok-
lorini salarag onu gandallayan idol vo yanlis tosavvirlor
nainki hagigati axtarmaga mane olur, hatta (ona yol a¢iq ol-
sa bels), agar bu barods xabardar olunmus insanlar bacar-
diglart gadar onunla mibarize aparmasaydilar, elmin yeni-
lonmasi prosesine zorar vurmaqda davam edoardilor”. Fren-
sis Bekon hagigot axtaran agillarin yolunu kasan idollar1 qa-
zanilan va dogulusdan var olan ndvlara ayirir vo Xxususilo
vurgulayir ki, onlari elo zararsizlogdirmok lazimdir ki, koh-
na kokloar tizarindo yeni aldanis pohralori boy atmasin.! De-
moali, idollarla mohz agilli miibarizo aparmaq lazimdir ki,
idol daha da artmasin. Yeri golmiskan, filosof hagigat de-
yanda elmin yenilonmasini nazards tuturdu vao comi 1-2 asr
sonra elm 6z idola gevrildi vo bitlin hagigoatlor elmin 6l-
culari ila “kasilib-bigilmaya” basladi.

Lakin burada shomiyyatli bir mogam var. Bekon idol-
larin yaranmasinda filosoflar1 glinahlandirir. Eyni zamanda,
bozi soxslor dini do mioyyon idollari yaratmagqla inkisafa
mane olmaqda giinahlandirirlar. Kimlarsa gohromanlari, si-
yasi liderlori idol adlandira bilor. Bu suallarin yaranmasi
moantiglidir. Elo iso suallara aydinliq gotirmays cohd edok.

Hoagigoatan do, falsafa tarixinds miisyyan idollar, avto-

! Boxon ®@p. Benukoe BoccraHoBieHue Hayk // CounmHeHus B 2
tomax. T.1 M.: Meicie, 1977, ¢c. 73 - 74.
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ritetlor olmus vo olmaqdadir. Bir fakti xiisusilo xatirladaq
Vo vurgulayaq ki, bir var hagigets aparan baladgilor, bir do
var homin bolodginin idollagdirilmasi. Masalan, orta asr-
lorda Aristotel Islam falsafasinda yeni bir nafase balodgi ol-
du, Forabi, Ibn Sina kimi miitefokkirlor va biitév bir mos-
sailik moktobi formalasdi. Aristotel bu giin do folsafads bo-
ladgi ola bilir. Amma Aristoteli idollagdiraraq 6z asarlori ilo
onun asarlarinin tofsiri olmaqgdan o tarofo kega bilmoyan
todgiqatgilarin tarixds bir izi qalmayib. Yaxud tosovvifdo
esq, gozallik Hogigatoe aparan vasilalordir. Ancaq gozalliyi
idollagdirmaqla Hagigato gedon yoldan ¢ixan vo 0z axtaris-
larinda dayanan, duran hiilmanilarin falsafs tarixinds adin-
dan basqa heg noyi galmadi. Falsafa tarixinds idolun mi-
kommoal niimunasi Kimi isa Sovet qurulusundaki marksizm-
leninizm falsafasini gostormak olar. Marksin bir ¢ox pozitiv
prinsiplora malik falsofosi Sovet imperiyasinda necs idol-
lasdirilmisdisa, hazirda onun adini1 imumiyyatlo tarixdon
silmoays ¢alisirlar.

Bir millatin folsofads ideali falsafa tarixinds 6z sshi-
fosini yaratmaqdir. Bu iso yad idealdan vs ya idoldan azad
olmus milli, yani 6zlnl dork etmis ruhun ¢oka bilacayi
yiikdiir. Olbatto, idollar da tarixds gala bilir, ancaq bir var
millati Gglin yeni sahifo yazan, bagariyyat Ucin xeyir gati-
ron ideya, bir do var bu millati rozil duruma salan, az gala
mahv edan idol.

Kecgak dini mistoviya. Bibliyada deyildiyino va Qu-
rani Korimda do tasdiglondiyina gors, Isa Peygombar Alla-
hin kalami1 vo mociizasi olaraq Maryam vasitasilo insanlara
gondorilib. Vo yenoa do Bibliyada deyildiyino gors, insanlari
bir ¢ox gilinahlardan uzaqlasdirmaq iiciin Haqq yolunu,
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Allah1 tanitmagq {igiin agir missiyasini dasiyan, 6ziindon ov-
valki peygombarlorin xalofi olan Isa Mosih 6z haqq isi ug-
runda ¢ox aziyyatlor ¢okdi vo edam edildi. Xristianlarin ifa-
dosi ilo desok, isa Masih biitiin insanlarin giinahlarma gore
6lumo getdi. Biitiin insanlarin artiq dogulandan giinahkar
oldugunu iddia edon xristianliga gore Isa Masih 6z kamil-
liyi vo 6ltmdi ila glinahlardan azad olmagq istayan basariyyat
ticlin bir idealdur.

Lakin masalonin forgli bir torofi do var. Bibliyada isa
Moasih “monim siza buyurduglarima na iss artirib, azaltma-
yin; sizo ¢atdirdigim, Rabbimin, sizin Allahinizin buyur-
duglarina amoal edin” (Deuterondmio 4:2) dess da va har no
godor Isa Masih 6z tovsiyslorindo hovarilorine “Man sizo
Robbimin, Allahimin buyurduglarin1 dyratdim™ (Deutero-
nodmio 4:5) bildirsa da, onun 6zii peygombardon, baladgi-
don, kamil insandan daha ¢ox Tanrinin oglu, hatta Tanrinin
0zl olarag geabul edilib va bu yanasma artiq kifayat godor
iraliloyarok, sistemli hal alib, hotta institutlasib — Isa Masih
idola gevrilib.

Mdsalmanlar 6z peygombarlorina minasibotdo belo
ifrat haddo ¢atmasalar da, onun (s.) da obrazi bazi saxslar,
carayanlar torofindon kultlasdirilir, hadislori Qurani Karim
ayoloarina az gala barabar tutulur. Halbuki, Qurani Korimdo
buyurulur: “Biz Qurani ibrot almagq (zikr etmak) tciin asan-
lagdirdig. Amma heg bir ibrat alan (dork edon) varmi?” (Qu-
ran 54/22). Mahammad peygombor (s.) do 6z amoli, tovsi-
yalari ilo Allahdan verilmis bir missiyanin dasiyicisi oldu-
gunu deyir vo yanlis addim atmamagqlar {iglin xobardarliq
edir. Bali, peygomborlar bir segilmis bands olaragq kamillik
miicossomasidirlor, Kamil Insandirlar. Kamillosmok ucn
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mohz onlar1 6zlarina nlimuns gotiron soxslar do istor di-
stincalari, istorsa do omallari ilo comiyystds yaxsi monada
secilmoklo yanasi, hom do Ozlori basqalart Gigiin diizgiin
niimuna ola bilirlar.

Bununla bels, tosssiifedici bir haldir ki, xristianliqda
Isa Mosihin Tanrinin oglu olub-olmamas1 no doracados agrili
bir masaladirsa, Mahammad peygombarin (s.) adi basori
keyfiyyatloro, istokloro malik olmasini iddia etmak do tod-
ricon elo bir agrili masaloya ¢evrilmoakdadir. Bels olan hal-
da, peygomboarlik artiq idollasdirilir. Biitparastlik, cahiliyya
dovrinds hansi isa das biitii tahqir etmokls hamin inanc sa-
hiblarinin disiincalarini, manaviyyatlarini, asil-kokind tah-
qir etmis olurdular. Ibrahim peygambarin malum hekays-
tinds oldugu kimi, heg bir biit 6ziins bels yardim eds bilmo-
diyi, durgun qaldigi halda, basqasina neco komak eds bilor?
Bu giin xristianlar 6z “biitlori”, kultlar1, idollar1 ugrunda vu-
rusur, miisalmanlar iss 6zlorinin. Tarixin acinacaqli sohifasi
tokrarlanir: insanlar 6z Tanrilarin1 qoruyurlar. Noticads ide-
al unudulur. Halbuki Qurani Korimds deyilon “Biz zikri
(kitab1) nazil etdik, biz vo onun qoruyucusu bizik” (Quran
15/9), yaxud “Kafirlor” surasinds deyildiyi kimi, har kasi
0z inanc1 vo omoallari ilo bag-basa qoymaq tovsiyolori yalniz
musalmanlara deyil, buttin Allaha inananlara — méminlara
aiddir.

Dini ideyalar, ideallar aslinds insan diistincasi Ugln
daha genis, yiiksok sfera vo inkisaf yolu demokdir. Amma
dinini idollagdirmagqla, 6z diisiinca va tolablori Saviyyasino
endirmakls insan bir név 6z inkisaf yolunu baslamis olur.
Oslindos insanin kamillogmasina xidmat etmali olan bu ide-
yalar bitlagdirilmokla durgunlasir, 6zii xidmato méhtac ga-
lir. Fromm yazir: “Yeni ideyalar insana maxsus olan kimi,
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o basladi onlar1 tohrif elomoya. Ozii tam insanilosmok ova-
zina, o, “yeni moQsadi” agiglayan Tanrin1 vo dogmalari
0zUndn idoluna gevirdi, o, fiquru va ya s6zl 6z tacribasinin
realliginin yerino qoydu. Amma insan yens va yens 6z ho-
giqi magsadine gayitmaga calisir. Belo cohdlori biz daha
cox din sahasindo, bidoat sektalarda, yeni falsafi diistincalor-
do vo siyasi doktrinalarda gors bilirik”.! Frommun sozlorin-
doan ¢ix1s edorak burada kamillik iddiasinda olan miiasir in-
sanin bir ne¢a problemina toxunag. Belo malum olur ki, ka-
millik bir insan soxsiyyatindos, tofokkilrinds mohdudlas-
maqla — idollagdirmagqla olds oluna bilmoz. Yani insan sta-
tik ideyalarla, yoni ideyalar alomindon qoparilmis ideyalar-
la irali geds bilmoz. Konardan golon ideyalarla insanin to-
fokkir saviyyasi bir-birina uygun olmamasi, bazi hallarda
hotta zidd olmas1 son naticads ideyanin tohrifino vo comiy-
yato naqis sokilda gatdirilmasina sabab olur.

Diqgqot yetirilmali digar problem, aslinds, birincidon
gaynagqlanir: ideyanin hogigatini kenarda qoyub fiqurlarin,
yani zahiri keyfiyyatlorin idola ¢evrilmoasi. Demali, statik-
losmis tofokkiir idola dogru ¢evrilir, realliq unudulur. Daha
dogiq desak, realligin zahiri 6n plana kegir, mahiyyat, hagi-
gt isa ikinci daracali, ya da umumiyyatls, sonuncu dorace-
ya atilir. Bu iso realligin noainki naqis darkina sabab olur,
hom do insanin 6ziiniin saxsiyyatinin getdikca nagislosmo-
sina gotirir. Yunq yazir: “Miiasir insan orta asrlordoki gar-
dasinin metafizik imanini itirib, onun yerino maddi rifah,
tohllkasizlik, humanizm ideallarint qoyub. Ancaq indi bu
ideallar1 toxunulmaz saxlamaq {li¢iin optimizmin bdyiik bir

Y ®pomm DO. Wckyccro mwobuth // Jlyma denmoBeka. M.,
Pecrrybmmka, 1992, s. 86.
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dozasi lazimdir. Hatta tohlikasizlik do gomidan konarda ga-
lib, belo ki, miiasir insan gordii ki, maddi “proqresa” dogru
atilan har addim daha qorxulu bir falakat tohliikasini arti-
i,

Bunlarla yanasi, Frommun sézlorindan belo malum
olur ki, insanin tobiatinds, mahiyystindo mévcud olan ho-
gigota can atmag, onu dark etmak cohdi istanilon halda 6zu-
nl gostarmalidir. Bu, insanligin tolobidir.

Belalikla, peygomborlor idoldurmu sualinin iki cava-
b1 var: Bali, agor kultlagdirilirsa, xeyr, agor bir Peygomboar,
Allahin insanlar tgiin bir balodgisi kimi gabul edilirss. Bu
isa ilk ndvbads insanin 6ziiniin tofokkir saviyyasindan va
0z dini barada biliklorindon asilidir.

Eyni prizmadan baxanda gohromanlarin, siyasi lider-
lorin ds ideal, yoxsa idol olmast masalasini dayarlondirmok
mumkandur. Tosadufi deyil ki, hals bir negs asr avval Kant
0z dovrinu xarakterizo edarak yazirdi ki, “Bu dévrda insan-
lar idollara inanirlar vo insanlarin doyari homin idola yaxin-
lig1 ilo Olgiiliir”. Basqa sozlo desak, agar gahroman, yaxud
lider comiyyatin inkisafinda, taraqgisinds bir liderdirss, 0
idealdir, yox, magsad yalniz hamin gohromanin obrazinin
0z0 nimunadirss, onun 6zii inkisafin maksimum hoddidir-
so, bu, idoldur. ideali unutduran idol!

! [Onz K.I TIpo6nemsl aymu Hamero Bpemenu. M., ITporpecc,
1994, c. 301.
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Miasir kamillik idolu -
qloballasma

Kamillosmanin nimunasi hom ¢ox yaxin olmalidir ki,
g0zdoan itmays, hom ¢ox uzaq olmalidir ki, xirdalanmaya.
Hom ¢ox asagida durmalidir ki, sans dastok ola, ham da ¢ox
yuksok olmalidir ki, ayaqlanmaya. Kamillosmoa bir proses-
dir: baslangici, marhalalari, sonu var. ©homiyyatli bir detal
slavo edok. Son yeni bir baglangica sobab ola bilirss bu, ho-
gigoto godor apara bilir. Yox, ola bilmirss, bu, elo son olur.

Hor sahonin 6z idollari olmus vo olmaqdadir. Zaman-
zaman idollar arasinda biri dovriin taloblarindan ¢ixis edo-
rok daha boyiik niifuz qazana bilir. Idollar idolu. Nitsse,
Freud, Fuko kimi. XXI asrin 6z idolu formalasdi — global-
lasma va bu, 0 daracads genis miqyas ald1 ki, artiq macburi
sitayis obyektina gevrilib.

Ogor bizim avvalki sorhlorimizo istinad etsok, belo
natica ¢ixartmagq olar ki, gqloballagma bir idoldursa, demali,
basariyyatin kamillosma prosesine mane olur, onu mohdud-
lagdirir. Qloballagsma bir ¢ox aparici 61ka torafindon dastok-
lonir va 0 daracads inkisaf edib ki, artiq donmaz va zaruri
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

bir prosess gevrilib. Bu baximdan, onu kamillogsmanin ga-
bagini kasan, asl hadafi gériinmaz edan bir idol kimi tagdim
etmayimizin, zonnimca, sarha ehtiyaci var.

Basariyyatin galiri-¢cixart

Bosoriyyat 0z tarixinin miayyan morhalasinds gaza-
nib, miiayyan marhalasinds isa xarcloyib. Qadim Hind va
Cin falsofosini yaradanda, ylksok monaviyyat torsnnim
edonds insan na gazanmisdisa, Sodom vo Qomorrada mo-
noviyyatsizligi, oxlagsizligi ilo Insan adim lokoladikca, bu
xazinadan xarclayirdi va xarclorin mayaya ke¢momasi tG¢ln
yanib kiil olmali idi. Antik falsafonin hikmaotlorini “xarcle-
yon” insanlar iso Pompeyds odlu lavada bogulmali idi. Isa
Moasih sevgi dolu bir dina vasils oldu, amma insanlar nainki
onu tohrif eladilor, Ustalik qilinclarini itilomok ¢lin ondan
istifado edib Xag yiiriislorina basladilar. Mohommad pey-
gambor (s.) ham maddi, ham manavi hayat tictin mikommal
bir balodgi ola bilocok din gatirdi, ilk flirsotds onun (s.) Ov-
ladlarina qilinc qaldirdilar.

Maraqlidir ki, indi uzaq asrlorin masafasindon baxan-
da, gorirson Ki, bagariyyatin qazandiglari tagriban xarcladi-
yi gadar olub, bir az da artiq galib ki, yens “qazanca” bas-
lasin. Yoni bagariyyat alinds ancaq maya saxlaya bilib. Xor-
ci borcunu 6domoyanda, basariyyat “kasib diisands” iso Al-
lah peygoamborlar vasitasilo yera “boyiik kapitallar” — din,
kitab gondorib. Magsad insanin yens insanliq ¢argivasing
gayidib, insan adin1 dogrultmasi olub. Bazaon adlar1 sadaca
mugaddas kitablarda gokilon peygombarlorin haqiqi soxsiy-
yat olub-olmadiqlart miibahiss yaradir. Lakin tarixin qanu-
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nauygunlugunu izloyandos, basariyyatin inkisaf yoluna ba-
xanda bels peygombarlorin varliginin bir zorurat olduguna
inanirsan: bagariyyatin mayast olmalidir ki, movcudlugu-
nu davam etdira bilsin.

Peygomboarlorlo yanasi, basoriyysto gazanc gotiran
ikinci qlivve mudriklar, sanatkarlar, filosoflardir. Onlar bir
nov peygamboarlorin gotirdiklari dayarlori — kapitali miixte-
lif saholors yatirmaqla, bu kapitali daha da artirirlar. Axi,
basor 6vladi xarclomays, israf etmays meyllidir. Bu meylin
tomali balka do Adamls Havva cannoti bir meyvayo satanda
goyulub. Belaca, Avqustinin, Bonaventuranin qazandigini
“miiqoddos” inkvizisiya xarclodi; Ibn Sinanin, Siihrovordi-
nin qazandi@ini xalifalorin saraylarindaki azgin hayat goys
sovurdu. Oslinde, Meyster Eckhartin, Nikolay Kuzanlinin
basariyyatin xazinasina verdiklori elo do cuizi deyildi ki, bir
Varfolomey gecasi ila bits, yaxud Qoazalinin, Mdvlananin
car gokdiklari hagigot ela ciliz deyildi ki, gatllorin ©lamut
qalasindaki sifarislorina xarclonib qurtara. Hor dofs sanki
ilahi bir balans basoriyystin golir-gixarini tonzimlayir.

Kapitallarin talani

Bosariyyatin xazinasi homisa mumi olub, bir bélgs
Xarca diisonds basqa bolga onun yardimina galib, borc verib
dardan qurtartb. Qadim dévrds Pifagor Qadim Misirdan,
Babilistandan, yaxud Demokrit Qadim Misirdon, Babilis-
tandan, Azorbaycandan, Orabistandan, Hindistandan, Ho-
basistandan gatirdiyi “kapitalla” Qadim Yunan falsafasine
yatirim eladilor. Sonra islam mutafokkirlori hom antik dévr-
don galma mirasla, hom do 6z qazandiqlar ilo artiq tiikon-

171

& Sz

&



Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

mokda olan Avropanin imdadina yetdilor. Ibn Heysomin
gazandig1 Rocer Bekonu, Ibn Xoldun — Viko vo Marks1, Ibn
Sina—Rene Dekarti, Cabir ibn Hoyyan — Otto Hahni, Mara-
kesin IX asrdon foaliyyat gostoran Korayin Universiteti XI
asrdon baslayaraq Avropa universitetlarini va daha negalori
Kimlari iso “ayaga qaldirdi1”. Vo Yeni Dovrds ... Xayanat bas
verdi: Qarb Sorglo 6z arasina sorhad ¢okdi va “banklar”,
indiys godor qazanilanlar qald1 o tayda.

Bu tayin — Sargin alinds isa yeni goalirlor az olduguna
g0ra birco mayasi galdi vs ...bagladi mayadan yemoya. Diiz-
dur, Molla Sadra, Comaloddin Ofqgani vo basqalar1 says-
sindo arabir gazanclar olurdu, ancaq onlar da torpaq ugrun-
da mdiharibalora, mistomloks rejimlorinin bac-xoracina,
“sirinan” yad madoaniyyatlorin kompensasiyasina xarclonir,
torsa qizinin ayagqlar1 altina sorilon namazliglarin tozuna
qarisib itib-batirdi. Olan da unudulurdu. Sargin miivazinati
pozulmusdu vo 0, galiri ilo ¢ixarinin hesabini itirmisdi,
onsuz da qazanci ancaq dolanisigina ¢atirdi!

Qarbin isa golhagali idi. Universitetlor agilir, elm,
texnika slratlo inkisaf edir, millatlor ingilab edib 6z dovlat-
lorini qururdular. Artiq imumi xazino millotlor arasinda bo-
linmiisdii vo hor millstin artiq 6z sonotkarlari, filosoflar
disiiniib-dasinir, 6z “qazanclarin1” alds edirdilor.

Xazino 0 godar dolu idi ki, Qarb da galir-¢ixar hesa-
bini itirmisdi... Baglar bagariyyatin xazinasini zonginlosdir-
maya deyil, onu xarclomays qarismigdi: silahlar diizaldilir-
di, yeni mustomlokalor “kosf olunurdu”, manaviyyat eys-
isroto satilird1. Bunun naticasi idi ki, Amerika gitosinds hin-
dularin gotliami ila nayin xarclondiyi he¢ bilinmadi, Uzaq
Sarq, yaxud Afrika 6lkalarindo mistomloks halina salinan
millatlorin algaldilmasi va moahv edilmasinin Xazinanin ne-
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¢o faizini puc eladiyi do he¢ kimi diistindiirmadi. Dizddr,
ara bir Paskal, Voltaire, hatta Nitsse do haray ¢akirdi ki, ba-
soriyyat kasiblayir, siiqut edir, amma bu, he¢ kimi narahat
etmirdi. Xorclor 0 godor boyuk idi ki, gazanc bas elomirdi.
Nohayat, XX asrds iki diinya miiharibasinin bas vermasi va
Yaponiyaya atilan iki atom bombasmin partlayis saslori
Qorbi silkaladi: xazina bosalmigdi, amma insanlar halo do
xarclayirdi.

Xarclonanlorin mayadan olmasinin tahllikasini anla-
yan Qarbin ilk instinktiv harokoti yens Sorge Uz tutmag
oldu.

Mayani yeyan qazanc

Uzun miiddst unuduldugunu hesab edon Sorq quidratli
Qarbin ona iz tutmagindan qiirur duydu, sevindi va ... nayi
vartydisa, qoydu ortaya. Var-dOvlotini gardas mali kimi
yena onunla boliismaya basladi. Tabii ki, magsadi uzun asr-
lor boyu ehtiyacdan sonra gazanc slds elomok idi, amma
“gazanc qudurub mayani1 yemoys basladi”. Ax1 Sorq unut-
musdu ki, onun da olub-qalan1 ancaq mayasidir. Noticodo
ortaya goyulan va xarclonan monoavi dayarlar oldu.

Elmin, hikmatin, yiksak hagigatlorin no milliyyati
var, na dini, na dili. Onlar basariyyatindir. Els seylor do var
ki, millat ancag onun sayssinds bir millat kimi mévcuddur.
Onlar imumbasari ola bilmaz. Bunlar basoariyysto gazanc
getira bilon soxsin sabitliyini, orijinalligini tomin edan do-
yarlordir. Bali, bagoriyyst hazirda iki boéhran yasayir: iqti-
sadiyyatda vo diisiincalorda. Xatirladim ki, “Man” va Co-
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miyyatin minasibatlorini arasdiranda xaosun xeyirli torof-
lorinin olmasini da geyd etmisdik. Ciibranin da fikrina goro,
«Xaos homisa xeyir gatirir, ¢linki Sarxos yuxu ayilma ilo,
hissiyyatsizliq foaliyystlo oavoz olunanda millatin gizli im-
kanlar1 agkarlanir... Hoar dofa tobii tomalini goruyub saxla-
mus millati Xaos burtyands, bu onun fardlarinds yaradiciliq
giicuniin, comiyyatinds iss hazirligm oslamatina gevrilir».
Clbranin sozlorinds iki fikir Gizarinds xiisusi dayanaq. Ov-
vala, mohz xaosda bir ayilma, basqa s6zlo desak, yeni bir
nizam formalasdirmaq imkani var. ikincisi, bu imkan mohz
0z kokinu, tobii tamallarini goruyub saxlaya bilmis millato
verilo bilar, ¢linki ©bu Turxanin da bildirdiyi kKimi, millilik
0zinds Umumbasariliyi ehtiva edir vo bu Umumbasariliys
catmaq Gcln millilikdon ke¢mok lazimdir. Milli dayarlar
O0zUniinkiidiir, onlar boliisiilmamali, xarclanmamoli, on-
lar etibarli kapital kimi qorunmalidr.

Moanavi dayarlar millatlo barabor dogulmur. Tarix bo-
yu millatin man-liyini tasdiq edon, an dorin xaosda belo
onun 06zalliyini goruyan, digor millotlor arasinda ona yer
ayiran keyfiyyatlor zaman-zaman Ust-Ustos galir va dayarlor
sistemini yaradir. Bunlardan bazilori alt gata kegmoklo daha
dayaniql1 vo sabit, tarixo davamli olur. Bazilori iso miiayyan
tosir vo tozyiglor altinda qirilir, agilanir, doyisir, yeni key-
fiyyat vo anlam qazanir. Monavi doyarlori daha ¢ox vo sabit
olan millatlorin potensial guct ¢ox olur vo onun digor mil-
lotlor arasinda tutdugu yer bdyiik vo dayaniqli olur. Bir za-
manlar sadaca adi olan bir millot mahz 6ziinamaxsus doyar-
larlo glic gazana bilir. Va aksina, mahz dayarlarini itirmokls

1 Clibran. ©rab dilinin galacayi // Clibran. Siikutun poeziyasi,
Baki, “Sorg-Qarb”, 2009, s. 192.
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hor hansi bir millat son naticads adinin da yox olmasi toh-
lUkasi ilo Uzloso bilir.

Bu giin “kasiblamis” Qarbin qarsisina Sarq 0z doyor-
lorini — mayasin1 qoyub. Basqa seyi zaton yoxdur. Bu do-
yarlor sistemindon Qarb ¢ox sey yox, sadocs 6zlino lazim
olani, 6ziinlin xarcloyib tlkotdiklorini goétiiriir: imani vo
monaviyyati. Tosadlfi deyil ki, mahz bu keyfiyyatlara ma-
lik filosoflar, mutafakkirlar, saxsiyyatlar bagariyyatin xazi-
Nasina na isa vera bilirlar.

Monavi doyarlarin an darin gatt onun dinidir, inanci-
dir. Iman — giicdiir, stimuldur vo bu stimuldan yararlanmag
Uclin 6z imaniin sarsilmazligina inanmalisan vo imanini
dork etmalison. Bir var iman insani ayaq tisto saxlayan, bir
soxsiyyat kimi yetigdiran va stabilliyini goruyan horokatve-
rici quvva ola, bir do var iman insanin al-qolunu baglayan,
toslimiyyot asilayan vo idaro edon qiivvaya cevrilo. fman
ham da insan idrakinin imkanlarimin hiidudlarint tayin
edir — naya inanwrsa dark qabiliyyati da 0 gadardir! Insan
inandigia banzomays ¢alisir, inandigini tanimagq {i¢iin ona
gedon vasitalori, hogigatlori tantyir, dork edir. Qoarbli insa-
nin iman obyekti doyisdikca — elm, insan ogli, texnika — to-
bii ki, onun diinyas1 da kigilirdi, daralirdi, mexaniklasirdi,
cansizlagirdi. Yeni Dovrdo Avropa Kilss qarisiq imandan da
imtina etdi vo buna asasi var idi. Halo Voltaire etiraf edirdi
ki, gorbli insan “tok xeyirxah, tok hagiqi dindan istifado
edorok no godar pisliklor toradib”.! ©n Yeni Dévrdas isa in-
sana inam da mohv edilmays basladi. Bu fakti moadaniyys-
tin demok olar ki, bitiin sahalorindo gérmok mimkindir:

! Bonemep. U3 «@unocodcekoro cnosaps»; bor u moxau; Borpock!
o uynecax. M., Mup kuawuru, Jluteparypa, 2006, c. 7.
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filmlardo, asarlords gohroman diismons ¢evrilir, ogul ataya,
ana 6vladina xayanat edir, an milayim, nimunavi votondas
on qati qatil ¢ixir, lider saxtaliqda ifsa olunur. Tamasagi,
oxucu macburdur ki, ya geshromanindan imtina etsin, ya da
satqun1 Ozlinlin ideali kimi gabul elasin. Noticads insana
inam noainki itir, hatta tohlikays cevrilir.

Insan onu ilahi alomlo baglayan bir ruha sahibdir vo
geyri-ixtiyari bir ¢ixis yolu axtarir, ¢abalayir, aminliklo
etibar eds bilocayi bir dayaq axtarir. Danilmaz bir faktdir
ki, biitiin ehtiyaclaria, Qarbla nisbatds agir hayat soraitine
baxmayaraq, Sarg 6ziinin méhkem ruhunu saxlayib. Hatta
1904-ci ildo Britaniyanin 2000 naforlik ordusu vo agir si-
lahlari ils Uzbaliz dayanan, demoak olar Ki, aliyalin tibetlilo-
rin doyiisiinii, daha dogrusu, sonuncularin gatliamini tasvir
edon sahidlor heyratlo yazirdilar ki, tibetlilor yarali, 6liim-
cul olsalar da, ingilis asgoarlaor onlarin qalib ruhlarinin qarsi-
sinda 6zlarini maglub hiss edirdilor. Maraqlidir ki, bu gatli-
ami toradon ordunun basinda duran ingilis podpolkovniki
Frensis Yanghazband ham bu hadisadon, ham da Sarqg ru-
hunun dorinliyindon, mudrikliyindon o doracoads tasirlonir
Ki, harbidon uzaqlasir vo 6mrinin sonuna gadar ruhi-mo-
navi tocriiba ilo masgul olur.! Qisacasi, Qarb inanir ki, Sarq
onun {gilin etibarli dayaq vo monavi kapital manbayi ola
bilor. Sorq dinlorino marag, hatta onlar1 gobul edanlor artib.
Sarq folsafasi Qarbds 0 daracads populyarlasib ki, ayrica
todgigat morkazlori, hotta Akademiyalar agilib, Sorq filo-
soflarinin olyazmalari toplanir. Sarq 6lkalori bu isdo onlara
momnuniyyatlo kdmoak edirlor — axi, slahazrat Qarb onlarin

! 3arepsunoe koposesctBo Tubera. http://sokrytoe.com/3771-
zateryannoe-korolevstvo-tibeta.html
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alimlari, saralmis olyazmalar1 ilo maraqlanir, buna gors pul
da verir.

Tabii ki, Sarg Qarbin ona ol uzatmasindan qiirur du-
yur, amma Qarbin artiq bos xazina qiraginda oturdugunu,
doanizdo batan adam kimi onu xilas etmak istoyani batirmaq
igtidarinda oldugunu, on vacibi iss, 6ziinlin mayadan xarc-
ladiyini ya gormiir, ya da buna inanmir. ©Obu Turxan yazir
Ki, «Glnas Sorqds dogsa da, ideya isig1 Qarbdo yaniry.
Bali, elmin masalini bir vaxtlar Sorq yandirsa da, indi Qar-
bin alindadir. Lakin indi bu masslin yanacagi bitib vo Qarb
yanacaq adina Sarqdan alina na Kegirso, istifads edir, yan-
dirir. Eyni zamanda, Qarb Sargin miitafokkirlorinin yalniz
saralmig olyazmalarini yox, gonc beyinlarini do alir — 6z
golacayi tigiin kapital toplayir. Bali, Qarb maddi sarvatini
tokdr ki, manavi gazancini artirsin, ¢linki manavi yoxsullu-
gun son oldugunu dark edir. Sarq 6lkalari isa manaviyyatini
maya dayarina maddi gazanca dayisirlar.

Milli dayarlori sabitlosdiran daha bir amil o millatin
ananasidir. Onano — torpaqda agacin govdasini mohkam
saxlayan, onun yarpaqlamasi, meyvo vermasi tgtin onu qi-
dalandiran kokiidiir. Bu giin Qarb dovlatlori kifayat godor
nizamli bir comiyyoata, mikammol mexanizm kimi isloyan
ganunlar sistemina malikdirlor. Lakin gorbli insan ¢okur,
insanliq ¢okiir va belo malum olur ki, bu faktlar asas deyil,
sadoco yardimgidir. Bunu bir fransiz, ya bir alman gozol
dork edir va ...halo ayaq Usts dura bilon sorglinin kdklorini
Oyronmak istoyir. Sargli bdyik mamnuniyyatlo bu isds ona
komaklik edir va alina bel alib 6z kokiinli qazmaga girisir,
hormotli gonagr mamnun elomok tigin bu kdkin niimunos-
lorindan kasib ona bagislayir. O, 6z isina 0 gadar aluds olur,
0 godor canfasanliq edir ki, agacin kokloari ilo alaglar sega
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bilmir. Belacs, bir bel vuranda ailo anonolori qirilir, 0
birinds — abir-haya, bu birinds — milli adatlor, daha bir bel
milli ideyalar1 sokiib atir, nohayat, bu boyiik agac qurumaq
hoddins golir. Sonra da sli-ayagi tomiz gorblinin yaninda bu
gara torpagdan iyranib 6zlnln necs da gerids qalmis, ¢irkli
bir mentaliteto sahib olmas1 barado odlu ¢ixislar edir, mo-
galalor yazir vo 6zii kimi “kdk qaziyanlar” arasinda qohro-
mana gevrilir. Qarbli o qurumus agacdan istifado edacok —
yanacaq kimi, ancaq yeni ruh axtarisini yens davam
etdiracak va ali belli bu “qobirgazan” artiq lazimsiz olacagq.

Xarici banklar va yerli investorlar

Maddi gazanc monavi gazancla méhkamlonmayands,
su olub axir, qum kimi ovucdan tokiiliir. Orab dovlatlorinin
coxunun manaviyyatinin “bahara” ehtiyaci var idi, ona goro
he¢c maddi dayarlarini do goruya bilmadilar: 6lkalari viran
goyuldu, shalisi qanina goltan edildi, lideri saxta ¢ixdi, pul-
lar1 ...Qoarbo qaldu.

Milli dayarlori formalasdiran, monaviyyati sabitlogdi-
ron milli ruhdur, milli ruhun goruyucusu iss filosoflar, so-
notkarlardir. Qarb artiq dork edir ki, bir millatin filosofu,
Kamil Insani yoxdursa, demali, gazanct da yoxdur, dema-
li, Xarcladiyi mayadandir, demali, bir giin o xalq tikana-
cak, batacaq! Qaribs paradoksdur! Qarb tzinl yena Sargo
tutur, ¢linki onun ruhu var. Sorg ds Urakla ruhunu xarclayir.
Amma Qorbo ona xidmat edan, ona gazanc gatiran ruh la-
zimdir, milli yox. Tosadiifi deyil ki, bu giin Sorq 6lkalorindo
Qarb filosoflari, onlarin ideyalar1 (hotta onlar milli ruha
diisman olsalar belo) Sarqds daha boyik hdrmat vo niifuz
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Kamillik ve cemiyyst

sahibidirlor, nainki 6z milli filosoflar1. Ustalik, bu yad ide-
yalar nainki saraita gora dayarlandirilmir, aksina, dayarlar
bu ideyalara gora deformasiya edilir.

Bali, bu giin Sarq 6ziinii “sohid” elayir Qarbin yolun-
da, amma Qarbs sohid lazim deyil, 0 he¢ bunun moanasini
da bilmir, dark elomir. O, 6ziini ona qurban edan, onun bir
zamanki yerigini getmayo ¢alisan — imanindan imtina edan,
azadliq deyib maddi istoklori arasinda bogulan insanlara ta-
masa edir, ara-bir puldan-paradan verib qabaginda oynadir,
momnuniyystlo maya doyoarina doyorlor alir. Ax1 ona qa-
zanc lazimdir, hom do manavi gazanc.
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Monavi dayarlarin tanazzuli

XX osri xarakterizo edon iki osas faktlardan biri agor
elmin suratli inkisafidirsa, digari, birmonali olaraq moane-
viyyatin, monovi doyarlorin siiratlo deformasiyaya ugrama-
sidir. Mahz bu ifadani iglotmakls biz bu dayarlorin birdan
birs har hans1 konar hilcumun noticasinds goflaton vo zorla
mohva digar olmadigina isars edirik. Bu tonazzlli muhitin,
soraitin tosiri ilo, tofokkiirds gedon doyisiklik noticasinda
ilk baxigda mantiqli gériinan tadrici bir prosesin sonu, balks
do, névboti marholasi adlandirmaq olar.

Bu enmo, deqradasiya prosesi ilk ndvbads sitayis ob-
yektlorinds vo yaradiciliqda 6ziinli gostarmays baslayib.
XIX asrdan XX asra elmin va texnikanin qidratli niifuzu ilo
yanasi, insanin tonazzlls gedon monaviyyati da miras ola-
raq Otiiriilmiisdii. Bu zoncirvari reaksiyanin naticasi olaraq
yeni tohlikalor meydana ¢ixirdi ki, bunlarin 6zii do saxsiy-
yatin formalagmasinda shamiyyatli rol oynayirdi. Filosof
vo alimlor bunlarin sirasinda ilk olaraq iki diinya miiharibs-
sini, elmin va texnikanin inkisafi ilo yeni silahlarin yaradil-
masini, insanlarin {insiyyatinds avtomatlasmanin siiratlo in-
Kisaf etmasini, beyinlorin mioayyan maraq ¢argivasinds
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idara edilmasini va s. belo hallar1 gostarirlor. Uzun asrlor-
don bari giic toplayib galon bu dalga kifayat godar gucli idi.
Anri Bergson, Alfred Nort Uaytxed vo Pyer Toyyar de
Sarden kimi alim-mutafokkirlorin elm va falsafani birlosdir-
mok cohdloarini yiiksok giymatlondiron Tarnas yazir: “Bax-
mayaraq Ki, manovi baslangicla dolu bu tokaml prosesinin
noazariyyalarindan har biri boyiik rezonans dogurdu va son-
raki miasir dovriin diislincasina shomiyyatli tasir gostordi
— Umumi madaniyyat barometrinds, xtsusilo akademik dai-
ralords ox basqa torofa ayildi”.! Bunun bariz nimunasini
Freud falsafasindo gormok miimkiindiir. Onun gorislarini
tohlil edon Yunq yazir: “Freudin boylk nailiyyatlorina mon
onun .... zalimcasina diinyaya miasir dovrin curuklarini
gOstarmasini aid edirom ki, bu da ona populyarliq gatirma-
di. ...Qeyri-siiuriyo miayyon yollar agmagla Freud bizim
yeni sivilizasiyaya yeni tokan verdi.? Hogigoton do Freud
comiyyato curiiklori gdstormisdi, lakin bu, soziin harfi mo-
nasinda xasto insanlarin moanavi alomlarinin ¢uriklori idi.
Qoaribadir ki, xasta, psixoloji problemlari olan insanlarin
monaviyyati, hisslori, diistincalari etalon saviyyasins galdi-
rilirdi. Oxsar niimunalari bir ne¢a il sonra Fukonun “Qeyri-
normallari”nda da gérmok mimkundur.

Muiharibalor, silahlar, xastaliklor isin goriinon torofi
idi. Masalanin daha shomiyyatli torofi iss insanlarin monavi
alomlarinin durumu idi.

Burada gedon proseslari bir neco qrupa bélmak olar:
avvala, markoaz ndgtaya manfi gahromanlar kegirdi. Qadim

! Tapnac P. Vcropus 3amaguoro mbimnienus, M., Kpon-npecc,
1995, c. 325.

2 JOue Kapn I'vcmas. ®@yxo Muwens . Matpuna 6esymus. M.,
Dxkemo, 2007, s. 28.
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dovrds, Orta asrlords, hatta Yeni dovriin baslangicinda da
nlimuns misbat obyekt idi. Heykoltoraslar, rassamlar go-
zolliyi tocassiim etdirmayo, yazigi-sairlor misbat gohro-
manlari, fodakarligi, cosarati, xeyirxahligi toronnim etmo-
yo calisirdilar. Indi iso manfilik osas digget morkoazi vo tod-
gigat obyektina ¢evrilmays basladi. Bu sababdon meyarlar
dayigarak istar-istomaz nlimuns olaraq géz qabaginda daim
monfi gohromanlar idi. Hatta musbst gohromanlarin 6zlori-
nin do manfiliyini tapmaq bir karamato cevrildi. He¢ kimin
ideal olmamasi, on nmunavi soxsiyyatin do nagis keyfiy-
yatlara, ugursuzluglara malik olmasini agib gostormak tod-
ricon musbat keyfiyyatlorin toronnimuni Gmumiyyatlo si-
radan ¢ixartdi. Masalon, Joli yazir: “dahiliyin tadgigins hasr
olunmus asarlor ¢ox nadirdir; ... onlarin oksariyyati, demak
olar ki, homigo boyiik adamlarin gobahat va zaifliklorini izo
¢ixarmaga can ataraq, 6z predmetlorini agagilamaga, ... cis-
mani va ruhi xastaliklorin riiseymini askar etmays caligir-
lar”. Dahinin “i¢ {iziiniin” giindoma gatirilmasi va dovrlo
saslosdirilmasi Moro dé Turun naticasindon 0 goadar do
farglonmadi: “ditha — nevrozdur”, yaxud da ¢oxlu dahi in-
sanlarin ruhi xisloti aslinda eynilo safehlorinki kimidir”?2.
Boalka do bels bir mantigin naticasi idi ki, X X1 asrdoa bu fikri
asas tutaraq bir gox safeh dahilor sirasina daxil edildi. Toas-
stiflo bir daha vurgulayaq ki, XX-XXI asrlordo comiyyat,
onun dayarlari vo meyarlari doyisdiyine gors, nimunos olan
insanlar da doyisdi. Nagislik kamilliyi Ustolodi, eybacarlik
genis yayilmaga, toronniim olunmaga basladi.

Maraqglidir ki, bu prosesin baslangicinda, daha dog-

1 Joli A. Boyiik adamlarin tobioti, s. 11-12.
2Yeno orada, s. 63.
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rusu, belo bir folakatli naticoys gatiron hadisalori Berdya-
yev bels sorh edir: “Biz madoniyyatin va ictimai hoyatin
bitun sahalorinds dehumanizasiya prosesinin istirakgisiyiq.
V2 har seydan avval manavi siiur humanistlikdon uzaglasr.
Insan artiq nainki ali doyar deyil, o, imumiyyatls, daha do-
yor deyil”.! Yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, insan tofok-
kirinin mohdudlasdirilmasi va ilahi alomlo arasinda sadd
goyulmasi, digar torafdon, insanin miiqoddaslik duygusunu,
imanimi itirmasi, nohayat, banzomok, ¢atmaq Ucilin 6zins
nlmuns olaraq, 6ziindon daha ali birinin olmamasi, aksins
kamil nimunalarin 6zlarinds da négsanlarin tapilmasi insa-
nin gaxsiyyatinin cirlasmasina, monoviyyatinin kasadlas-
masina gotirdi. Biitiin bunlarin kokiinds ilk névbada insan-
larin dino inamlarimin itmasi dururdu. Eyni zamanda, elm
Vo texnika mohz bels bir diinyagériisiin hakim oldugu mii-
hitds inkisaf etdiyino gors, bu inkisafin har marholasi sanki
insanligin tadrican moahvina aparirdi. Berdyayev buna isara
edorok yazir: “Bizim dovriimiizds madani vo ideya cora-
yanlarinda dehumanizasiya iki istiqgamotdo gedir — tobioto
torof vo texnikaya torof. Insan ya kosmik qlivvalors tabe
olur, ya da texniki sivilizasiyaya. Tabe olur demak azdir, o,
ya kosmik hoyatda, ya da qudratli texnikada ariyir vo yox
olur, o, ya tobiatin formasina va suratino girir, ya da texni-
kanin. Amma hor iki halda da o, 6z suratini itirir vo ele-
mentlora pargalanir. Insan bir biitov varliq kimi, daxilon
markazlosmis, monan toparlanmis, alags vo vahdatini qoru-
yan varliq kimi yox olur. ...Insan yoxdur, ancaq insanin

! Beposiee H.A. Cynnba uenosexka B copemenHoM mupe. K nonu-
MaHHIO Hamreil 3moxu. / ®umocodus ceodomHoro ayxa. M.: Pecmy0-
nuka, 1994, s. 325.
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funksiyalar1 var”.!

Bels bir hal, yani “kamil insan” niimunasinin doyis-
mosi, basqa keyfiyyatlora malik olmasi ham do insanlarin
kamillik haqqinda fikirlarinin tohrif olunmasina sabab olur-
du. Bu isa 6z névbasinds montigi olarag, digar bir prosesin
asasini qoydu — yaradiciligin asas obyekti eybacarlik oldu.
Mosalon, 30-cu illords Ispaniya hobsxanalarinda siirrealizm
uslubunda gokilmis asarlor mohkumun psixikasini pozmaq
Uclin istifads edilirdi. On yaxs1 isgonca Usulu iss Salvador
Dalinin va Luis Bunyuelin ¢okdiyi “Ondalus kdpayi” adli
sassiz filmi, xtsusilo Dalinin o filma ¢okdiyi reproduksiya
hesab edilirdi.? Yani hamin d6vrds vs els sonralar da sonat
osorlorinin insan psixikasina neqativ tosirindon bacarigla
yararlanirdilar, bu istiqgamatds “yeniliklor” axtarirdilar, si-
naqdan ¢ixarirdilar. Burada Salvador Dalinin XX asrin da-
hilorindon biri adin1 qazanmasini, insanlarin halo do onun
asarlorinds “lmumbasari hogigatlor” kosf etmaosini xatirlat-
maq Yyetor Ki, basariyyatin hansi doyoarlor axtarisinda olma-
sin1 aydin gorok. Umberto Eko “Eybacorlik falsofosinds”
yazir: “...Avangardg1 rassamlar hordon 6z idbarhiglarini vo
formal idbarlig1 tasvir edirdilar, hardon sadoca 6z suratlorini
deformasiya edirdilor, lakin tamasagilar onlarin asarlorinds
badii idbarligin niimunasini gorirddlor. Onlar bunu idbarli-
gin gozal tosviri kKimi yox, realligin eybacor tosviri Kimi
gobul edirdilor.”® Belo molum olur ki, insanlar realliqda
kamillik deyil, eybacorlik axtarirdilar vo gorardilor. Har no

1Yeno orada, s. 328.

2 [IniTka uckycetomM // http://vk.com/id159463488?z=photo-
37078895_338188993%2Fwall159463488_1418

3 Ucropus ypoactea. Iox pepakuueit Ymbepro Dxo. M., Cinoso/
SLOVO, 2007, c. 364.
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gadar bunun eybacar, naqis bir sey oldugunu bilsalor do,
tohtalstiur olaraq, 6z nimunalarina banzomays baslayirdi-
lar. Vo bu proses madoaniyyatds, sosial hoyatda, Gmumiy-
yatlo insanin tomasda oldugu biitiin sahslordo miisahida
olunurdu. Masoalon, 1998-ci ildon baslayaraq dinin forgli,
neqativ yozumunu, qorxunu, manyakligi va silsilo gatilliyi
toronniim edon 7 musiqi albomunu ehtiva edon “Diabolus
in Musica” (Seytan musiqids) hadisasini Umberto Eko “ey-
bacarlik tarixinin bitmoesina gozal niimune”?! adlandirir.
Amma balka da bunu eybacarliyin kulminasiyasi vo ya tam
kompleksi adlandirsaq, daha daqiq olardi. Belo ki, tagriban
homin dévrdan sonra, yani XX asrin sonu vo XXI asrin av-
vallorinds, Ekonun ifadssi ilo desak, diabolus btiin sahalo-
rin sevimli obyektina cevrildi.

Diizdiir, iblis, sor gadimdan bari yaradici insanlarin —
sairlorin, yazigilarin, rossamlarin va s.-in digqgatini calb et-
misdir. Mosalon, xristianligda vo Islamda teodisiyan1 miiqa-
yisali tohlil edon Rafiz Manafov belo gonasts galir ki, avva-
la, har ikisinds insan diinyadaki biitiin pisliklorin, sorin gar-
sihiginda miitloq Allahin morhamati ilo mukafatlandirila-
caglar, har na gadar sor monavi inkisaf yolunun balodgilori
olsalar da, sonda xeyir durur.? Maraqlidir ki, bir termin kimi
XVII asrda falsafi mistoviya Leibniz torafindon gatirilso
do, teodisiya bir doktrina olaraq gadimdan bari mévcud ol-
musdur: “Allah kainatda har seyi aksi ilo barabar yaratmis-
dir. Bunlardan birinin yoxlugunu istomok... digarinin do

1Yeno orada, s. 420-421.
2 Manafov R. John Hick'in Din Felsefesinde Kotuliik Problemi ve
Giiniimiiz Agisindan Teodise, istanbul 2006 (doktora tezi), s. 186-187.
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yox olmasini istomokdir... Kainatda goroksiz pislik yox-
dur.”? Istor zardiistilikdo, istorss do semavi dinlords va bu
dinlors asaslanan filosoflarin diinyagoriislarinds bu gonast-
lo rastlasmaq miimkiindiir. Lakin biz basqa bir yanasmani
vurgulamaga calisiriq.

Bir var, xeyir va sor qosa olsalar da, sonda iistiinliik
xeyro verilir. Sor xeyri daha yaxsi tanitmaga xidmot edir.
Insan na godor pisliklorlo, iblislo tiz-lizo dursa da, ilahi mor-
homato Umid eds bilir. Bir da var, bu ikisi nainki qosa ol-
mayalar, tstalik xeyrin do mahiyyatindon sor ¢ixarila, xeyir
Va sar eynilagdirila, yalniz sor qala, daha dogrusu, sorin gra-
dasiyalari, doracalari. Mahz bunun tazahiri, naticasi idi Ki,
XX asrda iblislosma kamillik niimunasi kimi tagdim olun-
maga basladi. Berdyayev yazir: “Févgoalbosoriliys va fov-
golinsana, fovgoalbasari qlivvays dogru harokat tez-tez iblis-
lasmadan fargli bir mana kasb etmir. Muasir antihumanizm
iblislosmo formasi alir. ...Iblislosma insan diinyasinin vo ar-
tiq sivil diinyanin hadisssidir. O, varligin basqa iyerarxik
pillasino aid olan heyvanlar alominds yoxdur, 6z toyinati vo
asaslari var. Heyvan iblislogsmis insandan yiiksokdir. ...
Mohz iblislosmo hazirda humanizmdon yiiksok tutulur, hu-
manizmdan sonra mohz ona kegmoyo cagirirlar”.? Berdya-
yev bunun XX asrin avvallorinds yazib. Balka do bunu ns-
zors alsaq, Umberto Eko ils razilagib XX asrin sonlarinda
bas vermis “Diabolus in musiga”n1 bagariyyatin iblislogsmo-
ya tam kegidi do adlandirmaq olar.

Bir daha xatirlatmaq yoqin Ki, yerino diigor — insan
6zundn ilahi alomls alagasini kasmakls yanasi, monavi alo-

1Yeno orada, s. 186-187.
2 Beposies H.A. Cynn0a uenoBeka B COBPEMEHHOM MUPE, S. 325-326.
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mindan do mugaddaslik duygusunu silib atmigdi. Yunq ya-
zir: “Insan iigiin osas sual onun sonsuzluga bir aidiyyatinin
olub-olmamasidir? Bu, onun asas meyaridir. Lakin biz an-
layanda ki, ancaq sonsuz olanin mahiyyati var v bu sonsuz
0z névbasinds var, bizim Kicik va heg olan seys maragimiz
itir*.! Maraqgl1 bir paradoks, eyni zamanda, qorxunc bir ne-
tico alinir: ilahi alomls alagasini kasmis insan 6ziinii hegliya
dicar edir vo 6ziins do maragy itir.

Butlin dinyada gedan bu proses, tobii ki, Azarbaycan-
da da 0z tasirini gostorib. Bunun bariz niUmunasini Hiseyn
Cavidin XX asrin avvallorinda goloma aldig: “iblis”ino gés-
torilon reaksiyalarda goérmok miimkiindiir. Dahi sairin
misralart dillor ozboridir:

“Iblis nadir?

— Cumla xayanatlara bais...

Ya har kasa xain olan insan nadir?

— Iplis”
Lakin agar seirin avvalki sarhlorinds iblis kanar bir quvva
kimi gotaralirdass, get-geds onunla insan suratlori bir-bi-
rino qarigdi — potensial olaraq insanin igindo bir sorin, ibli-
sin olmasi gobul edildi. Bir ¢ox hallarda iblisin amallari ya
Allaha samil edildi vo bununla da Yaradan hom ds bir sor
monbayi kimi gabul olundu, ya da insan 6zi iblis olaraq
goruldi. Tobii ki, bu hiss naticasinds insan otrafindakilari
da bir sar monbayi, iblis goziinds gorir. Vo bu minasibat-
lorin tozahUri tabii ki, comiyyatdo 6zinl gdstarmaya bas-
lad1. TosadUfi deyil ki, Xalilov mahz bu iblisdon s6z agir —
ictimai mihitdon: “Miiayyan ictimai varliq miioyyan (6zU-

! [Onz K.I'". TIpoGneMsl JylIx HAIIEro BpeMeHH, s. 135.
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no uygun) ictimai siiur yaradir. Sonradan har bir fordin siiu-
runa ictimai varligla yanasi, artiq ona qodar formalasmis
olan ictimai siiur da tasir gostorir. Bu manada ictimai mahit
hom do monavi komponenti ohats edir”.! “«Miihitin 6zii Ib-
lis oldugunu» gostarmak Uglin «bir cavanin getdikea axlaqi-
nin pozulmasini» gostarmoays ehtiyac yoxdur, mubarizs
prosesinda muhitin iblis mahiyyati daha ¢ox askar olunur.
Dayanib diinyanin (miihitin) insan1 neca dayisoacayini goz-
lomok — bu, passiv mévqedir”.2 Belo malum olur ki, defor-
masiyaya ugrayan tofokkirlor 6z ndvbasinds comiyyati do
deformasiya edir. Bu, insanin iginds iblisin varliginin tosdi-
qi deyil. Suya diisoan dasdan yaranan konsentrik dairalorin
radiusunun get-geds genislonmasi kimi, bir insanin zo-
harlonmis tofokkirl do get-geds daha ¢ox adami yoluxdura
bilir. Homin adamin insanlig1 no yoxa ¢ixir, na da iblisloasir,
sadaca zoharli diisiincalorin fonunda kdlgays gakilir.

Belos bir milnasibatin naticasi olarag insanlarda Alla-
ha imandan sonra 6z yaratdiglarina da imani1 itmays basladi
— insana, demoali ham da 6ziine inam. Yunq yazir: “Ozii ilo
gOriis, har seydon avval 6z Kdlganlo goriisdiir. Bu, bogaz,
dar bir girisdir vo bu darin manbays giran har koas uzun
middat bu ozab veran darligda qala bilmir”.® Burada miia-
sir insanm1 xarakterizo edon bir nec¢o detal var Ki, Gzarinds
dayanmaga dayor. Yunqun insani 6ziino, 6z mahiyyatina
doénandos darliq va garanliq goritir. Halbuki, ondan bir ne¢o
asr avval ruhu ils ilahi alomin alagesini kasf edib 6z “mon”i
vasitosilo sonsuzluga ¢ixan orta oasr insani var. Burada kigik

1 Xalilov S. Cavid falsofasi (I kitab: “Iblis”da falsafi motivler). Baki,
“Qanun”, 1996, s. 84.

2 Yeno orada, s. 80.

3 Yeno orada, s. 91.
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bir hasiys ¢ixaq: Sorq insanina tutulan an boyUk iradlardan
biri onun hals do orta asrlords qalib, halo do realligi rasional
gaydada dayarlondirmakda ¢atinlik gokmasinadir. Yunq ya-
zir: “Qarb insani, belo malum olur ki, daha ¢ox doaracads
zahira yonalidir, sargli isa, aksinas, — i¢ari. Birinci monani
0zindan konarda, obyektlora yonalmaklo gorir, ikinci iss
onu 6zlndos hiss edir. Amma mona bizdon konarda oldugu
kimi, hom do daxildadir”.! Lakin burada oshamiyyatli bir
fakt elo Yunqun da tasdigladiyi kimi, bir daha vurgulan-
malidir: garbli insanin daxili diinyast mohdud va garanhg-
dir, sargli insanin manavi alomi isa sonsuzdur, avazinds za-
hiri diinya onun {igiin qaranlhiqdir. Yunq yazir: “Bizim siiur-
larda biz 6z-6zimuUzin sahibiyik: bizs elo golir ki, guya biz
faktorug. Lakin elo Kélgonin gapisindan igari addim atan
kimi dohsatlo g0riiriik ki, biz 6ztimiiz hansisa “faktorlarin”
tosir obyektloriyik”.2 ®slinda, bu deyilonlorin éziini do iki
monada gobul etmoak olar. Bir torofdon, Yunqun 6z Kélgs-
sinin qapisinin o tayinda gérdiiklari balka do bir sarqli mu-
tofokkirin gorduklarindan forgli deyil. Sadaco sorqli “tosir
obyekti oldugu faktorlar1” — ilahi alomla alagssini bilir va
gobul edir. Belo gliman etmoak olar ki, Qarbli 6zu 6zinun
sahibi oldugunu diisiinso do, 0z daxilinds daha mohtosom
bir qlivvonin oldugunu géronds qorxur.

Filosoflar tez-tez bagariyyatin qisa miiddotds iki diin-
ya miharibasins sahid olmagini onun tafokkr tarzinda, psi-
xikasinda miiayyan dayisikliklara, pozuntulara ssbab olma-
sindan yazirlar. Mosolon, Fromm yazir ki, “Qarbin birinci

1Yeno orada, s. 129.
2 Yeno orada, s. 93.
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

dunya muharibasindon baslayan, Hitler vo Stalindon, Ko-
ventri vo Xirosimadan kegib, hazirki iimumi mohva hazirh-
ga gotiron monovi iflasi tasir gostordi Ki, insan yenidan gic-
lii sokildo eybacoro meyllondi”.! Fromm bu eybacarliklor
sirasinda insanin sor toratmoays meylli olmasimi digqotdan
konarda saxlamagi, daha betori iso inamli insanlarin giiliis
hodofina ¢evrilmasini, onlarin diistincalorinin bilorokdan
tohrif olunmasini da qeyd edir.

Belo olan halda, gorbli 6z monavi diinyasina daxil
olanda vos zahirds maruz qaldig1 dehsatlorin, eybacarliklarin
0z manavi alomina bir ¢okuntd verdiyini, geyri-siiurunda
moskan saldigin1 vo zaman-zaman onu idars etdiyi gérands
tobii ki, dohsato golmalidir.

XXI osrin insani har iki miharibadan Xxabarsiz olsa
da, hom XX asrin dohsoat dolu tofokklrini, tohrif olunmus
kamillik idealin1 miras almagqla yanasi, 6zt do daha dohsatli
hadisolorin sahidi olur. Giindomo terror, bioloji silahlar,
gotliamlar galdi. Berdyayevin do dediyi kimi, insan bir do-
yar olaraq artiq yox olub. Fromm bu hali bir garbli kimi sorh
edir: “Balka do insan 0ziing, 6z yaxinlarina, tobisto yadla-
sib. O, mala ¢evrilib, 6z hayat giiciinii ona bazar soraitindo
mumkin olan maksimal galir gotiron yatirim kimi qobul
edir”.? Onu da slave etmok lazimdir ki, Qarbin giicii onun
cografi mokaninin da boyiimayina imkan verirdi. Diinyada
gedoan bu proseslara istinad etsak, iddia etmak olar ki, yalniz
Qorb var. Veber yazir: “Ruhdan mahrum mitoxassislor,
urakdan mohrum sensualistlor: bu heglik ela toxayyil edir
ki, guya sivilizasiyanin ela Saviyyasina ¢atiblar ki, halo heg

Y @pomm 3. Jlyma uenoseka, M., PecriyGnuka, 1992 s. 18.
2 @pomm 3. ickyccTBO IIOOUTS, S. 154.
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kim ora cata bilmoayib”. ! Vo bu proses o godar giicliidiir ki,
Qorb tofokkiirline bonzomayan vo ya uygunlasmayan
tofokkirlards sanki 6zinlimohv programi iso diisiir.

Belalikla, XX-XXI asrlorda doyarlor sistemi doyisdi-
yindan, kamillik, kamil insan anlamlar1 da yeni mona ga-
zandi. Bir nega kalma ilo bu “mantiqgli yekunu” tezis sok-
linda toqdim edok:

1. Maddi dunyada mohdudlasdirilmig insanin kamil-
lik nimunasi da bu ¢arciva daxiline salindi.

2. Banzomoak (i¢lin uca niimunasi olmayan insanlarin
ndimunasi yens do insan 6zii olduguna goérs insanlar, comiy-
yat, nohayat, dovlatlor arasinda liderlik ugrunda rogabat ya-
rand1.

3. Monaviyyat osas gostorici olmadigindan, maddi
tolobatlar hakim mdévgeys sahib oldu. Yunq tesadiifon de-
mir ki, “Bizim intellektimiz bizim manavi evimizin yixil-
mag ilo gorinmomis sokilds zonginlagdi... Vo halimiz ri-
yazi fizikanin sonsuz kigik alomds kosf etdiyindon heg do
yaxsilasmayacaq”.?

4. Taofokkirlor yalniz tifiiqi istiqgamatds harokot vo in-
Kisaf edoa bildiyina gors, tofokkirlordoki manzarani tosvir
edon ifadslor xaos, inkar vo mahdudiyyst oldu. Yunq yazir:
“Bizim asrimizo iimumi dagitma va yeniloma ohval-ruhiy-
yasi... méhur gqoyub. Bu hal 6zinU har yerds gostarir — siya-
sotdo, comiyyotdo Vo folsofods”. 3

1 Weber Max, «The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism»,
translated by Tallcot Parsons (New York: Charles Scribner's Sons,
1958), s. 182.

2 [Onz Kapn I'vemag, @yxko Muwens. MaTpuna 6e3ymus, c. 88.

3 Jung Carl G., The Undiscovered Self in: «Collected Worls of Carl
Gustav Jung», vol. 10, trans. by R. F. C. Hull, ed. by H. Read et al.
(Princeton: Princeton University Press, 1970), pars. 585-586.
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5. Belo tofokkirlorin ideali eybacarlik va iblis oldu.
XX asrin boyik filosofu hesab edilon, dovrin bitin keyfiy-
yatlorinin canli tocassiimii olan Fuko yazir: “Yaxin golocok-
da Olacak sey, artiq bizlords 6lmakds olan sey (bu 6liimiin
asas isarati bizim dilimizdir) homo dialecticus-dur, baslan-
gic, doniis vo zaman varhigi, 6z haqigatini gofil itiran, sonra
yeno tapan heyvan, 6zlino yad olan, sonra yenidan adat edan
insan. Suveren subyekt olan va butlin no vaxtlarsa insan
haqqinda, xiisusilo aglin1 itirmis, yadlasmis insan haqqinda
deyilmis nitglorin qul obyekti olan insan. Xosbaxtlikdon o,
biitiin bu garangiliyin saslori altinda 6liir.!

6. BUtun bunlara baxmayaraq, dévrin talobi — kamil
insan tolobi yeno do var. Sadaco kamil insan yeni dévrin
toloblarina cavab verir, miiasir soraitin yetisdirdiyi bir in-
sandir. Dyiii do bildirir ki, “artiq bir tohliks deyil, ayani
faktor olan anarxiya vo xaos qarsisindaki qorxu avtoritet
prinsipinin niimayis etdirilmasini yeni bir israrla tolob
edir”.?

Oslinds, bu tezislor yalniz bizim yazdiglarimizin ye-
kunu deyil, bu glinlin manzarasinin sadaca bir ne¢s aninin
tosviridir.

Tohlillorimizin bu notla bitmasi tosadif deyil. Ovvala
biz kamillik anlayisinin miiasir dovrds artiq qat-gat
forglonan bir mahiyyst qazandigini qeyd edirik. ikincisi,
daha ¢ox Qarb mitofokkirlaring istinad etmokls, muasir
dovrii meyarlarinin mohz Qarb tofokkirtiniin mahsulu oldu-
gunu gostaririk. Nohayat, bugtinkii manzaranin bir tesadif,
hansi iso iqtisadi, siyasi hadisalorin deyil, uzun bir tarixi

Y FOnz Kapn I'vemag, @yxo Muweny. Matpuna 6e3ymus, s. 139.
2 ITotou [oc. Pexonctpykuus B punocoduu. ITpobiaeMsl yenoseka.
M., PecniyOnmka, 2003, c. 261.
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prosesin montigi naticasi oldugunu vurgulayiriq. Demali,
buglnt anlamaq tgtn kamilliyini tarixina bir nazar salin-
malidir.
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Orta osrlerds kamilliyin
meyarlari

Kitabin birinci hissasindan forgli olarag, ikinci hissa
kamilliyin folsafs tarixi kontekstindo arasdirilmasidir. Bu
Istigamotda istor avvalki illords, istorse do guinlimuizds on-
larla sanballi tadqiqat vardir va har biri yeni s6z demayi ba-
carib. Bu sozlori istonilon saha barodo demok olar — falsofo,
psixologiya, adobiyyat va s. Onlardan bir gcoxu tadqigatimi-
za colb olunsa da, tabii ki, daha ¢oxu namslum qalib. Os-
linda, onlarin hamisini bir tadgigat gargivasinds ehtiva et-
mok mimkiin deyil. Moasalon, kegon asrin sonunda nasr
olunmus “Qarb folsofesinda insan problemi™? kitabi oksor
gorkamli Qorb filosoflarinin insan haqqinda gorislorinin
toplusudur. iranli miitofokkir Miirtaza Mitohherinin “Ka-
mil Insan” asori Kamil insan1 iso mohz Islam dini, somavi
gOstarislor kontekstinds sorh edir. Clnki Qoarb tofokkiri-
nin vo diinyagoriisiiniin kamilliyin hoagigqi mahiyyatindan
¢ox uzaq olmasi movqeyindadir.? Tirkiysli arasdirmaci
Mustafa Giinaym on son illords isiq tizii gérmiis “Folsafo
tarixindo insan problemi”® adli kitab1 antik dévrden tutmus
XX asra gadar genis bir dovrii shato edir.

Azorbaycanda da bu problem diggstdan konar galma-
mig, zaman-zaman an mixtalif soviyyalordo — diplom vo ya

! TIpo6nema uenoreka B 3anaauoit gpunocodpun. M., «IIporpecc»,
1988.

2 Miitohhari Murtaza. Kamil insan. Torc. A.Mehdiyev. Baki,
“Parlagq imzalar”, 2013.

3 Glinay M. Felsefe Tarihinde insan Sorunu. Izmir, “ilya”, 2003.
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

dissertasiya isindon tutmus, doyarli monografiyalara qodor.
Burada insan problemi konkret bir xatt — adobiyyat, dini-
folsofi coroyanlar, yaxud comiyyot kontekstindo arasdiril-
masidir. Masalon, adobiyyatda ismayil Valiyevin “Odabiy-
yatda insan konsepsiyast: tarixi tasokk(lU v inkisaf marho-
lalori”?, yaxud Norgiz Pasayevanin “Insan badii tadqiq ob-
yekti kimi” vo “Insan-obraz-adebiyyat™? asorlori, folsofodo
iso Rafige ©zimovanin “Insanin monavi diinyas1”, yaxud
“XXI osrds insansiinasliq elmi”,® Kazim Ozimovun “Zor-
diistiliyin vo Islamin dini-folsofi doktrinalarinda insan prob-
lemi”*, Forman Ismayilovun “Insan “mon”inin fenomeno-
logiyas1”® monogqrafiyalar1 dediklorimiza gézal niimuno sa-
yila bilar. Bu, bir tarafdan, insan probleminin 6zinin mi-
rokkob va ¢oxrakurslu olmasindan irali galirss, digor torof-
don, tadgiqatgilarin 6zlarinin masaloya forqli baxis prizma-
sina malik olmasindan asilidir: kim no axtarir, no goOrur,
dovr nayi tolob edir?

Bizim do asarimiz mohz bizim qoydugumuz suallarin
cavabi vo gordiylimiz hagigatlordir. Bizim magsadimiz in-
sanin, kamilliyin tarixini gliniimiizo gadar izlomak oldugu-
na gora, har marhoalanin shamiyystli mogamlari, hatta ayri-

! Valiyev I. Ddobiyyatda insan konsepsiyasi: tarixi tosokKulii va
inkisaf marhalalari. Baki, “Giinas”, 1999.

2 Pasayeva N. Insan badii tadqiq obyekti kimi, Baki, 2003; Insan-
obraz-adabiyyat, Baki, 2003

% Asumoea P. HpascTBeHHBII Mup iuuHOCTH. M., 1978; Asumosa
P. Yenosexosenenne nayka XXI| Beka. baky, 2011.

4 Asumoe K. Tlpobiema yenoBeka B pPEJIUTHO3HO-(QUIOCO(PCKUX
JOKTPHHAX 30poacTpu3Ma u Hciama. Monorpadusa. baxy, Uza-Bo
«JIerreprpeccy, 2009.

5 Ismayilov F. Insan “Men”inin fenomenologiyas1. Baki, 2013.
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meyarlari

ayr1 miitafokkirlorin falsafi goriislori, ideyalar tizorinds da-
ha mifassal dayanmisiq. Tabii ki, burada asason dévrinin
simasi, s6z sahibi, yaxud aparici qiivvasi ola bilmis miite-
fokkirlara, maktablara Ustlinlik verilmisdir.

Bir torafdan, tasvirci, digar tarafdan, tarixci va har iki-
sini doayarlondiran tadgigat¢i yanasmasinin naticasinds belo
molum oldu ki, insanin inkisaf xotti yuksalon deyil, enan
Xott Uzro olmusdur. Diizdiir, forgli prizmadan yanassaq, bu-
nu kamilliyin meyarlarinin doeyigsmasi do adlandirmaq olar.
Lakin todgiqatimizin osas ideya Xattinin meyarlarindan ¢1-
x1s edarak, biz insanligin orta asrlordon gunimiza goador
kecdiyi inkisaf yolunu mahz tonazziil adlandiririq vo tadqi-
gatimiz boyu 6z fikrimizi osaslandirmaga c¢alisacagiq.

Folsofo tarixi kontekstindo insani arasdiranda belo
molum olur ki, asrlor kegdikca, ona miinasibat tokca bir ob-
yekt kimi doyismoamisdir, o 6zl da bir subyekt kimi doyis-
misdir. Basqa sozlo desak, bazon insan bir obyekt olaraq
umumiyyatlo arasdirilmasa da, bir todgigat obyekti kimi
kolgado galsa da, hadisalore, seyloro muoyyon minasibot
basloyan subyekt kimi daim 6n planda durmusdur. Dediklo-
rimizdo daha bir shomiyyatli magami vurgulayaq: agor orta
asrlordo mitafokkirlor mohz insanin kamilliyindan, ona ¢at-
magn tisullarindan yazirdilarsa, zaman kec¢dikco bu mévzu
0z aktualligini itirir vo artiq yeni dovrdo vo on yeni dévrdo
s6hbot yalniz insanin 6ziindon gedir, hotta insan1 dyranan
ayri-ayri elm saholori do yaranir. Bununla yanasi, ilk baxis-
da bu todrici xarakterli doyisikliklorin bazi shomiyyatli de-
tallarinin diggotdon konarda galmasini da geyd etmok la-
zimdir.
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Nozors alsaq ki, kamillik — inkisafin niimunasi va sti-
muludur, onda belo demok olar ki, kamillik orta asrlordaki
monada 6z aktualligini itirss do, yeni mozmun qazanmis vo
yena do aktual idi. Eyni zamanda, bels bir maraql fakt1 da
miisahido etmok mimkindir Ki, mahz dovrin kamillik ni-
munasina banzamayoanlar, bazon ona alternativ variantlar
toklif edanlor konservativ vo yenilik diismani kimi gobul
edilmislor. Obu Turxan tasadifon demir ki, “miiasirlik mo-
noviyyatin zamana uygunlasmis, amma halo zamanin sina-
gindan ¢ixmamus iist gatidir”.! Demoli, bir torafdan, kamil-
lik muasirlikla sasloson vo ayaqlasan bir xiisusiyyat olmali-
dir, digar torafdon, o, zamanin sinagindan ¢ixmamis vo nati-
casi boalli olmayan bir “prosesdir”. Ustalik nozors alinmali-
dir ki, manoaviyyat ¢cox inca va zoaif gorinss do va asanligla
kolgado saxlanilsa da, basoriyyatin taleyindo ohomiyyatli
rola malikdir va onun kélgada galmasi manfi naticalara go-
tira bilir. Belo olan halda, notico ¢ixartmaq olar ki, moans-
viyyatda “siaq-Sehv”” metodu ila tacriibalor aparmaq tohli-
kalidir vo arzuolunmaz naticalors sobab olar. Buna alterna-
tiv is9, basariyyatin 6lmoayan, abadi meyarlari var ki, tarix
boyu qizil xatlo kegir. Demoali, hor no gadoar zahiri gorkom
— sorait vo forma doyissa do, kamilliyin mahiyyati mohz ho-
min meyarlara nisbatds formalagmalidir. Kitabin ikinci his-
sasi bir ndv bu paralelin — zahir va batinin garsiligl tosiri-
nin, ziddiyyastinin vo harmoniyasinin tarixinin tohlilidir.

! Obu Turxani hikmot diinyast, s. 76.
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ORTA OSRLORDO
KAMILLIYIN MEYARLARI

Orta osrlor falsafa tarixinds shomiyyatli bir dovr he-
sab olunur, xususilo islam vo xristian diisiinco tarixinda.
Belo ki, godim onanonin davam etdiyi digar bdlgslordon
(mas. Cin vo Hindistandan) forqli olaraq, yaranmis yeni so-
mavi dinlor — xristianliq vo islam — insanlarin diisiincasina,
oxlaqina, hayat torzino, imumiyystlo, diinyagdriisiine giiclii
tosir gostormis, falsofi tofokkirtinds yeni istigamatlorin go-
rarlagsmasina imkan yaratmigdir. Tosadufi deyil ki, bir ¢ox
falsofi sistemlor, nazariyyslor mahz orta asrlords tosokkil
tapmis, bozilari iso riiseym halinda da olsa filosoflarin ba-
xiglarinda 6ziinii gostormis va sonralar digarlori torafindon
inkisaf etdirilorok sistemlosdirilmisdir.

Xristian va islam dinlorinin yaranma tarixi arasinda
zaman farqi toqriban 7 asr olsa da, har iki falsafi tafokkdiriin
formalagmasi vo inkisaflar1 arasinda miioyyan paralellor
aparmagq, oxsar inkisaf qanunauygunluqlarin1 miisahidos et-
mok mumkdnddr.
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Dinlorin yaranmasi, onlarin tasiri naticasinds falsofi
tofokkirlords tosokkiil tapmis vo formalasmis movqelarin,
falsofi coroyanlarin inkisaf proseslorini nozardon kegiror-
kon, bazi spesifik cohatlor istisna olmagla, tagriban eyni
moarhoalalori miisahido etmok mimkdiindir: Xristian va islam
dininin tasakk(lu va onun diinya falsafi fikirlori ilo qarsilas-
mas1 dovrii: dinin 6ztnumudafiasi va dini dogmalarin folsa-
fi terminlarls tohlili; din falsafasinin sistemlogmasi va gar-
stligli tasiri dévru: dinlarin 6z falsafalorinin yaranmast; di-
nin folsofodon ayrilmasi: falsafi tafokkiirda elm va texnika-
min halledici qlivvaya cevrilmasi va s. Belo olan halda, tabii
ki, insan haqqinda diisiincalor, kamilliyin meyarlar1 da bir
¢ox cohotdon eynidir. Dlbatts, har bdlgonin mahz manbe-
don — dinin 6zundan deyil, onun tofsirindan, saraitdon gay-
naglanan forglar, 6zlinomoxsusluqlar da vardir. Vo onu da
xususilo geyd etmok lazimdir ki, inkisaf prosesinin avvalls-
rindo halo nazars ¢carpmayacaq godor kigik gortnon, lakin
prinsipial xarakterli forglor get-gedo boyiiyiib diisiincalor
arasinda asasli farglorin, zamanla hatta ugurumlarin yaran-
masina sobab oldu. Bir daha tokrar edib xisusilo vurgula-
yaq ki, forglor dinlorda deyil, mohz onlara verilon sarhlords
va onlar Uizarinds qurulan diisiincalordadir. Basqa sozlo de-
sok, orta asrlorda — hala tomalds ilk baxisda kigik gériinon
fikir ayriliglar, yeni dovrds artiq Qoarb va Sorq tofokkrlori
kimi qarsi-qarsiya dayanmis iki qiitbo gevrildilor.

Biz do moasalonin inco mogamlarini gézdon qagirma-
maq mogsadi ilo oxsar cohatlordon baslayaraq get-geds ay-
rilan fikirlorin trayektoriyasini izlomays ¢alisacagiq. Onu
da olavo edok ki, bu regionlarda eyni problem sinxron inki-
saf morhalosi kegmadiyina gors, onlar arasinda xronoloji
baximdan sinxron miiqayiss aparmag har zaman mimkin
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olmur. Bu sababdan masalanin hallins, zonnimizcs, yalniz
region prizmasindan deyil, tofokkiiriin, siiurun 6ziiniin inki-
saf prosesi baximindan yanagsaq, masalonin halli basqa isti-
gamot alar. Bels ki, 6n planda region yox, tofokkdirin yaran-
mas1 vo formalasmasi sobablori, tarixi ddvr, ictimai-siyasi
sorait, hakim ideologiya vs s. faktlar, yani insan, onun idrak
prosesi va bu proses naticasinds aldo etdiklori durmalidir.
Masaloya bu ciir yanasmada S.Xolilovun bildirdiyi Kimi,
«hansi ideyanin na vaxt va kim torafindan sdylonmoasi deyil,
ideyanin 6zii 6ns ¢akilir. Belo oldugda, min il bundan avval
sOylonmis ideya ilo, yiiz il bundan qabagki vo ya on muasir
ideya eyni qrupa diiso bilor. Qadimda irali siiriilmiis bir fikir
cagdas todqiqate1 tarafindon yenidon canlandirilir vo miasir
folsofi arasdirmalarin strukturuna daxil edilir. Bu zaman ta-
rixilik els bir 6nom dasimur, belos Ki, falsafs tarixi els falso-
fonin 6z olur».’

1 Xolilov S. Falsafa: tarix va miasirlik, s. 17-18.
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Xristian diinyasinda
insan va kamillik

Xristian diinyasi kifayat godor zongin, ziddiyyatli vo
mirokkob bir tarixo, folsafoys vo madoniyysto malikdir.
Burada hor bir tadgiqatg1 tiglin genis imkanlar var.

Tadgiqatimizin asas ideyasinin — kamil insan fenome-
ninin Xristianliqda togokkul va inkisaf marhalalorini nazars
alaraq biz xristian folsofasinin togokkil va ilk inkisaf dovr-
lorinin bolgusiinds ananadan nisbaton konara ¢ixmali ol-
dug:

a) Xristianhigin Islama godorki morholasi;

b) Xristianligm Islamin tosirinden sonrak1 marholosi.

Bu bolgi mithiim bir fakta asaslanir. Belo ki, Islam
Xristianligdan sonra nazil olan, onu tasdigloyan, eyni za-
manda onu mimkun tahriflordan tomizloyan somavi dindir.
Xristianligin islamdan oavvalki va sonraki prinsiplarinds,
xususila insana munasibatinds bu fakt 6ziinii bariz sokilda
gOstormisdir. Masalo burasindadir ki, IX-X asrlordon sonra
xristian folsofasinin sistemlogmosinds, yeni prinsiplarlo
zonginlogsmoasinda Islam falsofasinin ohomiyyatli rolu ol-
musdur. Kifayat godar niifuz sahibi olan vs artiq sistemli bir

202 -

& Sz

&



Orta osrlerde kamilliyin meyarlari

ideologiyaya ¢evrilmis xristianliq (katolik kilso) basqa fal-
sofi diistincalordon aldigr ideyalar1 6z falsafasinin sistem-
losdirilmasinds ustaligla istifado etmisdir. Mosalon, Islam
Sorginds genis viisot almayan, Ibn Riisddon sonra demak
olar ki, tonoazzilo ugrayan mossailik Qarbdos boyuk fikir re-
zonansina sabab olmusdu. Bunu nazors alaraq, biz 6z tod-
giqatimizda mahz bels bir bolglys asaslandiq.

Bu boélguda diger nazors alinan fakt isa budur ki,
Xristianliqda Bibliyanin ayolori deyil, Isa Masihin soxsiy-
yati markaz noqtads idi. Onu bir tanr1 kimi gabul edanlor,
tobii ki, onun soxsiyyatinin yanina basqa bir obraz qoymaq
istomirdi, bunu kiifr, sirk hesab edirdilar. Onu bir insan kimi
goabul edanlor iso godim hikmatlori ds istifads edirdilar ki,
ilahi hogigoti dork etsinlor. islamaqodarki dovrdo osas dig-
got Isa Masihin insan olub-olmamasina, ilk giinah faktoru-
na, ilahi nurun yalmz isaya, yoxsa har bir koso verilmosi
mosalasi miizakire obyekti idi. Islamdan sonraki dévrda isa
insanin bir insan olaraq kamillosmasi, ilk giinahdan tomiz-
lonmak, hotta tanrilasmaq imkanlari aktuallagdi vo bunun
noticasi olaraq panteist ruhlu falsafi coroyanlar, filosoflar
yazib yaramaga basladi. Zonnimca, geyd olunan tezislorin
genis sarho ehtiyaci var.

a) Isa Masih — kamil insan, yoxsa Tanri?
Xristian folsofasinin tosokkili va ilk inkisaf dovrii el-
mi odobiyyatlarda Patristika (Patres ecclesiae — Kilsa papa-

larinin falsafasi) kimi taninir. Onu dinin 6zUnd sistemlos-
dirmasi, méhkomlotmoasi kimi do Xarakterizo etmok olar.
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

Belo ki, togokkulunin ilk marhalalarinds yeni din Kimi xris-
tianlig1 giiclii tazyiq, taqgib va tohriflordon qorumag magsadi
ila din xadimlari onun tarixinin va ehkamlarinin sarhini vo
s. ehtiva edon mudafio xarakterli apologiyalar yazirdilar vo
ortodoksal dini tofokkiir asasan bu ¢arcivads inkisaf edirdi.
Basqa s6zlo desok, apologetlorin Uzarinds masuliyyatli bir
missiya var idi: dinin mudafiasi vo bu istigamatds dini maa-
riflondirma. Dinin mudafiasi deyando, tabii ki, ilk ndvbada
homin dovrs godar artiq malum olan dinlarin, xususils, ya-
hudiliyin yaninda 6ziinii tasdiq etmasi, eyni zamanda, mov-
cud falsafi talimlarin mudaxilasindan, yaxud 6ziinun falss-
filogsmoasindan qorunmasi nazards tutulurdu.

Har no godor xristianliq yeni bir din sayilsa da, no tok-
allahliq yeni deyildi, na peygombor axlaqi, na do peygom-
bardon nimuna gotlran hoyat torzi. Dins, ilahi giivvalors
olan imana sOykanan falsofi vo mistik baxislar da artiq ki-
fayot godor inkisaf etmisdi. Bu baximdan, xristian falsofo-
sinin formalasmas1 mahz hoar ikisinin, yani Bibliya va folso-
fi irsin na doracads uzlasdirilmas: ilo bilavasita slagali ol-
musdur.

Bununla bels, 0 da nazars alinmalidir ki, bazilari qis-
ganchigla yalniz Bibliyaya, digorlori iso Bibliyadan slavo
hom do godim yunan filosoflarinin, sonralar isa islam muto-
fokkirlarinin osorlorino istinad edirdilor. Bu shomiyyatli
moqgam onlar arasinda kifayat qodor boyuk, galocokds ay-
rica falsafi istigamatlora tomol ola bilocak forglor yaratma-
ga basladi. Mazmunundan va tutduglart movgelordon ¢ixis
etsok, bu fikir istigamatlorini ortodoksal dini va dini-mistik
tafokkdr kimi farglondirmak mimkdiindir. Duzddr, ilk dovr-
lor bu iki istigamat bir-biri ila six gulgalasmis sokildo idilor
Va bozi masalalora miinasibatds hatta eyni mévgedon ¢ixis
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Orta osrlerde kamilliyin meyarlari

edirdilor.

Yunan falsafasini kaskin tongid edan an gérkomli teo-
loglardan biri Tertullian idi. O, Incilin yaninda hor hans: di-
gar elmin gati aleyhina ¢ixis edir va onlari kiifrdo giinahlan-
dirirdi: “Materiyan1 Allahla eynilosdirirlor, bu, Zenonun to-
limidir. ...Aristotel neco do razildir! Onlar Gg¢lin dialektika
yaratdi... Bizim Isa Masihdon sonra hor hansi bir ¢oxbil-
misliys ehtiyacimiz yoxdur, Incilden sonra bir tadgigata da
ehtiyacimiz yoxdur. Ogor biz inanirigsa, demali, daha slava
bir seyo inanmaga ehtiyacimiz yoxdur. Bels Ki, bizim inan-
digimiz ilkdir vo elo bir sey yoxdur ki, biz ona da inanmali
olag”.! Qeyd etdiyimiz kimi, ortodoksal istiqgamatda insan,
umumiyyatls, an guinahkar va razil bir maxlug olaraq gabul
edilirdi. Masalon, Umberto Ekonun “Qizilgiiliin adi” roma-
n1 bu mévgeyi formalagdiran xristian kesislorinin yunan fi-
losoflarini gadagan etmaklorina vo bu mogsadls hotta kos-
Kin vo radikal addimlar atmaglarina hasr edilib. Bels bir ke-
sisin dili ilo Eko yazir: “Bu insanin hor isi xristianligin yiiz
illor orzinds topladigi biliyin bir sahasini mohv edirdi. Ata-
lar ilahi kolamm monasi ilo no lazim idiso, demisdilar....
Owvallar biz gdys baxirdiq, rozil materiyaya isa iyronirmis
Kimi Otori baxirdiq; indi biz yers baxiriq, goyo iso yerdoki
sohadatlorla inaniriq.? Diizdiir, apologetlor unutmurlar ki,
Isa Masih do bir insan olmusdur. Tertullian insanin bdyiik-
[0yln{ gabul edir, ¢linki o, ruha sahibdir: “Ruh harfdon bo-
yukdur, nitq kitabdan boydkdir, fikir sézden boéyukdur,

! Tepmynnuan. Anonorus. M., CT16, Usn-so Cesepo-3amnan Ilpecc,
2004, s. 362.

2 Oko V. Wwma possl. Ilep.c wmran. E. Kocrrokoeuu, CII6.,
Symposium, 2006, c. 589.
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

insan 6z iso filosof vo sairden boyiikdiir”.! Lakin shomiy-
yatli magam budur ki, boyiikliik insanin 6ziindo, yaranigin-
da deyil, isan1 tanimasindadir, yani sonradan qazanilandir:
“Tanr1 xiisusi bir hall yolu kimi Qizdan doguldu, agilli in-
san kimi. Torpaq hals bakirs idi, 0, halo akilmomisdi, sopil-
momisdi, bildiyimiz kimi, Allah canli ruhlu Adomi yarat-
d1”. 2 Olbetto, bunu insanin kamillosmasi, 6z menavi diin-
yasini ucaltmasi kimi do gabul etmok olar. Lakin bu ucalma
imanla va taslimiyyatlo mohdudlasir. Yoni siradan adi bir
insanin zirvasi, on ali ¢ix1s yolu Isan1 tanimaqdir va glinah-
larini diistiniib daha yiiksok bir mévqe iddiasinda olmamaq-
dir. Yeno Tertullian yazir: “Tanrinin oglu somalardan endi
va ruhu goabul etdi ki, ruh 6zini Masihdo deyil, Masihi
0zlindoa tanisin. Ciinki onun xilas 6ziinli tanimayanda tohlU-
kodo deyil, Mosihi tanimayanda tohliikadadir”.® Demali,
sOhbat insanin agl vasitasilo ucalmasindan deyil, oksing, 6z
biliklorini Isa Masih otrafinda comlosdirmasindon gedir.
Bununla yanasi, oks movge ds inkisaf etmokds va fal-
saofi irso forgli bir miinasibat formalasmaqda idi. Belo ki,
bozilori onu kaskin sokildo rodd etdiyi halda (masalon,
Asurlu Tatian (11 asr)), digarlari Platonun, stoyagilarin asor-
lori ilo tanis olur vo xristianlig1 bu isiqda anlamaga vo an-
latmaga caligirdilar. Masalon, hamin ddvrdo maraq kasb
edon falsafi fikirlordon biri ilahiyyatgi-filosof Laodikiyali
Apollinara (390) moxsusdur: “Masih — insan cildindo Lo-

! Tepmynnuan. Anonorwus, s. 305.
2 Yeno orada, s. 344.
3 Yeno orada, s. 337.
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gosdur, yani tozahiir etmis ilahi agldir».t Dévriiniin gor-
komli mutafokkirlarindon olan Samariyali ustin (II asr) do
«Isada 6ziinii gdstoran Logosun har insanda toxum halinda
(loqos spermatikos) olmasi»? fikrini miidafio edirdi.

Digar torafdan, bu hom do, geyd etdiyimiz kimi, asr-
lardon galma zangin falsafi irss, godimdon bari uzanan va

zamanin sinagindan kegmis ideyalara sahib ¢ixmaq demok
idi. Masalon, xristianligin ilk dovrlarinda (111 asr) dini-mis-
tik gnostisizm coroyani togokkiil tapmaga baslamisdi. Ma-
raghidir ki, din xadimlari torafindon bidst elan olunmasina
Vo nimayandolari ciddi tagiblora moaruz qalmagqlarina bax-
mayarad, gnostisizmin do magsadi dinin asl mahiyyatini vo

hagigatini askarlamaq vasitasilo xristianligi qorumaq ol-

musdur. Bu carayanin falsafa tarixinds 6z izini gqoya bilmis

moshur niimayandolori Isgondariyysli Klemensin (215) vo
Isgondariyyali Origenin (253) adlari xiisusilo geyd etmok

lazimdir.

Isgandariyysli Klemens hom yunan falsafasine, hom

do gnostisizmo qarst miibarizo aparan apologet Tertullianin
(222) «Credo quia absurdum est» — agil dork etmodiyi (ab-
surd oldugu) {i¢iin inaniram — anlayis1 qarsisina «Credo ut

intelligam» — anlamagq t¢iin inaniram — anlayisini qoydu.

Ona goro, inanmagq bilmokdan avval galmoali, inanma homi-

sa bilmanin tomali olub ona yol géstarmalidir. ...Inanilan
agil da qobul etmolidir».® Isgondariyyodoki Katexet xristian

moktobinin basinda duran Klemensi sonralar Origen ovaz
etdi vo bu talimi an yuksak zirvasina ¢atdirdi. Lakin otuz

! Kparkas ucropusi XpucTuaucTea. Poccuiickuii IIpaBocnasHblit

UH(MOPMAHOHHBIN U3, neHTp, 1997. http://pravosl.narod.ru/his/

2 Gokberk M. Felsefe tarihi. Istanbul: Remzi Kitabevi, 1999, s. 126.
3 Yeno orada, s. 127-128.
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

illik faaliyyatindon sonra platonculugda va gnostisizmds
gunahlandirilib bidat¢i elan olunduguna gora 0, Falasting
kdgmoaya macbur oldu.

Gorunduyd kimi, ikinci istigamoatds mutoafokkirlor sa-
doco imanla mohdudlasmir, imanlarimi idraklar tglin bir
vasito edirdilor. Xristianligda insanin transsendent Allaha
gadar ucalmaq vo imanu, irrasional tofokkirt ilo on ali zir-
vaya — abadiliys ¢ata bilmak imkanini miitofokKirlor havari
Pavells oslagalondirirlor. Onun fikrina gors, «Tanr1 sarbast
bir irado, istoyi ilo insan olmus, bununla da insana 6liimdon
qurtulus yolunu agmisdir. Ciinki insan 6lib yenidan dirilon
Isa ilo bir olarsa, dolayis1 ilo onun taleyini yasayarsa, onun
kimi yenidan dogulacaq, 6liima galib galacok va bu, Tanri-
nin insana bir liitfiidiir».!

Isa Maosihi Insan kimi qobul etmoklo (Masalon, Sa-
moslu Pavel (IV asr) va b.) kilsa nimayandalari bir név in-
sanin varligini, shamiyyatini, irads sahibi olmasini va uca-
lib Allaha yetiso bilmok imkanini tasdiglayirdilor. Konstan-
tinopol yepiskopu Makedoniyanin (361) ad1 ilo alagali olan
«ruh mibarizlarinin bidsti» — pnevmatomaxiya coroyani id-
dia edirdi ki, «tokco Ogul deyil, Miigoddas Ruh da yaradil-
musdir vo Ataya yalmz banzayirlor».2 Dovriinin ilk kiitlovi
carayant hesab edilon, asas1 isgondariyyali kesis Ariy (336)
torofindon qoyulmus ariyanliga gora, «Ogul Ata kimi obadi
deyil, Onun ali maxluqudur, yoni yalniz adina géro Allah-
dir, mahiyyatine géro deyil».® Onu da bildirok ki, Isa Mosi-
hi Tanrinin oglu kimi deyil, kamil bir insan kimi togqdim et-

1Yeno orada, s. 133.
2 Kparkas MICTOpHsI XpUCTHAHCTBRA.
3 Yeno orada
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Orta osrlerde kamilliyin meyarlari

mokla ad1 ¢akilon mutafokkirlor va ya carayanlar har bir in-
sanin aliliyini, daha boyiik imkanlara qadir olmasini vurgu-
lamaga calisirdilar. Bu isa rosmi Kilsa ila zidd movge demoak
idi.

Tabii ki, bu fikir istigamatlori bilavasits insan fakto-
runa da 0z tesirini gostorirdi. Vo xristian alominda kamillik
Vo insan haqqinda disiincalori nazordon kegirmok ugun
miithiim bir fakti miitlaq diggst markazinds saxlamaliyiq:
Isa Masiho mUnasibat.

Bali, din kilsonin simasinda kifayat gadar niifuz sahi-
bi idi vo insanlarin hayatinin biitiin sahalorins tasir gostorir-
di (bir sira hallarda bu tasir hatta zoraki xarakterli olurdu).
Bu baximdan, Isa Masihin kamillik meyar1 hesab edilmasi-
ni normal, hatta zoruri bir faktor kimi doyarlondirmak la-
zimdir. Belo ki, insana miinasiboat bilavasito dinin Isa Masi-
ho minasibatindon, onun bir tanri, yoxsa bir insan kimi go-
bul etmasinden qaynaglanirdi. Basqa sozlo desak, mohz isa
Masiha miracist insanin ham bir obyekt, ham do bir sub-
yekt kimi tanidir, formalasdirirdi.

Insan 6z kamillik niimunasine bonzomoys calisir. La-
Kin onu bu nimunaden mshrum edands, Ustalik onun Kka-
millosmok imkanini oalindon alanda masalo forgli xarakter
alir. Xatirladaq ki, xristian ogidasine gora, Isa Moasih hom
Tanrinin Kolami, hom da Allah torafindon tofokkdiri nurlan-
dirilmaqla haqiqi nurun sahidi olmus biridir, yoni diislince-
sino, imanina Vo oxlaqina géro Kamil Insandir. «Sanin yo-
lunda ¢iraq var — Onun Kalami»! séylomaklo Avqustin, hor
bir insan Gglin hom zahiri, hom do monavi keyfiyyatlorin
kamillosmoasinda, hagigeto gedon yolda Isa Masihin ali

! Aezycmun A. Vicniosep, s. 268.
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

niimuna oldugunu vurgulayir. Hor bir insan Isa Masiho
banzomoakls vasitasiz nurlanma — ilahi hikmot ala bilacay
bir saviyyaya yuksalmis olur. Filosof yazir: «Birisina Ruh
torafindon hikmot kalami verilir — bu, hagigotin aydin nu-
rundan siibh ¢ag1 kimi hozz alanlar t¢iin nahong ¢iraqdir,
digarina homin Ruh tarafindan biliyin kolam1 verilir — bu
kigik ¢iraqdir — ona iman, tobiblik istedad: verilir».! Insanin
g0zl, aqli, stiuru ilo deyil, koniil gozii, sturiistii ilo dark
edib ¢atdig1 bu nur irrasional xarakterli, ilahi hagiqati anla-
dan bir nurdur: «Moan daxil oldum va na gadar zoif olsa da,
ruhumun g6z ilo manim ruhumun va aglimin Usttinds son-
moyan nur gordim. Bu, adi, har kaso gdriinon vo ya ona
boanzar bir is1q deyildi, daha giiclii, daha da gur alisan vo
otrafini biiriiyon bir is1q idi.... O, monim oglimin Ustindo
idi, yagin su tizorinds, yaxud goyun yer Uzorinds oldugu
kimi yox. O, manim fovgiimds idi, ¢linki moni yaratmisdi,
mon Ondan asagida dayanmisdim, ¢linki Onun tarafindan
yaradilmigdim. Haqgigati taniyan bu Nuru tanidi, Onu tani-
yan isa obodiyyati tanidi».? Goriindiyi kimi, ilahi nur mo-
kan va zamana gora deyil, mahiyyatca basarin fovqindadir
Vo ona sahid olmaq {iglin insanin mokan doyismosi vacib
deyil, 6z daxilina, mahiyyatine niifuz etmosi lazimdir.?
Deyilonlords shamiyyatli bir mogama da diggst yo-
noldok. Insan yalmz bir varliq deyil, ham do 6z bir bilik
monbayidir. Yoni bir var Insan Isa Moasiho banzomoklo, on-
dan nlimuna gotirmakla, hotta taglid etmaklo kamillasa, bir
do var, insan fitratinda var olan kamilliyi Isa Masihin balad-
ciliyi ilo kosf edo. Belo olan halda Allaha — Yaradana da

1Yeno orada, s. 272.
2 Yeno orada, s. 117.
3 Yeno orada, s. 117.
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Orta osrlerde kamilliyin meyarlari

yeni bir baxis bucagi formalagsmaga basladi. Belo ki, insanin
bir glnahkar deyil, kamillogsmok, diisiinmak, yiksalmoak,
hotta ilahilosmok qudrati olan bir varliq oldugu halda, artiq
onun Yaradana munasibati do doyisir.

Bu, har na gadar obyekts — Yaradana miinasibat olsa
da, ham ds insana miinasibatdo yeni movgelorin formalas-
mas1 demokK idi.

b) Insan — abadi giinahkar, yoxsa ilahi nur
dasyicisi

Isa Mosihin kimliyinin mioayyanlasdirilmasi, aslinds,
insanin 6z movqeyini aydinlagdirmasi idi. Kimdir insan?
Onun hayatt hansi prinsip tizarinds qurulmalidir? Yalniz
aksioloji aspektlorlo, daha doqigq desak, oxlagi vo zahiri
keyfiyyatlorin islahi ilo kifayatlonmali, yoxsa 6z diggatini
gnoseoloji aspekts, yani diisiinca torzinin kamillosmasina
do yonaltmolidir? Nohayat, kimdir Isa Masih: daim insana
onun gilinahini xatirladan olgatmaz bir Tanri, yoxsa insanin
kamilliyina bir isara, ona aparan balodgi?

Isa Masiho munasibat xristian alominds iki tip insanin
formalagmasina gotirdi: bir torafdon, o, insan dogulusdan
giinahla yiiklonon va an bdyiik missiyasi bunu dagimali olan
rozil bir maxlugdur. Digar torafdan, o, Isa Masihdon niimu-
na gotliriib ona banzomakls lahi Nuru dork etmok vo Onun
ilahi hagigatlorindon agah olmaq ve bununla da nainki gu-
nahdan azad olan, hatta kamillogon, Tanriliq saviyyasine
ucala bilocok imkana malik iilvi bir varliqgdir. Burada para-
doksal mogama xiisusi digget yonaldok: Isa Masihi Tanr
olaraq gobul edanlar birinci mévgenin, aksina, onu insan,
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

Tanrmmin segilmis bandasi olaraq goabul edanlar isa ikinci
movaenin tarafdarlar: sayila bilorlor. iki bir-birindon kos-
kin sokilda forglonon movqe! Birinci — din xadimlaring,
sxolastik istigamota, ikinci — 6z tofokkirlorindo mistikliys
Vo falsofaya Ustlinlik veranlara, bir sira hallarda hotta azad
diistincasina gors ittiham edilonlars xasdir. Olbatta, bu forg-
landirma kaskin va gati deyil, qarisig movgelar do olmusdur
ki, tadgiqatimiz zamani onlara da toxunacagiq.

Onu da miitlaqg slavs edak Ki, har na gadar ikinci isti-
gamat — hor bir insanin yiiksalmok imkaninin mévcud ol-
masini gabul edon mévqgelor daha genis viisot alsa da, birin-
ci istigamat daha giicli oldu, ¢linki igtidarda idi, rasmi kilsa
onun tarafinds idi. Bu baximdan, iki istigamot arasindaki
mibarizo get-geds daha koskin xarakter aldi. Nohayat, el-
min inkisafin1 angalloyan va insani kolo vaziyystindos sax-
layan bir vasito kimi Yeni Dovrdon baslayaraq birincidon —
rosmi kilsadon tadricon imtina olunmaga baslandi va sixis-
dir1lds, ikinci isa togokkil tapmaqda vo formalasmaqda olan
Qoarb tofokkiriniin postamenti, tamali ola bildi. Va els bu
sobobdan, bizim dos sorhimizds daha genis yer mohz ikinci-
ya verilacokdir.

Bir daha xatirlatmaq yerino diisor ki, Patristika dov-
riinds va erkoan orta asrlords Yunan filosoflari, xiisusilo ide-
alist ruhuna gora, Platon ¢ox oxunur va istinad edilirdi. Bu
sobobdan bazon homin dovrs “platonizm damgasi™ da vu-
rurlar. Lakin daha ¢ox tosir, stibhasiz ki, Plotin falsafasin-
don olmusgdur. Bunu istor nur hagqinda diistincolords, istor-
so do iyerarxik yaradilis sistemindo miisahido etmok mim-
kiindiir. Bu, Allahin hor bir maxluqu ils slavs har hansi bir

1 Gokberk M. Felsefe tarihi, s. 139.
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Orta osrlerde kamilliyin meyarlari

vasitonin olmamasi demak idi. Bu isa kilsa siyasatine zidd
idi. Moasalon, Dionisiy Areopagit 6z nazariyyssinds mohz
iyerarxiyadan istifado etmasinin sababini belo izah edir:
“Iyerarxiya, monim fikrimca, mumkun godar ilahi gozalliys
banzayan mugaddas rutbs, bilik va faaliyyatdir vo 0, yuk-
sokdon nurlandigca miimkiin gadar ilahiys banzamays isti-
gamatlonir”.! Demali, iyerarxiya yuxaridan asag1 hor varli-
gin fordi sokildo nurlanmasina imkan yaratdigi kimi, hor
asagidaki varhiga da fordi yiksalo bilmok soraiti verir. Bu
iso 0 demokdir ki, iyerarxik sistemds har varlig, xiisusilo
insan gnoseoloji ilo barabar, ontoloji baximdan da Tanrt ilo
olagali olub ona banzayo bilir.

Umumiyyatls, bu dovrds formalasmagda olan folsofo
gadim yunan falsafasinin mioyyan ideyalarini monimss-
mokla ham do 6z0nl onun varisi kimi tasdiq etmis olurdu.
Tabii ki, onlar 6z sistemlorino somavi dinin mahiyyatindon
irali galon xususiyyatlori do slave edirdilar, bu iss orijinal
falsafonin yaranmasina sabab olurdu.

Xristianligin erkon osrlorindon formalagmaqda olan
bu fikir, yani har bir insanin kamillogsmok imkanina malik
olmasi ideyast Miigaddas Avqustin torafindon on ylksok
falsofi qatina qaldirilmigdir desok, yanilmariq. Ciinki sonra-
ki filosoflarin aksariyyati mahz Avqustine ya istinad edo-
rok, ya da onu tonqid edorok 6z ideyalarini irali stiriiblor.

Migaddas Avqustinin folsafasini idrak prosesinds ra-
sional vo irrasional, agil vo iman arasinda yiiksok harmoni-
yanin tocossiimii adlandirmaq olar. Miiqaddos Avqustin
(430) «Etirafyinda yazir: “...Mon bilirdim ki, onu (diisiinon
ruhu) basqa bir isigla isiqlandirmaq lazimdir ki, hagigoato

Y Huonucuii Apeonazum. O nebecHoit nepapxuu, 3/1.
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

galsin, ¢lnki onun 6zinds hagiget yoxdur. Allahim, San
monim ¢iragimi yandirsan, ...moanim zilmotimi nurlandira-
cagsan va Sanin dolgunlugundan biz har sey alds edacayik.
San bu dunyaya galon har insani nurlandiran haqiqi nursan,
clinki Sando heg bir doayisiklik va doyiskanliyin kélgasi bels
yoxdur”. Filosofun fikrince, ziilmot icindo dogulan, gii-
nahlar va yanlis anlamlar arasinda yasayan insanin hagigoti
g0rmasi vo anlamasi tiglin nura ehtiyact var: “Biz San torof-
don nurlanmisiq, biz bir vaxtlar ziilmat idik, indi Sonds nu-
ruq”.2 Onu da bildirok ki, miitofokkirs gérs, “insan ruhu nu-
ra sahid olsa da, nur deyil; Kolam, Allah — haqigi nurdur”.
Goriindiiyii kimi, Avqustin insanin giinahkarligini gqobul et-
mokla yanasi, mohz ilahi nurla yiksalma, kamillosma quid-
ratini do gobul edir.

Burada ilk baxisda ziddiyyatli gériinan bir masaloya
aydinliq gatirak. Neca olur ki, dogulusundan ziilmatds olan
insan kanardan verilon nur vasitasilo hagigoti yens 6z daxi-
lindos tapir? Bunu, bir torafdon, insanin bir mikrokosm ol-
mast, yani har seyi —nuru da, zilmati do, 6z varliginda ehti-
va etmasi kimi izah etmok mimkunddr. Digor torafdan,
onun (insanin) dziiniin bir ziilmat olub, zilmat icinds (mad-
diyyata bagliliq, cahillik — K.B.) olmas1 vo 6z imani, Allah1
tanimas ils ilahi nuru tanimaq imkan1 qazanmasi demakdir.
Bunu, miayyan monada hor insanin ilahi nurda 6z payinin
olmasi vo onu tanimasa émrii boyu ziilmotdo qalmasi kimi
do sorh etmok olar.

! Ageycmun A. Ycniosens, C. 63.
2 Yeno orada, S. 152.
3 Yeno orada, s. 115.
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Orta osrlerde kamilliyin meyarlari

Avqustin bunu nazardos tutaraq 6z yazilarinda iki nur-
dan bohs edir. “Makanin mohdudlasdirmadigr vo ruhumu
nurlandiran”,* — demaoklo o, Allahin 6ziino isare edir, “ba-
tini gdziimiin xos nuru”ndan? danisanda iso Allahin insana
verdiyi vo yalniz ona moXsus nuru nazards tutur. Bels Ki,
ilahi nur vasitosilo insanin stiuriistii aktivlosir. Bunun nati-
casinds s 0, zlilmatdan ¢ixir; onun 6ziine Miayyan nur —
hikmat verilir ki, bu da onu kamilliys aparir: “Onlara bir
sey qalir: Sona, 6z Yaradanina iiz tutmaq vo yasamaq vo
daha ¢ox hoyat Manbayins yaxinlasib Onun nurunda igig1
gormak, kamillosmok, nurlanmagq va xosboxtliyi tapmaq”.

Onu da bildirak ki, buradaki ikinci név nur deyando,
vasitasiz, ezoterik bilik nozards tutulur. Filosof bu biliyi vo
onu gazanmag Usulunu rasional vasitadan Gstun tutur, ¢lnki
haqigat va abadiyyat buradadir: “Yaqub basirat gozi ils ho-
rokat edirdi. Bu, sl nurdur, vahiddir, onu géran vo sevanlor
do vohdotdadir”,* yani insan ilahi nur vasitasilo vahid Nurla
vahdoatda oldugunu dork edir. Bu, milyonlarla fardi nurun
vahid bir alomdo — ilahi Nurda birlosmasi demakdir.

Belaliklo, Avqustin Isgondariyysli soloflori kimi, Isa
Moasihi imani ilo barabar agli, tofokkirti Gguin ds bir nimuna
olarag goabul edir: “Yalniz Sans tabe olan agil taglid tgin
heg bir bosari avtoritets ehtiyac hiss etmir, Son Oz suratin
Va banzarinls onu tazaladin... va istadin ki, bu hayatda mo-
minlarin kamillosmasi G¢tn zaruri olan bu an sadiq qullar
onlarin moigat hoyatlarinda yardim etsinlor...”.

1Yeno orada, s. 171.
2 Yeno orada, s.. 222.
3 Yeno orada, s.. 262.
4 Yeno orada, s.. 196.
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Hor bir insanin ilahi nura malik olmas1 ham do onun
Allahla bilavasits slagasi demokdir ki, bu da rosmi kilsanin
prinsiplorina ziddir. Masalon, Dionisiy Areopagita goro
nurlanma vo varliglarin yaranis prosesi Tanrinin 6z istayi
Vo iradasi ilo bas verir va iyerarxiyaya uygun olaraq bu nur
biitiin varliglara moartoba-martabs nazil olur: “Yaradicinin
iradoasi ila ilahi nur har bir varliga onlari gabul etmos gabi-
liyyatino uygun olaraq isiq salir. Biitiin nurlanan varliglar
Uclin nurun tok tebii moanbayi, asasinin vo mahiyyatinin,
varliginin vo G6tlrtlmasinin sobobi Allahdir”.! Iyerarxiya-
nin ilk martobasi ilahi nura daha yaxin oldugundan Ondan
daha ¢ox nur alir? vo nur sagmasina baxmayaraq, sado vo
vahid nur no azalmur, no par¢alanmir.® Nurlanma prosesin-
do har kas «layiq oldugu godar aldig1 nurlay* 6ziindan son-
rak1 marhaloys nur salir, varliglar onlara diison is181 oks et-
diron tomiz giizgu kimi ilahi nuru 6ziindon sonraki varliga
Otlrir® vo mohz aldiglar1 nur varhiglar: Tanriya banzor
edir.®

Maraglidir ki, Dionisiy Areopaqit bu masaloys daha
spesifik yanasir. Belo ki, o, Allahin zatin1 nur anlamindan
ucada tutur: “Heg bir nur Onu (Allahi) ifado eds bilmoaz; hor
agil vo kolam Ona bonzomokdon sonsuz godor uzaqdir”.’
Transsendent, sado vo vahid olan ilahi nur “6z xeyirxah

Y Muonucuii Apeonazum. O nebecHoii nepapxuu, 13/3
2 Yeno orada, 6/2
% Yeno orada, 1/2
4 Yeno orada, 3/1
5 Yeno orada, 3/2
6 Yeno orada, 3/1
" Yeno orada, 2/3
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Orta osrlerde kamilliyin meyarlari

keyfiyyatina goro 6larilorlo (nisbilorlo) qarismaq ti¢iin da-

gilsa belo, heg vaxt 6z daxili vahidliyini itirmir”.* Eyni za-

manda, monbo deyonds filosof “Ata ilo qovusmag:”
nozarda tutur va bu proses bir nega marhalodan kegir: “Har
somavi va basari aglin 6zinun iyerarxiyada nurun otardl-
moasina banzoar ilk, orta vo son morhalasi va quvvalari var.

Bu quvvalorlo o, imkani godor saf tomizlonmaya, gur
nurlanmaya vo ali kamillosmays uygunlasir”.?2 Demali, in-

san bir mikrokosmdur va yaradilis prosesi, nurlanma iyerar-
Xiyasi sanki kigidilmis sokilda onun tafokkiriinds bas verir.
Yani insan tofokkiirt ali alomdan, ilk manbadan aldigi nur
vasitosilo yiksalib nainki homin aloms, hotta ilk monbays
do govusub Onunla tam vohdots nail ola bilor.

Gorundiyd kimi, har bir varliq 6z yaradicisi ila onto-

loji baximdan olagolidir. Sadaco iyerarxiyanin yalniz ilk
mortabasi nurun moanbayindan vasitasiz nurlanir vo onun

bltun keyfiyyatlorini 6ziinds ehtiva edir. Bu iss digar var-

liglarin Allahla vasitali oslageli olmasina dolalot etso do,

hom do hor varligin miioyyan doracado ilahi mahiyyato ma-

lik olmas1 demakdir.

Mohz bu nura olan miinasibati, onu gobul va dork et-
mok gabiliyyati insanin bir varliq kimi doyarini toyin edir.
Isa Moasih ilahi nur vs ilahi kalam, eyni zamanda Kamil in-

sandir vo bununla da har kas tglin nimuna va baladgidir.
Dionisiy Areopagqit deyir ki, “agilli va ruhani olan har varliq

(insan — K.B.) bacardig1 godar ilahi ilo an yaxin vohdots vo
daimi ilahi nurlanmaya can atmaqla”® 6z Yaradanina qovu-

sa bilar. Onun fikrino gors, “Bu diinyaya golon har insani

1Yeno orada, 1/2
2 Yeno orada, 10/3
3 Yeno orada, 12/3
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nurlandiran Atanmn osl nuru olan Isaya duayla {iz tuturuq.
Onun vasitasi ilo nurun monbayi olan Ataya bizim yolumuz
acilir, miimkiin oldugu gadar an migaddss ilahi kolamin
nuruna yaxinlasiriq...”.! Nurlanan insan gerok “ilahi nurla
elo dolsun ki, aglin saf gozlori ilo sezgi (sturiistii — K.B.)
halma vo giiciine godor yiiksolsin”.? Bu yiiksalma onu
“Tanrrya banzar...” vo “ilahi ada layig»® edir. Demoali, nur-
lanma insanin irrasional tofokkiiriinii oyadir vo bu, onu ilk
monbayina, mahiyyatino gayitmasi tigiin yegans vasitadir.
Bu nurlanmaya gedan yol iso Isa Masihdan kegir.

Plotinin iyerarxiyasinin xristianliq isiginda toqdimi
aslinds Plotin folsafasina bir yenilik gatirmirdi. Tok Yara-
dandan baslayan, ilahi maxluglardan kegib maddi maxlug-
larda biton yaradilig iyerarxiyasi bir név Miitlaq Hikmatin
acilis1 idi. Bu, eyni zamanda, geriyo, yani maddidan ilahiys
bir yolun mévcudluguna da dolalot edirdi. Yenilik xristian
falsofasinds idi: insana geri — ilahi aloma dénan bir yol gos-
torilirdi. Areopagit yazir: “lyerarxiyaya monsub har kasin
kamilliyi onun imkani qadar Allaha banzoamays galismasin-
dadir... imkan1 qodar 6ziinds ilahi foaliyyati gormokdir”.*
Demali, har insan ilahi hikmatdon xabardar ola bilar. Bu,
hom do Ilahi hikmatin heg bir vasito olmadan agiq vo aydin
olmas1 demokdir. Maksim Ispovednik (VII osr) Ilahi Kola-
min mahiyyatini bels sorh edir: “Ilahi Loqos bitiin dinya-
nin avvali va sonudur (magsadidir), onu yaradan vo mida-

1Yeno orada, 1/2
2 Yeno orada, 3/3
% Yeno orada, 12/3
4 Yens orada.

218
<



Orta osrlerde kamilliyin meyarlari

fia edon qlvvadir — biitiin yaradilanlarin cohdi va «hikmo-
tinin» hoddidir”.? Eyni zamanda, “soziin tozahiirii Allahin
yers enisini tamamlayir vo geriys dogru horoksts imkan ya-
radir”.? insan iyerarxiyada yaradilis prosesinin doniis noq-
tosi, Ilahi Kolam1 6z kamillosmasi Ugln istifads eds bilon
yegano moxluqgdur. Insan hom do Yaradanla diger moxlug-
lar arasinda olagslondirici halqadir. Teoloq yazir: «Biitiin
asrlari vo xalq olunmus diinyanin yaranisindan avval tok
iradasi ilo btlin gérinan va gériinmayan moxlugqati yarada-
nin an xos niyyati var: tozahuriina gors hagiqi bir vahdatlo
insan tobiati ilo vo insan tobistini Ozii ilo els birlosdirmok
ki, Oz bildiyi kimi insan olsun va insan1 Ozii ilo birlasdir-
moklo Tanri etsiny.?

Belo molum olur ki, insan boylk glinahdan tomizlo-
nib ucalmasi {iglin 6z mahiyyatinds olan vo Umumiyyatlo
biitiin diinyan1 ohato edon Ilahi Kolami anlamalidir. Bunun
naticosindo o, Ilahi Tobisto — Isa Masiho bonzoys, hotta
Tanrmin 6zi ola bilor. Maraqlidir ki, Tanriya banzemak is-
toyi get-gedo akseoloji hiidudlardan ¢ixirdi va gnoseoloji
mahiyyst qazanirdi — ilahi vohy vo agil arasinda paralellor
aparilir, oxsar moqamlar agkar edilirdi.

[k baxigda deyilon fikirlorda sanki miosyyon tozad
movcuddur. Bir torofdon, Allahin 6zii, zat1 dorkedilmoz he-
sab edilir, digor torafdon, Onun tocassiimii olan Isa Masih
vasitosilo Onunla tam vohdot miimkiindiir. Bu problem son-
ralar 6ziini panteist filosoflarin goriislorinds bariz sokilds
gostarib va biz onun sorhins orada yer ayiracagiq.

1 [MpenogoOHbIH Maxkcum UcnoBennuk.

http://guzamil.narod.ru/maksim.html
2 Yeno orada.
3 Yeno orada.
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

Bu falsafonin davamini gabul etmayan Yohann Skott
Eriugena (877) ilk dofa ilahi vohy va oql arasinda heg bir
fargin nainki olmadig1 iddia edirdi, hatta bildirirdi ki, hagiqi
din hagiqi falsafadir vo oksina, birini inkar edon digarini do
inkar etmis olur. MiitofokKir var olan alomin aslinds Alla-
hin tozahiirii oldugunu bildirirdi: “Inkisaf prosesi Allahdan
dinyaya va aksina gedir. Hor seyin tok Allaha gayitmasi
Onun xarakterini agiqlayir.... Bununla da Allah biitiin kos-
mosun avvali, ortas1 va sonu olur».! Maraglidir ki, miitofok-
kir Allahin biitiin keyfiyyatlori ilo barabar, Onun Yaradan
sifotini do yaradilmisa samil edir. insan bir név yaradilmis
diinyada Yaradanin foaliyyst gostarmasi (gln bir vasitasi,
alotidir.

Belalikla, xristian falsafasinin islamagoadorki inkisaf
morhalasinds belo bir qanunauygunluga diqqgoat yonaldok:
hor bir insan iiciin ilahi Kolama, Kamilliys uzanan yolun
acilmasi ilo onun ham digar moaxluglara, ham do Allaha nis-
batds mévaeyi doyismoys — yiiksalmayo basladi. islamin
golisi vo falsafasinin diisiincalara tasir etmasi bu prosesi da-
ha da amin va siratli etdi. Olbatts, ¢ox vaxt bu tasir agiqg-
askar duyulmamus, hatta gizlodilmisdir. Lakin oavvalki bol-
molorimizdo, xUsusilo Renessansa dair aragsdirmalarimizda
da geyd edacayimiz kimi, bu tasir noinki olmus, hotta di-
stincalorin inkisaf prosesinda shomiyyatli doniis yaratmis-
dir. Bir seyi do miitloq olava edok ki, Islamin tosiri dedikdo,
biz xristian filosoflarinin goriiglorindoki islami izlordon da-
mgmuriq. S6hboat Islamin tasiri ila 6z dinina fargli baxis bu-
cagimin agilmasindan gedir.

1Yeno orada.
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Orta osrlerde kamilliyin meyarlari

¢) Insamn oziiniitasdiq imkanlarinin kasfi

Orta asrlords dinin insanlarin biitiin faaliyyst sahale-
rina, hayat torzlorine, daha vacibi iss onlarin azad diistinco-
loring, secim hiiquglarina tozyiqi giiclonmokls yanasi, insa-
nin kamillogsma imkanlarini inkisaf etdirmok istoyan miite-
fokkirlorin do nifuzu artmaqda idi. Xisusilo geyd etmok la-
zimdir ki, belo mutafokKirlor elo Kilsa xadimlarinin 6z ara-
larindan ¢ixirdi. Miioyyan monada bunu yens do kilsonin
mudafiosi, niifuzunun qorunmasi adlandirmaq olar. Bela bir
soraitdo xristianligi «hom bidoatgilordon gorumag, ham do
haqiqi xristianlig yenidon diriltmak mogsadi ilo»* ispani-
yali mugaddos Dominik (1221) v italiyali Assisili Fransisk
(1226) torofindon dominikan vo fransiskan dini torigatlori
yaradildi. Onu da miitlaq vurgulamaq lazimdir ki, mohz do-
minikan moktabinin talimi bu giina kimi katolik Kilsasinin
rosmi falsofosi hesab edilmokdadir.

Hor iki moktob arasindaki forq gox incadir vo mosalo-
ya aydinliq gatirmak tgtin hor birino aid goriislori nisbaton
miufassal sorh edok.

Maraglidir ki, har iki moaktab asasan Dionisiy Areopa-
gitin vo Mugaddas Avqustinin goriisloring istinad etmoklo-
rino baxmayaragq, baslica istigamotlori bir-birindan farglon-
misdir. Belo ki, fransiskanlarda mistik calarlar daha ¢ox Us-
tlnlik toskil etdiyi halda, 6zlorini “Rabbin kdpoklori” ad-
landiran dominikanlar, oksino, hogigoto aparan vasito kimi
rasional idraki qabul etmisdirlor. Masalon, Assisili Fransisk
Ucun asas olan “sevgi idi, he¢ do yemok vao marasimlarin

1 Gokberk M. Felsefe tarihi, s. 147
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

yerina yetirilmasi” deyildi. Dominikanlara, xiisusilo AKvi-
nali Thomasa gors iSe, “insan kamil olmasa da, anlasilan
(aydim) hagigati dark edos bilir. Maloklorlo aralarinda farq
sadoco kamil olub-olmamasindadir”.* Eyni zamanda, Fran-
sisk bu mohabbat prinsipini Masihin obrazindan, asasan do
onun bosori obrazindan gétiirmiisdii vo 0, orta oasr asket
diinyagoriisiinii doyison va rahib oxlaqmna yeni bir anlam
gazandiran bir baslangic oldu.? Bu, oslinda hor hansi bir
konkret nazariyysnin, yaxud prinsipin toqdimat1 deyildi.
Bu, Isa Masihi ham zahiron, ham do batinon toglid edon
mistik tacriiba idi. Fransiskin asas siiarlar1 bu olmusdur:
“Osas odur ki, biz siilhii galbimizds dasimaliyiq... Bizim
hoyatimiz elo olmalidir ki, bizi har goron va esidon Allaha
siikiir etmok ehtiyac1 duysun”. Basqa sdzlo desok, burada
osas magsad insanin monavi yilksalisi, daha dogrusu, Isaya
bonzomoklo kamilliys ¢atmaqdir.

Dominikanlara goro, Isa Masih va insan fenomeni
bir-birindon farglidir. Belo ki, ogor “Atadan dogulan Ogul
Allahin kamil mahiyyotidirse™, “ilahi agildan on asag1 yer-
do duran vo onun kamilliyindon on uzaq diison insan agh
anlagilma baximindan potensialdir vo ozalidir. Filosofun
dediyi kimi, “tizarinds hala he¢ no yazilmamis ag 16vhoyo
banzayir”.> Demali, agor Ogul dogulusdan kamildirso, elo

v Axsuncxuii ®@oma. Cymma teonorum. Y. 1. Bompocer 75-119,
Kues, Onera, Hayka-Llentp, 2005, c. 107.

2 bynna llakeamynu. Konyumii. Myxammen. ®pannuck Accus-
ckuit: buorp. moBectBoBaHums / cocT., 001, u ocieci. H.®. bomsipesa.
— Yensounck: «Ypan JIT», 1997, c. 297-298.

% Yeno orada, s. 305-307.

4 Axeunckuti @oma. Cymma teonorun. U. 1. Bonpocs 1-43, c. 494

5 Axsuncruii @oma. Cymma teonoruu. U. 3. Borrpocs! 75-119, ¢. 92
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Tanrinin 6ziidiirse, insan yaradilis prosesinin on asagi pil-
lasinda durur.

Ohomiyyatli haldir ki, har iki moktobin niimayanda-
lori belo hesab edirlor ki, yaddas passivdir, lakin aktivlosib,
haqigat dork etmok gabiliyyatino malikdir. Lakin bu yadda-
st aktivlosdiron quvva baradoki movgelar farglidir. Moso-
lan, Fransiskan moktobinin an gérkamli nimayandasi fal-
sofo tarixindo Bonaventura kimi taninan italyan filosofu
Yohann Fidanza (1274) yazir ki, “Yaddas 6z faaliyyati ilo
gOstorir ki, ruhun 6zii Allahin suratidir vo bu banzoarlik Alla-
hin ruhdaki varligi gqodordir; yaddas Onu ohato edib 6z ba-
carig ilo Onu gavrama gabiliyystine malikdir”.! Onu da
vurgulayaq ki, séhbot mohz ruhun yaddasindan gedir: “bi-
zim ruhumuz miiayyan dayisikliklora moaruz qaldigina gors,
doyismaz pariltida yalniz hansi isa doyismayon nura, siiaya
sabab gors bilir. Bu isiq doyiskon va yaradilmig seylardan
¢ixa bilmoaz. Bu zaman (nuru gorarkon — K.B.) ruhumuz
“diinyaya goalon hor insani nurlandiran”, “haqiqi Nur” vo
“avvalco Allaha monsub Koalam” olan nuru taniyir”.? Belo
molum olur ki, insanin 6z ruhunda var olub onun manasini
vo varligim mahiyyatini 6zinds ehtiva edon hogigatlori
goriib tanimasi, dork etmoasi iigiin ilahi, yaradilmamis, heg
bir yaradilana banzomayan, vahid manbadon nazil olan va
parcalanmayan bir nura ehtiyaci var ki, onun “koniil géztinu
nurlandirsin”. Xatirladaq ki, Avqustin insanin dogulusun-
dan zilmat iginds oldugunu bildirirdi. Bonaventura iso belo

! Bonasenmypa. ITyreBonuTens LyLu K Bory.

www.philosophy.ru/library/ bonav/0.html.
2 Yeno orada.

223 |

2)
(@&
¢
)


http://www.philosophy.ru/library/%20bonav/0.html

Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

hesab edir ki, insanin “ruhu daim 6z i¢inds var olan va do-
yismayan nuru axtarir ki, onunla sarsilmaz hagigotlori xa-
tirlasin”.* Burada sanki Platon falsafasinin tasiri daha gox
0zlnu gostarir vo 0, belo hesab edir ki, hagigstlor nurdadir
Va insan avvalcadan ruhunda var olan bu hagigotlori yalniz
xatirlamalidir.

Dominikanlarin niimayondassi Akvinali Thomas iso
insan1 vo onun kamillosmasi yolunu daha rasional bir
mistavidos goriir. Ovvala, onun fikrina gors, “yaddas passiv
agildir,”? “agl iso passiv giicdiir”.® Diizdiir, teoloqun fikri-
no gora, mohz agil insan1 bir torafden moaloklors,* digar to-
rofden, 6z Yaradanina bonzadir.®> Eyni zamanda, onlarla in-
san arasinda boyiik va kegilmoaz bir forqin oldugunu da vur-
gulayir: “Insan agli toplama, bdlma vo fikir yuriitms vasita-
silo dark edir, Allah vo moaloklar iso bunlar bilsalor do, bu
prosesda istirak etsalor do, sado mahiyyati diisiiniirlor.”®
Gorunduyd kimi, bir tarafdon, sdhbat insanin maddi diinya-
da yasayib vo 0 ¢argiva daxilinda dark etmok gabiliyyatin-
doan gedir, digar tarafdon, mahz bu diinyaya moaxsus olmasi
onun aglina biitovii deyil, ancaq hissalori dork eds bilmak
gabiliyyoti verib. Teoloq yazir: “Insan ruhu agilli giico
aidiyyati olduguna goro oqli adlanir. Bunun olamati odur ki,
0, ciizi agildir, biitév deyil. Bundan basqa, hogigatin dorki-
no diskursiv olarag, misyyan diisiinma vo harokot vasitosilo

1Yeno orada.

2 Axeuncruii @oma. Cymma teostoruu. Y. 1. Bompocsr 75-119, c.
105.

% Yeno orada, s. 92.

4 Yeno orada, s. 320-321.

% Yeno orada, s. 277.

® Axeuncruii @oma. Cymma teonorun. U. 1. Bonpocsr 1-45, ¢. 192.
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Orta osrlerde kamilliyin meyarlari

catir. Elo diistinma 6zU do kamil deyil, ¢linki har seyi diisiin-
miir, diisiinsa do bunu potensialligdan aktualliga kegmoklo
edir. Buna gora do ona diistinmaya kdmak edacak har hansi
ali agln varhig1 zoruridir.”* Maraqlidir ki, Akvinali Thomas
yalniz agl deyil, ruhu da mohdud imkanli hesab edir: “In-
san ruhu bu va ya digar Usulla 6z darkini seylordon alir, bir
¢ox bacariqlar1 var vo boazan zoka aktina nisbotds imkan
halinda galir. Biitiin bu sadalananlar saf akt olan, konardan
bir sey qobul etmayon va heg bir coxlug gebul etmoyan Ilahi
tobiatlo heg ciir bir yera sigmir”.? slindo, Thomasin ruhun
badonin formasina miivafiq olub badands yaradilmas:® fik-
rini nozars alsaq, onda ruh va aglin imkanlarini az qala ey-
nilogdirmasi goriba saslonmamolidir.

Duzdur, Bonaventura da ruh va aglin aparici qiivvalo-
rinin eyni olmasi fikrindadir. O, bels hesab edir ki, yalniz
ruhun deyil, oglin do nura ehtiyaci var. Yoni o, nuru hom do
rasional diislinconin aparici qiivvasi kimi goriir: “Avqustin
«Hoaqiqi din»da deyir ki, haqgigi aglin nuru bu hagigatdan
nazil olur va [hor xeyirxah mitafokkir] bu hagigste galmoya
can atir. Aydin olur ki, bizim aqlimiz abadi hagigatlo slage-
lidir vo yalniz onun rahbarliyi ilo agql aminliklo hagiqi na iso
anlaya bilor”.# Lakin Bonaventura bununla kifayatlonmir
vo Thomasdan forqli olaraq insanin maddi diinyanin fov-
gunds do miayyan imkanlara malik olmasini iddia edir:
“Allah1 yalniz bizdon konarda va igimizdo deyil, hamginin
bizdon ylksokds do sezmok mimkiinddr: bizdon konarda —

! Axeuncruii @oma. Cymma teonoruu. Y. 1. Bonpocst 75-119, s. 97.
2 Yeno orada, s. 248.

% Yeno orada, s. 254.

4 Bonasenmypa. TyteBoputens gy k bory.
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

izlor, icimizds — suratlor, bizdon yiiksokds iss ruhumuzu
Ustaloyan va abadi Miidrikliyin is181 olan nur vasitasilo sezo
bilorik, ¢linki bizim ruhumuz vasitasiz olaraq Hagigatin 6z
torofindan yaradilib”.! Belo natico ¢ixartmaq miimkiindiir
Ki, insan manavi halina vo inkisafina uygun olaraq Allahin
sahidi ola bilar va an ali magam — vahdst mahz nur vasito-
silo mumkundur. Bu isa zaman va mokan févqlinds olan bir
haldir. Miitloq Haqigat iso yalniz irrasional tofokkirin dark
etdiyidir, ¢iinki “ilahinin nurlandirdigi koniil goziimiizo
gormok Uclin kanardan verilon bu nura sabab bizim ora (he-
gigot alomino — K.B.) daxil olmaq imkanimiz var».? Bu mo-
gamda rasional vasitalor artiqg maneays gevrilir: “Belaliklo,
agar sands ehtiras va hissi suratlor — hagigot stialarinin ga-
bagini kasan bu buludlar olmasa, san 6ztinds sans yol goste-
ron hagigati gors bilarson”.3 Badonin hisslari isa, onun fik-
rince, “ya rasional axtarigi anlamaga, ya imana, ya da di-
stincali sezigo xidmat edir. Sezis seylori onlarin aktual varo-
luslarinda nazardon kegirir, iman — onlarin adi axarinda, aq|
— onlarm potensial {istiinliiyiinde”. * Zahirdon batina dogru
istigamotli bu inkigafda insan sonuncu maqama yalniz irra-
sional vasitalorlo yuksalo bilir: “Bizds bu istoklori iki sey
aligdira bilor: Urayi hosrotdon qisqirmaga mocbur edan dua-
nin faryadi vo ruhumuzu on diiz vo on giicli sokilds ilahi
nurun siialarina iiz tutduran nurlandirmanin qigilcimlarr”.®
Demoli, maddi diinya va ona aid har sey, o ctimladan badan
Vo rasional idrak insanin ilahi alomi dork elomasi tgun bir

1Yeno orada.
2 Yeno orada.
3 Yeno orada.
4 Yeno orada.
5 Yeno orada.
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vasitacidir. Bunun ¢un mshz ruhda var olan ilahi slagani
kosf etmok vo ondan istifado etmok lazimdir.

Bali, har iki maktabin nimayandalarina gors, kamil-
liya catmaq (iciin insan Isa Masiha banzamolidir va bu pro-

sesin moarhalali bas verdiyini bildirirlor. Lakin aralarindaki
Kicik do olsa, shomiyyatli forq diggstdon yaymmamalidir.
Thomasa gora kamillosma prosesi bu maddi diinya hiidud-
larindan ¢ixa bilmoaz: “Agil potensiyadan akta kegondo ya-
ranan seylora banzayir. Onlar kamilliys homin an ¢atmurlar,
ona gedan yolda bir ne¢o morhaladon kegirlar; elocs ds in-
san agli hoqiqi biliyi els ilk gavrayisdan almir. Ovvalco ona
aid olan obyektin hissasini (masalan, onun ilk zaruri obyek-
ti olan mahiyyati kimi), bundan sonra obyektin xtsusiyyat-

lorini, aksidensiyalarini vo mahiyyatin bitiin mumkin sla-

golarini ohato edir. Bununla bagli bizim aglimiz zaruri ola-

raq, bir seyi basqasi ilo miigayise etmolidir”t. Bu mohdu-
diyyatin sobabi iso kamillik niimunasinin — Isa Masihin bir

insan deyil, “Atanin elo 6z mahiyysti olan” Oguldur.

Yeri galmiskan, geyd edak ki, sonralar kilsa va elmin

yolu ayrilanda, filosoflar masalonin ikinci tarafindan — ol-
catmaz kamillik miicassomasindan vo ona banzomok isto-
yindon imtina etdilor. Masalanin birinci torafini, yani maddi
diinya gargivasindon konara gixa bilmomayi iso saxladilar,
sadaco bu, kifayat godar zongin olan maddi diinyaya sahib
olmagq istayi kimi tozahr etdi.

Bonaventuranin kamillosma prosesi isa nurlanma ilo
baslayir, “carmixa ¢okilmis Mosiho atosli sevgi»? ilo davam

! Axeuncruii @oma. Cymma teonorun. U. 1. Bonpocsr 1-45, 5. 192.
2 Bonasenmypa. Tlyteourens qymu K Bory.
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

edir, maddiyyat fovqiine qalxir va ilahi bilikls, “ruhunun te-
mizlonmasi, nurlanmasi, kamillosmosi”™! — Isa Masiha ban-
zomoasi ilo bitir. Nurlanma vasitasilo bas veran va ilahi hik-
motin verilmasi ilo kamillagan bu banzayis marhalo-marha-
I5 inkisaf edir.

Yeri golmiskon, xatirladaq ki, pilla, magamlar tosov-
vif falsafasine do xas anlamlardir ki, hagigoto gedan yolda
$OXS muayyan magam va hallardan kegir va har birinds mu-
vafiq ilahi bilik — morifat alir. Diizdiir, pillali inkisaf domi-
nikanlarda da movcuddur, lakin Bonaventuranin goriisle-
rinda do, tasavvifds oldugu kimi, asas aparici qiivva esqdir
vo niimuno gotiiriilocok Kamil Insan dinin peygombaridir —
insandir. Malum oldugu kimi, bu dévrds artiq Islam falsofa-
sinin nimayoandslarinin asarlori Qarbds kifayat godoar tani-
nird1 vo istisna deyil ki, Bonaventura tosovvuf folsofasi ilo
yaxindan tanig olmusdur. Tosadfi deyil ki, fransiskan mok-
tobinin faaliyyatino ham do Sorglo, Sorg mudrikliyi ilo ta-
nisliq, omokdaslq daxil idi. ©vazinds Akvinali Thomasin
vo digor Dominikan mutofokkirlorin istinadlarindan bels
moalum olur ki, onlar daha ¢gox massai filosoflarin, xiisusilo
Ibn Riisdiin asarlorindan tasirloniblor.

Maraqlidir ki, sonralar fransiskan vo dominikan mok-
toblorini, Umumiyyatlo orta asrlora maxsus olan xristian
ideyalarini tohlil edon Qarb filosoflart masaloya forgli mov-
gedon yanasmislar. Onu da alava etmok lazimdir ki, filosof-
lar xtsusils bu iki shamiyyatli fakt izorindo dayaniblar: ka-
millik nimunasinin insandan tacrid olunmasi vo bununla da
insanin mohdud bir diinyada “habs edilmasi”; insanin ilahi
alomo ucalmaq imkanlarina sahib olmasi.

1Yeno orada.
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Mosoalon, bir sira falsafo tarixcilorinin fikrina gors,
Akvinali Thomas Qarb folsafasinds Avqustine oasaslanan
“ilahi nurlanma nazariyyssini sona ¢atdird1” vo “Avqustini
Avristotello avoz edib nurlanmani miicarradliys dayisdi”.?
Aristotel falsafasine istinad edon Akvinali Thomas “ilahi
ideyalarin insan idraki ti¢iin obyekt ola bilaCayini” vo “ilahi
nurlanmanin hisslorsiz kifayst edocoyini”? inkar etdi. Falso-
fonin butun prinsiplori kimi ruha da montiqi sorh vermokls
0, mliayyan monada idrak prosesinds irrasional vasitonin
rolunu arxa plana kecirtmis oldu. E.Jilson yazir: «Idrak
nozariyyasinda ruhun bels tohlili empirik intellektualizmo
getirib ¢ixartdi. Bu, tofokkiiriin faktlarini yalniz hissi biliklo
mohdudlagdirib nurlanmani ortadan qaldirirdi. Avqustino
g0rs isa, ruh nurlanmani ilahi nurdan hotta tobii idrak zama-
m1 da alirdr”.? Insan intellektinin nuru ilo har bir hagigtin
dorkini gabul etmoklo, Thomas “nurlanmani nofos aldigi-
miz hava kimi, daim davam edon proses olaraq diisiinon”
fransiskanlardan forglonirdi vo belos hesab edirdi ki, “insana
avvalcadan onun intellekti gargivasinds anlama verilir ki, o,
bu barado diisiine bilsin”.*

Deyilonlora daha bir sey do alave etmak olar. Hagige-
ton do, Kamil Insanla hor kos arasinda bdyiik vo kegilmoz
sadd yaratmagla kilsa bir név insan1 mahdud bir diinyaya
gapamis olurdu. Biitiin bunlarla yanasi, diistincalordoaki

! Divine Illumination. Stanford Encyclopedia of Philosophy.
http://plato.stanford.edu/entries/illumination

2 Hozroti Idris. www.aysebulut.com

3 JKunvcon 3. Mctopus xpucTuaHckoii punocoduu B Cpeiue Beka
/" Tlepes.: 0.2 Jymmua wu JLB.Ipmunoit. Jlonmon: 1955
http://dasein.spbu.ru/gilsonushincipina.

4 Divine Illumination.
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azadliq, kamillogsmo imkanlar1 barads ideyalar izsiz Otiis-
murdu. Masalon, Ernst Kassirer yazir: “Biitiin ali dinlor —
Israil peygombarlorinin dini, zordiistliik, xristianliq — qarsi-
larina timumi bir masala qoyurdular. Onlar qadagalar siste-
minin dézllmoz azabini yiingiillosdirirdilar. Digoar torafdan,
onlar mahdudlasdirmaq va ya machur etmok avazins, insan
azadliginin miisbat idealin1 ifado edoan dini borcun daha do-
rin qatlarin1 acirlar”.! Demali, bela molum olur ki, orta asr-
lordoa, bir torafdan, xristian filosoflar dinin insana verdiyi
imkanlarin diizgiin istifadasini — ilahi hagigati dork etmaklo
azadliq qazanmagi izah etmoaklo bir név insanin varligi va
diisincasi tigtin moahdud bir gargiva gokirdilor. Digor torof-
don, bir sira filosoflar bu azadligin verdiyi imkanla Tanr1
saviyyasina yiksalmoak imkanini da gabul edirdilar.

Paradoksal bir magamdir. Bels Ki, agar birinci istiga-
mot diisiincalords bir durgunluga sobab olurdusa, ikinci isti-
gamat get-gedo gliclonirdi, 6zl do fargli folsafi coroyanlara
tomal va tokan ola bilirdi. Mahz ikinci istigamatdos diisiin-
calar dinin qoydugu mahdud ¢argivani asir, daha genis hii-
dudlar axtarirdi. Burada maraqli vo shomiyyatli mogamlar-
dan biri da budur ki, dinin 6z prinsiplarindon, tisullarindan
¢i1x1s etmasi bu carayanlara 6z goriislarini elo dinin falsofosi
kimi toqdim etmoys imkan verirdi. Eyni zamanda, burada
ham do dini, irrasional tofokkirdan elmi, rasional tafokkirs
todrici kegid mumkin idi. Tosadufi deyil ki, mohz bu isti-
gamat tasiri ilo falsafads rasional tafokkir Gstiinliyu als al-
d1 va «dinin qulluggulugundan» ¢ixdi.

! Kaccupep 2. Dcce o uenopeke. Beeaenue B GUIOCOPUIO YeOBE-
yeckol KynbTypsl // Muctuka. Pemmrus. Hayka. Kimaccukn MupoBoro
penmuruosenenus. Aaronorus, M., Kanon+, 1998, c.
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Ohomiyyatli haldir ki, bu istigamots paralel olarag
formalasan panteist diisiincani da dini tofokkirdan rasional
tofokkiirs kegid adlandirmaq olar. Masalon, bels falsafalor-
don birinin muallifi Renessans dovrinds tobiot folsafasi
Uclin zomin yaratmig Kuzanl Nikolaymn falsofasini «orta
asr tabiot monzerasini sarsitdigmi»? bildirirlor. Sadaco bu-
rada fargli bir incalik do vurgulanmalidir. Panteizmdo dini
tofokkdirtin zaiflomasi va insanin get-gedo kamillik zirvasi-
no ucalmasi basqa bir ideyanin giiclonmasins gatirirdi: insa-
nin (!) tanrilasmasia. Tobii ki, burada s6hbat artiq isa Mas-
ihdan deyil, har bir soxsdon gedirdi.

d) Kamillogsmadan tanrilasmaga

Insanin tanrilagmasi vo ya tanriligin basorilosmasi az
gala eynilosmasi, eyni keyfiyyatloro malik olmasi halo go-
dim Yunan ananasindan golir. Tosadifi deyil ki, bazi todqi-
gatcilarin iddialarina goro, xristianligin bir ¢ox prinsiplori
mohz godim Yunan miflorindon gaynaglanir. Bu baximdan,
antik falsafonin izlorinin, tosirinin xristianlq falsafasinds
do miisahido edilmasi hatta montiglidir. Ustalik xatirladaq
ki, antik falsafo hom do Islam filosoflarimnin siizgacindon ke-
¢ib xristian filosoflarina ¢atmisdi. Mohz bels bir sintezin
noticasi kimi, orta asr xristianliq falsafasindo panteizmin bir
neca nOvinl mioayyanlosdirmak mimkindur. Bu novlor-
don bazilari hotta sadaca hamin mutofokkirin goriiglori hu-
dudlarinda qalmis, genis yayila bilmomisdir. Masalon,

1 Gokberk M. Felsefe tarihi, s. 194
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Aristotel falsofosini panteist ruhda sorh edon Dinantli Da-
vidin (XI1 asr) falsafasi buna gézal niimuns ola bilar.

Panteizm vo kamillogsmoanin slagssini daha otrafli sorh
edok.

Panteizmo verilmis goxsayli torif vo sorhlordon, tos-
nifatlardan belo malum olur Ki, panteist diistincalor iki isti-
gamoatdo inkisaf etmisdir: Yaradanin miitlaglosdirilmasi ilo
yaradilanlarin he¢o endirilmasi vo yaradilanlarin mahiyys-
tinin motloglosdirilmasi ilo Yaradan mafhumundan imtina
edilmasi. Birinci istigamoatds monoteizm mioyyan monada
saxlandigi halda, ikincids har seyi maddilogsdirmoaklo ateiz-
mo vo materializmo meyl yaranir. Digor torafdon, birinci
halda kamillasmanin mahiyyati insanin heglikdon yiiksoys
galxmaq, 6z boandslik missiyasini layiginco hoyata kegirt-
mokdirsa, ikinci halda kamillosma insanin 6z miitlag haki-
miyyatini bargorar etmokdir.

Biz tosadlfon panteizmi dini tofokkirdon elmi tofok-
klro kegid adlandirmadiq. Masalo burasindadir ki, agor er-
kon orta asrlords butiin biliklorin monbayi yalniz Allah he-
sab edilirdisa va bu biliklarin clzi hissasi xaric, asl manba-
yinin gapist imumiyystls insan ii¢iin bagl idiso, get-gedo
Isa Mosiho Tanridan forgli bir minasibat, har kosin kamil-
losmok, elmo sahib olmagq istoyi insanin basqa bilik man-
balori axtarmasina sobab olurdu. ilk dévrler — diisiinconin
dindan hals tam ayrilmadigi bir vaxtda bu manbalor Allahin
mulkinds va ya Allahla paralel géturalirdi. Vo bu monbae-
lor sirasinda Allah — tobiot vo Allah —insan sintezlori Gstiin-
[0k toskil etmaya basladi. Tasadfi deyil ki, har iki monbani
sintez soklindo gobul edon, onlarin ya oavvaldan, ya da inki-
safin sonunda eyni mahiyyata sahib olmaqlarini iddia edon
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Orta osrlerde kamilliyin meyarlari

mitofokkirlor falsofa tarixinds panteist kimi tagdim olunub-
lar.

Daha bir vacib mogam iss insanin idrak prosesinin

kulminasiya anidir. Basqa s6zla desak, insan tofokkirtunin
cata bilocayi an yiksok martobs idrak prosesinin sonunda
can atdig1 miitloglo — 6z obyekti ilo “qovusmaq”, eynilos-

mokdir. Manbayindan asili olaraq bu Miitloq Allah, yaxud
insan 0zu ola bilor. Panteizm mohz bu anin — qovusma, ey-
nilosma, ikiliyin yox olmasi aninin ifadssidir. Onu da slava

edok ki, tafokkrlordoki kecid dovri panteizmin noévlarinds
do 6z oksini tapib. Masalan, orta asrlords daha ¢ox Allah-

insan sintezi, yoni idealist panteizm daha Ustiin idiso, get-
gedo Allah-tobiot vo Insan-tobist sintezlor onu tistalomoayo

basladi. Bu kec¢iddo ham ds insanin ilahi alomin bir hissasi
olmagdan tabiatin bir hissasi va nohayat hakimi saviyyasino
gadar tokamiiliinii miisahide etmok mumkuandur.

Hom Qarb, ham do Sorq falsafs tarixinds panteizmin
koklari asason Qadim Yunan filosofu Plotinin goriislori ilo
alagalondirilir, hatta ondan gaynaqlandig: bildirilir. Masalo

burasindadir ki, “Qtisursuz olmasi {li¢iin bizim ruhumuz bii-
tov Ruhla borabar olmalidir ki, onunla birgs diinyanin quru-

lusunu idars edorok mohtosom yolla getsin”,* — demoklo
Plotin kamillogsma, tomizlonmo va mahiyysto gayitmagin

yolunu vo vasitasini gostorirdi.

Panteizmin digar nvlori arasinda daha gox yayilan va
monoteizmo daha ¢ox yaxinhgr ilo farglonon idealist pante-
izmdir. Bels ki, bir torofdon burada Plotin falsafasindan go-
lon idealist xattin, xususils iyerarxik sistemin yeni bir isiqda
— Muigaddos Ugliik prinsipi baximindan agiqlanmasina daha

! [Tnomun. DHHEaHI, . 365.
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genis imkan yarandi. Digor torafdon, iyerarxik sistem 6z
do xristianlia bir yeni movqe gotirdi. Idealist panteizmin
asas xususiyyatlorindon biri bu idi ki, Tanrt ilo an Kigik
moxluq arasinda alagonin mévcudlugu qorunub saxlanirdi.
Ikincisi, yaradilis aktinda maddi diinya fovqiindo digor
alomlorin do mévcudlugu tasdiglonmoklo yanasi, har biri-
nin shamiyyati va rolu, eyni zamanda, har moxluqun 6z (!)
yerinin olmasi goriiniirdii. Nohayat, ii¢linciisii, Tanrinin
verdiyi bacariq vo hikmat vasitasilo siiurlu moxluqun — in-
sanin geriyo, yani ilahi aloma dogru inkisafinin miimkiin-
[y, on asasi isa bu yolun fardiliyi vurgulanirdi.

Idealist panteizmin an gorkemli nimayandalorindan
biri, demok olar ki, 6ziindan sonra bir ¢ox filosofa tasir gos-
toran, artiq tosdiqlonmis fikra gors, klassik alman falsafasi-
nin monovi atasi sayilan Meyster Eckhartdir (1328).

Eckhart Allahin transsendentliyini vurgulamaqgla Onu
biitin yaradilmiglarin vo diistincalorin fovqunds tutur.
Onun fikrino gors, har sey Allahda bas verir, edon do, etdi-
ron do Odur. Eckhart bununla yanasi onu da bildirir ki, va-
hid olan Allah moxlugatin mahiyyatini togkil etmoklo ¢ox-
dur, lakin bu ¢oxlug «ustadin i¢inda sonat kimidir. Allah
Ozlino baxd1 vo eyni zamanda ham Oziini, ham do biitin
seylori gordii». ! insandan tolob olunan sey yalniz Allahin
onun varliginda faaliyyst géstormasine imkan yaratmaqdir,
yani nofsani keyfiyyatlorindon uzaqlasmasidir, yoni sohbat
insanin har hans bir yiiksalis vo ya inkigafindan deyil, mohz
Allahin homin maxluga tosirindon gedir: “...Allah ancaq
onu istayir Ki, son 6ziin olmaqdan ¢ixasan, ¢linki son mox-

1Yeno orada, s. 105.
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lugsan ve Allaha imkan verason ki, sondoe Allah olsun”.?
Bu, vahdat anidir — insanin ilahi aloma qovusmasi, 6z uca
mahiyyatini dork etmasidir: “Ogor mon Onu vasitasiz dork
ediromsa, moan bittnliiklo O oluram, O iso men”.? Burada
Kicik, lakin oshamiyyatli bir fakt1 da xatirlatmaliyiq: insanin
catdig1 Miiqaddos Ucliik vohdatidir ki, bu da Allahin 6zii
(yani tigbucagin yalniz bir zirvasidir, butunlikls 6zl — Zati
yox) deyil: “Allah 6z yaratdiglarin1 sevir, ancaq 6zii kimi.
Gunas giizgiido oks olunsa da yens 6zii olaraq galir. Allah
da elaco”. ® Bu, Ata-Ogul vohdatidir, vasitasiz tinsiyyat vo
idrakdir. Buna isara edan filosof yazir: “Onun (manim abo-
di suratim) tcun Allah «Allah» deyil, ¢ctinki burada O, yara-
dic1 deyil, burada manim ruhum «Ataya» boraborlogir”.*
Demali, insan mohz Allahin 6ziina deyil, Miigaddas Uglii-
yiin Isa Mosih zirvasine catmagla vehdato qovusur. Hor bir
insan Isa Masih zirvasine ucala bilir! Diger bir incalik: in-
san ilahi aloma qovussa da, Allah deyil, yena do insandir!
Eyni mévgeni Eckhartdan bir ne¢a asr sonra digor bir
mitafokkirin — Jakob Béhmenin (1642) do dinyag6risiinds
gormok mumkundur. Onun fikrino goro, Tanri hor seyin
tomoali, mahiyyetidir: “Ugliikda Allah dayismozdir, lakin
gOydo, yerdo va yer lizlinds olan har sey 6z manbayini vo
glictiniin ovvolini Allahdan alir”.® Biitiin diinya Tanrmin to-
zahiir meydan1 oldugu t¢iin burada gedon doyisikliyin,

1Yeno orada, s. 42.

2 Yeno orada, s. 155.

% Yeno orada, s. 44-45.

* Yeno orada, 146.

5 beme SI. ABpopa wiu yTpeHHsis 3aps B Bocxoxaenun / Ilep.:
A.Ilerpockoro. Mocksa: Mycarets, 1914, c. 37
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horakatin monbayi do Odur: “...varligin hor an1 Tanriligin
0zini bir gercoklosdirmosidir”.! Bununla yanasi, Bohme-
nin falsafasinds dinya (moxlugat) hamginin Tanrinin 6z-
Oziinii tanima vasitasidir va O, “6z-6z0n0 bilmok Ugln
kainat vs insan» olur. 2

Hor iki filosofun goriislorinds bir nego shomiyyatli
ana diqgst yetirok. ©Ovvala, xristian filosoflarinin da goriis-
larinds Plotinds oldugu kimi, yaradilis prosesi Allahin dii-
stinmoasi, 6zunu dork etmok istayidir vo yaradilanlar buna
xidmot edir, yani tobist vo ya insan yalniz bu diigiinmanin
mokanidir. Xatirladaq ki, eyni movqge, yoni Allahin tanin-
mag istayi vo bunun Gglin xalqi yaratmas: fikri Islam falso-
fasinda do vardir.

Ikinci torofden, diisiince, ilahi alomo kecid imkan
hom do insana xas bir keyfiyyatdir (insanin ilahi keyfiyyot-
loro malik olmasi artiq malum hagigotdir). O, Allahin
tozahUrlarindan biri olan Isa Masih vasitosilo onu Allahla
tam vohdotos g6tiran irrasional diisiincoys qadirdir. Bir daha
xuisusilo vurgulayaq ki, Allah Miigeddes Ugliik vasitasilo
yaratdiglari ilo vohdoatdadir, Ozil, yoni Zat1 isa transsendent
varliq olaraq har seyin fovqiindodir.

Panteizmin daha bir ndv( mistik panteizmdir. Oslin-
do, har bir panteist diinyagdriisii miioyyan doracads mistik
tofokkirdon gqaynaqlanir vo mistik panteizmi ayrica bir pan-
teizm formas1 kimi farglandirmak fikir dolasigligina sabab
olur. Eyni zamanda, mahiyyatcs idealist panteizmdan forg-
lonmir. Bu ndviun asas niimayandasi kimi 6z goriislorinds

1Yeno orada, s. 182.
2 Yeno orada, s. 183.
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tobists istinad etmoyins baxmayaraq daha ¢ox irrasional to-
fokkiirlii olan Kuzanli Nikoladir (1464).

Hor seydon oavval bildirak ki, N.Kuzanliya gora do,
Allah tok yaradan vo Mutlog Maksimum kimi buttn 6lgu
vahidlarinin, ad va tasvirlorin fovqundadir: “Vohdat maksi-
mumun on yaxin adi kimi goriinsa do, maksimumun 6zl
olan Alinin haqiqgi adindan sonsuz doracads uzaqdir”. * Heg
naya banzomayan, biitiin yaradilanlardan ucada duran Allah
Miigoaddas Ugliikdo 6z ifadasini tapir: “Allah Ata olduguna
g0ro, yaradilis baslandi; Allah Ogul olduguna goro, 0 (yara-
dilig) kamillasir; Allah Miigaddos Ruh olduguna gors, o,
osyalarin kainat nizamma tabedir. Bu, Ugliiyiin hor seydo
izidir”.2 Idealist panteizmdo oldugu kimi, burada Allah hor
seyin fovqilinds olsa da, Ogul kimi idrak prosesinin basinda,
Migoddas Ruh kimi har seydadir. Bu isa 0 demoakdir ki, in-
san artiq yalmz Isa Mosihla deyil, hom da Allahin 6zii ilo
borabardir. N.Kuzanlya gors, “Vahid Allahda hor sey bii-
kaltdar, cunki har sey Ondadir; O, har seyi agir, ¢linki O,
hor seydedir»®. Boli, Yaradan 6z yaratdig: ilo ig-igadir.
Onun har seyda olmasi har seyin mévcudlugunun sobobi
olmast demokdir. Hor seys varliq veran Odur. Eyni zaman-
da, har sey Onun ifadssidir: “Allahin diinyada varlig: diin-
yanin Allahda varligindan basqa bir sey deyil”.* Miitlog
Maksimum va har seyin Yaradicis1 kimi N.Kuzanli Allahi
montiqi olaraq biitiin inkisaf vo horakatlorin son mogsadi

! Kysanckuii H. Counnenns: B 2-x T. . 1, Mocksa: Mbicib, 1979,
c. 89.

2Yeno orada, s. 91.

3 Yeno orada, s. 104.

4 Yeno orada, s. 241.

. 237

7))
@



Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

hesab edir: «Butun tabist harakatlori sonsuz akt kimi Allah-
da sakitlasir; O, har varligin varolusu olduguna gors vo har
horokat varliga istigamatlondiyindan, O, harokatin aktivli-
yidir, varligin son formasi va gergakliyi kimi son mogsadi-
dir. Hor var olan buna goro ona can atir».*

Belaliklo, Allah bir Ogul kimi kamillasmoanin son
moqsadi Vo on ali formasi, niimunasidir. Bu proses (kamil-
losmo) yaradilanlar arasinda siiurlu olana vo Allahin bir
Ogul kimi tozahiir formasi olan insana moxsusdur. N.Ku-
zanh yazir: «Allah — kainatin yaradicisidir, hor varliga bara-
bardir vo Kainat Ona bonzor yaradilib. Bu ali vo hor varliga
maksimal barabarlik biitiin seylar torafindon mitloq sokilda
olur; ali basori tobiat iso onunla birlosir, demali, hamin Al-
lah 6ziina basarilik gobul etmaklo bu basariliklo har sey
olur, ham konkret, hom do miitlaq sokilde».? Goriindilyii ki-
mi, insan bir ndv Yaradan va digar moxluglar arasinda ola-
gadir, ¢iinki Allahin fovgeltobiiliyini ds, har seyda var ol-
masini da o anlayir vo bu anlama onu Allahla vohdots apa-
rir: «Son aglinla anlamaga baslayirsan ki, maksimum bu
dunyada heg¢ nayas banzamir va heg nadan farglonmir, ancaq
hor sey Ondadir, Ondandir vo Onun vasitasiladir, ¢linki O,
cevradir, diametrdir vo morkozdir...».

N.Kuzanlh da xristianligin asas prinsipino irrasional
madvgedan yanasir. O, Isa Moasihi Miigeddoes Uglilyiin torof-
lorindan vo Allahin tozahiir formalarindan biri kimi tani-
maqla yanasi, hor bir insanin miiayyan kamillik yolu keg-
mokla homin zirvaya galxa bilmok va vahdots ¢catmag imka-
nin1 da qobul edir. Filosof yazir: «Allah bizim Atamiz vo

1Yeno orada, s. 87.
2 Yeno orada, s. 151.
% Yeno orada, s. 83-84.
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baslangicimizdir, Onun haqiqi ogulluguna biz yalniz {igiin-
cli somada malik oluruq ki, oranin morkaz vahdati hagigatin
0zldir. Yalniz orada haqiqi ogullar kimi biz haqigat mul-

kiina sahib ola bilorik».! Demali, insan miioyyon idrakla,

hom do maddiyyatdan ylksakds duran bir idrakla Miiqad-

dos Ucluyliyiin vohdatina gatir: “Vohdat vo olagenin oldugu

mitlogq boarabarliys sonin intellektual (irrasional — K.B.)
aidiyyatin no gadar ¢ox olarsa, san bir o gadar Allaha banzar

olarsan».? Lakin onu da xiisusilo vurgulayaq ki, N.Kuzanl
«Allaha boanzor» deyonds Isa Masihi nozords tutur, ¢iinki

onun movgeyina gors, ¢atdigr vohdat insani insanliqdan ¢1-

xartmur: “Insan... Allahi Oglu olur, yoni har seyi yaradan

Kalam, Allah oglu adini dasiyan varligin barabarliyinin 6z
olur, ancaq yenas ds insan oglu olmaqdan va insan olmagdan

9 3

crxmir”,

Gorilindiiyti kimi, N.Kuzanlinin da gorislarinds ilk

baxigda miiayyan fikir uyusmazligi nazoros garpir. Ovvala,
xatirladaq ki, kamillogsmonin, biitév idrakin sonu ¢evranin

qapanmasidir, yani insanin bir Insan kimi tosdiglonmasidir.

Ikinci tarafdon, N.Kuzanli déna-dono bildirir ki, Allah bi-
tlin idrak va tasvirlorin fovgindadir, bir o gadar tokidlo do
bildirir ki, O, minimuma barabar bir maksimumdur va
0zlnds har seyi ehtiva edir, hor seydir. Bununla yanasi, fi-
losof ham do tasdiglayir Ki, insan basarilikdan ¢ixa bilmaz.
Deyilonlors kigik bir aydinliq gatirok.

Hoagigaton do, tigbucagin zirvalori bir-biri ilo eynilaso

bilmaz. N.Kuzanlnin fikrina goro, ligbucaq bir xatdir, xott
isa noqtadir, yani ndgts ticbucagin 6ziint ehtiva edir. Allah

1Yeno orada, s. 217.
2 Yeno orada, s. 275.
3 Yeno orada, s. 151.
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— hamin néqgtadir. Bu baximdan, Allah har seyin fovqiin-
dadir, ¢lnki filosofa gore, insan tofokklrl Xxatti, ¢oxlugu
dork etmok qudratindadir, néqtani, vahidi deyil. Ugbucagin
tam olmasi {iglin onun har Ug¢ zirvasi zaruridir va ya hor U¢
zirvs vahid iigbucag toskil edir. Insan irrasional (intellek-
tual) idraki ilo miayyan morholada (lglincl somada, mad-
diyyatdan yiiksokda) iicbucagin zirvalorindoan biri — Isa Mo-
siha cevrila bilir va Gglik vohdatina gatir. Nohayat, N.Ku-
zanlmin fikrine gore, lichucaq elo gevradir® va bu gevro Al-
lahin 6ziidiir. 2 Insanin ¢atdig1 zirve bu gevrenin balli bir
noqgtasidir, eyni zamanda bu ¢evranin bir hissasidir. Bu o
demokdir ki, insan vahid gevroys daxil olsa da, onun 6zl
ola bilmoaz. Bu sababdon, N.Kuzanli vohdato ¢atmis insanin
basari sifatlorini itirmoadiyini bildirir.

Belaliklo, N.Kuzanli bir ¢ox xristian filosoflardan
forgli olaraq, insanin 6z bosarilik gargivesindoa kamilloso,
ilahi vohdato cata bilocayini gobul edir. Eyni zamanda,
bunu insanin maddi diinyanin yegana diistinen varligi kimi
ustinliylna tasdiglomak cahdi do adlandirmaq olar.

N.Kuzanhnin «hor sey Allahdadir» diisiincosi sonra-
lar Nikola Malbransin (1715) panenteizmi® {igiin bir nov to-
mal rolunu oynamis oldu. Bu «har sey» ham maddi, ham do
ruhi varliglar demakdir: “O, maddi olmadan 6zlindo materi-
yanin kamilliyini ehtiva edir, ¢iinki siibhasiz ki, materiya-
nin Allahda var olan hor hansi kamilliys aidiyyati var. Eyni

1Yeno orada, s. 70.

2Yeno orada, s. 83, 422 va s.

3 Panenteizm bir ¢ox hallarda yalniz panteizmin bir ndvii kimi tag-
dim edilss ds, ondan forgli olaraq vehdat sl-viicudun daha duzgin
ifadasi hesab edilir.
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zamanda, O, bizim anladigimiz monadan kanar va ruhi ol-
madan 6zinds yaradilmis ruhlarin kamilliyini ¢htiva edir;
Onun haqiqi adi Mahiyyatdir, yani hiidudsuz varliq, tam
varlig, sonsuz va universal varliq”. ilk baxisda filosofun
goriislorinds 6z saloflarindon farglonan boyiik bir sey yox-
dur: “Biz Allaha Allah-insana banzomokls banzays bilorik.
Nohayat, Allah bizds har sey vo biz do Allahda har sey ola-
caglq. Bu, bizim zoruri olaraq var olmagimizdan, bizim
Onda, Onun da bizds var olmasindan daha miitkommal so-
kildo olacaq”.

Burada iki masaloni vurgulayaq: Allah hor seyin ma-
hiyyatidir va insan isa Masiha banzomoklo Allaha banzoyo
bilor. Demali, insan 6z mahiyyatini anlamaga ¢aligsdiqca Al-
lah1 dork edir. Transsendent olan insan 6zudir: «ilahi sub-
stansiyadan bagqa saf dork edilocak bir substansiya yoxdur»
Vo “biz 6ziimiizlo ¢ox yaxin iinsiyyatds olsaq da 6zimuzi
Allahda gérmayana godor 6ziimiiz tigiin ol¢atmaziq”.® Ali-
nan naticaya gora, insanin mahiyyati 6ziinds deyil, Allahda
olduguna gora 0, no iso dork etmoak tiglin Allahin darkina
calismalidir: “Ruh hagigati gérands o, yalniz Allahla slage-
li deyil, Ona sahibdir, O, bir n6v Allah1 goriir, hamin haqi-
goti Allah onu gordiiyii kimi goriir”.* Diggeto layiq diger
masala budur ki, mahiyyats ¢atmagla insan bilavasits biitlin
haqigatlari va varliglarin ideyalarini 6ziinds ehtiva edon Al-
lahin va bununla da har seyin darkina gatmis olur: «Biz yal-
niz tok Allah1 Onun 6zii ilo (vasitesiz olaraq) dork edirik,

! Manv6panw H. Pasbickanue HCTHHBL, S. 302,
2Yeno orada, s. 286.
% Yeno orada, s. 269.
4 Yeno orada, s. 415.
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Ondan basqa 6z tobistine goro dork edilon, goriinan ruhi
varliglar olsa da, yalnmiz O, ruhda faaliyyat gostors, ona agila
bilar; biz yalniz tok Allahi vasitasiz va birbasa seza bilarik;
yalmz O, 6z mahiyyati ilo ruhu nurlandira bilor».?

Goriindiiyti kimi, Malbrangin falsafasi eyni zamanda
hom da saloflorindan segilir. ©Ovvala, filosofa gors, Allah bir
tam kimi har seyi ehtiva edon miitlaq, ayri-ayn varliglarin
mahiyyatini toskil etmaklo nisbidir va ya har seyds olmagla
mohdud, mahduddan daha genis varliga sahib olmagla son-
suzdur. Bu vahdat gnoseoloji oldugu kimi, ham do ontoloji-
dir. Ikincisi, o, har seydon daha kamil vo ucadir, lakin var-
liglardan konar bir varliga sahib deyil. Demali, 0, transsen-
dent deyil, immanentdir. Nohayat, Malbransa gora, Allah
monbo, biitiin varliglar iss ideyadir. Bundan basqa, nozars
alsaq ki, var olan yalniz Odur, onda bela malum olur ki, ir-
rasional idrak yalniz Allaha moxsusdur vo yalniz Allahin
darki insana na iss anlada bilar. Bu sabsbdan Allah tak hoe-
gigat, eyni zamanda biitiin ideyalarin monbayi olmagla on-
larin dorki Ugiin bir vasita, 6zl iso vasitesiz dork edilocok
ideyadir.

Tohlil edilon panteizm névlari Allah-insan sintezino
osaslansa da, artiq Allahin tozahiir formalarindan olan tobiot
da bu sintezo daxil edilirdi. Vo tadrican tobiot imumiyyatlo
Allah mofhumunu avoz elomoays basladi vo insanin tohlili
artiq bu kontekstdo aparilmaga baglamisdi.

Bu istigamotds bas veran on boyiik sigrayis iso estetik
panteizm adlandirilan Cordano Bruno (1600) falsafasi he-
sab edilo bilor. Todqiqatgilar torafindon bels xarakterizo

1Yens orada, s. 288.
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edilmasina sabab Brunonun masaloys estetik aspektdon ya-
nagmasi, Tanrini vahid bir gézallik, mévcud gozalliklori isa
onun hissalari kimi gobul etmasi olmusdur.

Hor seydan avval bildirak ki, C.Bruno 6z panteist go-
riislorinds daha ¢ox N.Kuzanliya istinad etmasino baxma-
yaraq, 0z fikirlorindo teoloji rundan nisbaton konara ¢gixmis-
dir vo buna sabob dévriin tmumi menzoarasi, xtisusilo N.Ko-
pernikin sistemi olmusdur. Buna gora do, filosof Allah1 ya-
radan deyil, ilk baslangic va ilk sobab® kimi goriir: “Osya-
larda horokatin iki aktiv baslangicini nazardon kegirtmok la-
zimdir: biri agyanin sonlu olmasina miivafiq olaraq sonlu-
dur vo 0, zaman igarisinds harokat etdirir; digori — sanki ru-
hun ruhu, har bir seyda har sey olan va ruhu har bir seydo
har sey olmaga macbur edan diinyanin vo ya ilahinin ruhuna
mivafig olaraq sonsuzdur vo 0, ani harokat etdirir”.2 Dema-
li, Brunoya goro, Allah hom maddi, ham do geyri-maddi
olan har seydadir.

Ruhlar ruhunu 6ziinds ehtiva etms bacarigina, son-
suzluga yaxinligina miivafiq olaraq, Bruno agillar1 da so-
viyyalora bolur vo bunlarin arasinda “ilk agil bir fikirdo on
kamil sokilds har seyi ahato edir; ilahi agil vo mitloag vohdat
novin togdimatindan asili olmayaraq, anlayan vo anlanan-
dir”.® Montiqi olaraq insan da bu ilk agila ¢ata bilmo imka-

Y Bpyno [xc. O npuuune, Havane u eauHoM // Mz6pannoe. Camapa:
Arun, 2000, c. 228.

2 Bpyno [owc. O GeECKOHEUHOCTH, BCENEHHOM 1 Mupax // 36panHoe.
Camapa: Aruau, 2000, c. 352.

% Yeno orada, s. 313.
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nina malikdir, ¢iinki ona “tabii deyil, fovgaltabii isigla to-
biatdon yiiksaye qaldirilan hamin yerde™! on ali sezis mox-
susdur vo moahz insanin ruhunda hagigat “6zii olaraq vo can-
I1 formadadir (vasitasiz va biitovdir — K.B.)”.2

Gorundiyld kimi, C.Brunonun panteizminds vahid
substansiya har seyin baslangici, sonu, mahiyyati, an noha-
yat, 6zl olsa da dorkedilmozdir, ¢iinki sonsuz va hlidudsuz-
dur. Lakin, agar nozars alsaq ki, har varliq ruhlar ruhunun
ali aglina da malikdir, onda bela bir natico ¢ixir ki, sonsuz
substansiyanin ona moXsus hissasini dork etmoklo imma-
nent va kainatdan konarda mévcud olmayan Vahidi da dork
etmis olar.

XVII asrin sonlarinda Benedikt Spinoza (1677) tore-
findan falsofo tarixino panteizmin yeni névu daxil edildi:
naturalist panteizm — tabiot Tanr1t mafhumunu daha ¢ox si-
x1gdird1. ©hamiyyatli haldir ki, onun falsafasinds panteizm
artiq sistemli sokilds togdim edilmakls yanasi, daha rasio-
nal xarakterli idi. Basqa sozlo desak, torazinin elm vo tobiot
g0zii daha agir galmoays baslamisdi.

Spinoza yaranig aktini bir riyazi diistura bonzadir va
varliglarin yaranigini bir zorurat kimi izah edir, yani filoso-
fun nazariyyasinds séhbat canli, iradsli bir varligdan ¢ox
riyazi mantiglo var olan cansiz bir tobiotdon gedir. Tanrini
“yaradan tobiot” (natura naturans), onun tazahurlarini (mo-
duslarini) iso “yaradilmis tobiot” (natura naturata) adlandi-
ran® filosofun nozariyyasinds teoloji monada, ¢z iradosi ilo

1Yeno orada, s. 293.

2 Yeno orada, s. 333.

 Cnumosa. Etuka / Cev.. H.Z.Ulken. Istanbul, Milli Egitim
Basimevi, 1965, s. 52.
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horokot edon va etdiron Yaradan yoxdur, ¢iinki Yaradan
elo yaradilmisin 6zidiir. “Substansiya”, “Tanr1”, “tobiot”
eyni anlamlardir vo “Tanr1 har seyin transsendent deyil, im-
manent sobabidir”.? Filosof yazir: “Tanrmin sifotlori deyon-
ds ilahi substansiyanin 6ziinii ifads edon hor seyi anlayiram
Vo substansiyaya aid olan har sey sifatlordo do olmaqda-
dir”.® Onun bildirdiyine gors, insan tobistin sonsuz atribut-
larindan yalniz ikisini: madds va ruhu dyrona bilor. O da
alava olunur ki, “Tanrimin bir sifatinin mutloq tobistindan
¢ixan biitlin seylor ham sonsuzdur, ham da har zaman var-
dirlar vo belo olmaqdadirlar, yoni onlar bagli olduglari si-
foto goro ozoli vo sonsuzdurlar”.* Spinoza soloflorindan
forqli olaraq, Tanrinin malum atributlar1 arasinda har hansi
bir alagenin varligindan danismir: “Harokot vo ya sakitlik
halinda va ya har hansi bir halda na Badoan Ruhu, na do Ruh
Bodoni diisiinmo baximidan zoruri etmir (gorokdirmir)”.

Spinozanin panteist nazariyyasi “mexaniki” bir quru-
mu xatirladir: substansiya (yaxud Tanr1) doyismadan 0z at-
ributlarinda — paralel olarag hom maddi, hom do ruhi mo-
duslarinda mévcuddur. Burada har hansi bir dialektikadan,
transsendent varliga, yaxud i¢ diinyaya, mahiyysto dogru
yOnoldilmis inkisaf morhalasindon s6z geds bilmaz, ¢linki
varliglar bir-birindon zaman vs yaradilis, zahir vo batin ba-
ximindan farglonmirlor.® Sonralar Spinozanin falsafasini

1Yeno orada, s. 55.

2 Yeno orada, s. 40.

3 Yeno orada, s. 40-41.
4 Yeno orada, s. 42.

5 Yeno orada, s. 165.

6 Yeno orada, s. 55.
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tohlil edon Hegel yazir: “Spinoza falsafasinin ¢atismamaz-
11g1 mohz ondadir ki, substansiya burada 6ziinlin immanent
inkisafina ¢atmir — ¢oxluq yalniz zahiran substansiyaya bir-
logir™.

Xristianliq falsafasinds panteizm haqqinda tahlilimizi
yekunlasdiraraq bildirmak olar ki, panteist diistinco bir to-
rofdan dini, irrasional diisiincadan elmi, rasional tofokkiira
kecid olmagla yanasi, ham dos axlaqin qoydugu mahdudiy-
yati elmlo genislondirmok, monaviyyati materiya, elmlo
ovoz etmok idi. Bu kegid, avazlonmo hatta panteizmin 6z
daxili inkigafinda da hiss olunur. Tobii ki, buna muvafiq
olaraq, insanin 6z mdvqeyi do doyisib. Maraqlidir ki, kilsa-
nin dovlatdan, dinin iss elmdon ayrilmasi prosesinin tofok-
klrds bariz tozahirini mohz panteizm Uzorindo miisahido
etmok mumkdndr.

Belalikls, orta asrlor xristian falsafesinds insan va
onun kamillosmasi haqqinda diisiincalorin inkisaf xattini
morhalali sokilda belo xarakterizo etmok olar:

1. Insan ozoli giinah1 sobabindon obadi rozillik igin-
dodir va yegano xilasi Isa Masiha iman getirmokdir. isa Mo-
sih Tanridir vo insan Ugln olgatmazdir. Burada insanin
imandan koanar har bir harokati, diisiincasi onun mohvi de-
mokdir. Bu sababdon istor falsofi traktatlarin oxunmasi
(hoam godim yunan, hom islam filosoflarina moxsus), istor
sorboast diistinma, istorss do sevgi duygusu qadagan olun-
mus prinsiplordon hesab edilir. Qisa sokildo desok, axlaq
tofokkiirii sixigdirib.

! Iezens I'B.@. ®unocodus ayxa // DHuukioneaus Gpuiaocodckux
Hayk: B 3-x 1. T. 3, Mocksa: Msicib, 1977, c. 46
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Orta osrlerde kamilliyin meyarlari

2. Isa Mosih Tanr1 olmagla yanasi, hom do Kamil In-
san tocassiimiidiir. Insan 6z tofokkiiril vo oxlaqina géro ona

banzomoklo kamillik zirvasine gata bilor. Basqa sozlo de-
sok, burada tofokkiir vo axlaq bir-birini tonzimlayan iki va-
cib prinsip olaraq ¢ixis edir. Daha vacibi iss, bu, diistiinmak,
insanin yiiksalmasi demokdir, yani insan dini prinsiplordan
ayrilmadan, daha dogrusu, onlari forqli sokilds sorh etmoklo
rosmi dini qurumlarin qoydugu qadagalar1 kega bilir. Agil
oxlagla nainki eynilasir, get-geds onu Ustalomays baslayir.

3. Isa Masih zirvasine ¢atmagq elo ilahi zirvoys cat-

maqdir vo bu yol bitln insanlar t¢tin mimkiindir. Bu hiss
insanlara diisiinca gapilarini agmagqla yanasi, onun 6ziina-
glvanini do méhkamlandirirdi. Agil imanla qosalasirdi.

4. Tanr bir Yaradan kimi 6z yaratdiglarinda ehtiva

olunduguna goérs, maddi dinyada da tacassiim olunub. Bu
baximdan, maddi diinyan1 dork etmok do Tanriya gedon yol
sayila bilar. Tabiati 6yronmak, elmi inkisaf etdirmoak nainki
gunah deyil, aksina, bir zaruratdir.

5. Insan hom dba tobiotin bir hissasidir. Insanin 6zii-

nun darki ham ilahi alomls, ham do maddi alomls vohdota
catmaqg demokdir. Tanr1 haradasa namalum bir mokanda de-

yil, elo tobiotdadir. Eyni zamanda, yalmz Isa Mosih deyil,
biittin insanlar idrak fovgindadirlor. Qadim yunan va Islam

falsafasinin tasiri ilo insan haqqinda rasional diisiincalor da-
ha da sabitlosmokdadir. Yoni s6hbat insanin real imkanla-
rindan qaynaqlanan, formalasan vo inkisaf edon tofokkirin
giindalik praktikada real tozahiiriindon gedir. Burada tofok-
klr, tmumiyyatlo, imanin yerini tutmaga basladi.

Forgli, zongin monbalordon gaynaglanan ideyalarla

silahlanan xristian diinyasinin insan1 6ziinii nainki diigiinan,
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ustalik kamil vo hakim bir varliq kimi kosf etmasi sakit bir
proses kimi keca bilmazdi. Vo Renessans bas verdi.

e) Renessans — kamillik meyarlarinin
camlasmasi va yeni istiqamat almast dovrii kimi

Renessansin istar marhaloalari, istor ayri-ayri 6lkalor-
da spesifik cohatlori, istorsa do ayri-ayri elm va madaniyyat
sahalarinds, xtsusile falsafodaki tazahirlari, tasir dairalari
haqqinda kifayat godor tadqiqatlar aparilib, aSarlor yazilib.
Biz masaloya nisbaton basga bir rakursdan baxacagiq, yani
mohz todgigatimizin kontekstinda.

Renessans haqqinda sorhlorimizds ilk baxisda illor
xroniki ardicilligdan kenarda qalana oxsayir. Bela Ki,
Renessans togribon XIII asrin ikinci yarist — XVI asrin
sonlarini ohats etmayina baxmayaraq, biz onu miiayyan bir
zaman kasiyindon daha ¢ox bir hadiss, falsafi diisiincalarin
inkisafinin zaruri bir marholasi kimi arasdirmisiq. Masalo
burasindadir ki, bir torofdon, Renessansda halo dini
mdvzunun gorunub saxlandigina gora, orta asrlorin davami
Kimi noazordoan kegirila bilor vo bu baximdan orta asrlorda
nozordon kegirilon ideyalarn inkisaf trayektoriyasinda
nainki Renessans dovrl, hotta homin ideyalart miiayyan
doracado davam etdiron Yeni dovr filosoflari da daxil edilo
bilor. Masoalon, panteizmin inkisaf xottini gostormok Ugln
Eckhartdan baglayan tohlil on az1 Spinozaya qodor davam
etmolidir. Yaxud xristianligda insana olan miinasibatin do-
yigmasini gostormak tigiin Renessans dovriiniin filosoflar
da ora daxil edilmalidir. Yani mogsadimiz ideyanin inkisa-
fin1 géstormok olduguna gora, illarin ananavi marhalslors

@~ o



Orta osrlerde kamilliyin meyarlari

bolglsunds mioyyan siiriismalor olacaq, yaxud bu bolgu
umumiyyatls arxa planda galacag. Bununla ham ds bir név
ideyanin zamanin fovqunds durdugunu gostarmays calisa-

cagyq.

Renessansi biitovliikda Islam vo Xristianliq ideyalari-

nin sintezi, vohdoti adlandirmagq olar. Vo bitin ideyalar in-
san fenomeninda comlosir. Bir torafdon, o, orta asrlordan
bori malik oldugu ideyalar1 yeni dinin prinsiplorinin isigin-
da tohlil edirdisa, digar torafdon, 6z aglinin yeni bacariqla-
rindan vo imkanlarindan da istifados edirdi. Noticodo disiin-
calarin markazindon Tanrini yavas-yavas sixisdiraraq, 0zii
morkozo kegmays baslamisdi. Bu proseslorin baginda iso
Sargdan golon ideyalar dururdu. Bu, he¢ do Sargin Qarbs
yeni bir ideya gotirmosi deyildi. Buna insanin hafizasinin
tazolonmasi desak, daha dogru olar. Dediklarimizi daha ay-
din ifads etmok Uglin Salahaddin Xalilovun bir fikrino mi-
raciot edok: “Oridilmis, amorf hala salinmig mayeni yeni-
don kristal hala salmaq t¢lin onun igarisina ilkin kristal do-
nasi salinir vo sonraki kristallagma prosesi bu niivanin atra-
finda gedir. Yoni amorf miihitdo maddo-material olsa da,
onun hafizasinds kristalin strukturu olmadigina gors, 0z-
0zUno kristallasa bilmir. Haradansa amorf miihito Kristalin

ideyas1 verilmoalidir. ideya &ziinii tokrarlayaraq kicik mig-

yasda vo ya boyuk miqgyasda kristal amala gatirir. Daha
dogrusu, sonraki proses boyiimo Vo ya kopiyalanarag, tok-
rarlanaragq ¢oxalma prosesidir. Mahiyyat forgi ideyadadir;
onun an Kigik zarrasindas, “atomunda”, riiseymda, nlvada.

Canli alomdo oldugu kimi”. * Hogigoton do, orta osrlordo

xristian diinyas1 kifayat godor amorf bir hala golmisdi vo

Xalilov S. Elm hagqinda elm, $.83.
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

buna sabab, yuxarida da geyd etdiyimiz kimi, godim inanc-
lar vasitasilo tohrif olunmus dini prinsiplor, hakim movge-
yindon istifads edib insani tozyiq altinda saxlayan, onun fit-
raton malik oldugu hagigoti axtarmag, kamillosmak istayini
angallayan Kilso, eyni zamanda, basariyyatin artiq malik ol-
dugu kifayat qadar zongin falsafi irs idi. Biitiin bu garisigliq
arasinda islamin imumboasari ideyalari, xiisusilo insan hag-
qinda yiiksok diisiincalor mahz kristal donasi rolunu oynadi.
Qorb diislincosi formalasmaga, kristallasmaga basladi.

Dediklorimizdon ¢ixis edoarak, Renessans haqqinda
iki tezis irali sirmok mimkindlr: Renessans — ideyanin
Sarqdan Qarbo transformasiyasi dévriidiir vo Renessans in-
san Vo kamillik ideyasinin kulminasiya aninin yasanmast va
tonazziiliin baslangici dovriidiir.

Mdovageyimizi daha toforriiatli izah edok:

1. Renessans — ideyanin Sarqdan Qarba transformasi-
yast dovriidiir. Qeyd etdiyimiz kimi, Renessansa gadar bs-
soriyyot kifayat godor yiiksok inkisaf yolu kegmisdi. istor
falsafads, istor elmds, istarse do incasonatdo kamil nimu-
nalor yaranmisdi. Renessans biitiin bu xotlorin, inkisaf isti-
gamatlorinin sanki diylinlonmasi, “torbanin agzinin biiziil-
masi” oldu. Oslinds, onu “dilyiina” banzotmayimiz do tosa-
dufi deyil. Xalilov yazir: “Diiyiin noqtalori iki clr olur. Bi-
rincisi, avvalki inkisaf xottinin tamamlanmasi va yeni in-
kisaf xottina kecid. Ikincisi, dilyiin néqtesindan hacalanma
Vo yeni budaqlarin ayrilmasi. Bax, bu ikinci yol Kun tali-
minda nazoro alinmamigdir. Bizim toklif etdiyimiz diyiin

noqtalori vo hagalanmalar tolimi daha universal modeldir”.!

1Yeno orada, s.164
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Biz do mohz ikinci modeli nazards tuturug. Bels ki, bltin
0zindan avvalki mitaraqqi ideyalar1 6ziindo comloagdiran
Renessans sonradan 6zl yeni istigamatlars tokan oldu.
Yuxarida da geyd etdiyimiz kimi, bu amorf miihitds
Islami ideyalar aparici rol oynadi. Bizim nozordo tutdugu-
muz sey, aVVala, islamin insan1 kamil vo yerds Allahin xo-
lifosi olaraq gérmasidir. Ikincisi, burada insanin &ziino Vo
otrafina rasional baxisin talobi, elmin inkisaf tempinin art-
masi, elm ocaqlarinin, universitetlorin yaranmasi idi. Buna
alava olarag, hom do 0 ddvrds yaradilmis sonat asarlarini,
folsofi traktatlar da xatirlatmaq olar. Mahz bunun tasiri idi
ki, Renessansdan baslayaraq insan zahiron mikommal tos-
vir edilmoklo yanasi, onun simasinda zongin manavi diin-
yant, Ulvi bir i¢ diinyan1 da catdirmaga calisirlar. Dovrin
aparici sonatkarlarindan, ustadlarindan biri olan Michelan-
gelonun “Adomin yaranis1” freskasini xatirladaq vo Sonot
tongidcilarinin vurguladigi bir nego magami 6na gokak.
Freskada insanin “an gdzal surotds” yaradilmasi” ilo
yanasi, hom do onun Yaradandan bir enerji — hayat, yaradi-
ciliq bacarigr aldigi da gostorilir. Dinlords, o cumloadon,
hom xristianligda, hom do Islamda insan “ilahi surotde” ya-
radilmasi ilo yanasi, onun bir ilahi nura vo agila malik
olmasit da vurgulanir. Vo bu fikri konkret bir dinin adina
¢ixmaq diiz olmazdi. Lakin burada s6hboat homin ideyalarin
na daracads aktual olmasindan gedir. Bu monada, islamin
Kilso tozyigino qarst bu ideyalar1 toronnim edon mitofok-
Kirlora bir dostok olmasini desok, daha uygun olar.
Freskada maraqli anlardan biri iso Insan vo Yaradanin
bir-birina ¢ox yaxinlassa da, birlago bilmamasi, harasinin 6z
yerinin olmasidir. Tongidgilorin fikrino sadaco bir slave
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

edok: burada onlar az qala “iki yay uzunlugunda, hotta daha
yaxin”dirlar (Quran 53/9).

Daha bir nimuns iso Rafaelin Madonnasinin quca-
ginda kicik Isanin qarsisinda sacds edon moloklor ola bilar.
Boli, insan artiq giinahkar, rozil deyil vo Yaradani ilo bila-
vasita (1) alagslidir. Vo bu kamillik garsisinda maloklor do
socda edir. Bunlarin no doracads Islama, no daracods xris-
tianliga yaxin olmasi fikrini, zonnimca, artiq xirdalamaga
ehtiyac yoxdur. Toasadufi deyil ki, Renessans dovriinin filo-
soflarindan biri Piko della Mirandola (XV asr) mohz “arab
yazilarin1” oxuyandan sonra kilsa siyasstina yad olan bels
bir “yenilik” kosf edir: “Nahayat mon basa diisdiim ki, no
ticiin insan biitiin canli varliglar arasinda on xosbaxtidir vo
iimumi heyranliga layiqdir vo ona yalniz heyvanlarin deyil,
hotta ulduzlarin, o biri diinyadaki ruhlarin da hosad apara-
cag1 neca bir pay hazirlamb”. Filosof bels bir maraql sual
da verir: “Ax1, biz niys ilahi mohtasamliys heyran qalmi-
rq?”

Onu da xdsusilo geyd edok ki, Renessans dovrinda
Sorqin yalniz ideyalar1 deyil, elmi naticalori do artiq istifado
olunur, inkigaf etdirilirdi. Maraqlidir ki, vaxtilo optika, tibb,
riyaziyyat, kimya va s. elmi sahalords edilmis kogflorin
Qorb alimlori  torofindon  monimsonilmasi  vo inkisaf
etdirilmasi artiq bir ¢ox tadqiqatg torafindon artiq siibut
olunsa da, Islamm nainki elmdon uzaq olmasi, hotta onu ga-
dagan etmosi kimi yanlis tosovvirlor kifayst godor sabitlo-
sib, saxalonib.

Yeri golmigkon, burada shamiyyatli bir slave do edak.

! Huxo denna Mupanoona, Joccoéannu. Pedb 0 JOCTOMHCTBE 4eo-
Beka // AHTONIOTHS MUPOBO# Pritocodun: Bozpoxkaerne. Munck: Xap-
BecT; M., OO0 «M3a-B0 ACT», 2001 ¢.266.
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Molum oldugu kimi, Qarb tafokkirt 6zinu yunan falsofa-
Sinin varisi bilir. Renessansin sabablarini, asas manbalarini
va harokatverici qlivvalarini xatirlasaq, bu, no doracads ho-
gigsto uygundur?

Owvvala, Xolilovun da yazdigi kimi, “cografi prinsipa
istinad etmokls, Qarb antik madaniyyati geyd-sartsiz 6zU-
nlnkilasdirir va 0zinu gadimlara aparib ¢ixarir, “asil-naca-
bat gazanir” vo bu zaman gadim yunanlarla 6zlori arasinda
korpliniin basqa bir millat, basqa bir dini icma, basga bir
madaniyyat torafindon atildigini na i¢linss «yaddan ¢ixa-
i

Ikincisi, molum faktdir ki, xristian Avropasinda uzun
asrlor boyu Aristotelin kitablar1 dins zidd, kiifr yayan kitab-
lar kimi qadagan olunmusdu. Genis toforriiata varmadan,
elo Umberto Ekonun tarixi hagigatlori tosvir edon “Qizilgi-
liin ad1” romaninin siijet xattini xatirlatmagq yetor. Yalniz bir
neco osr sonra onlar elo homin kitablar1 islam miitofokKir-
larinin sorhinds bdylik mamnunlugla gobul ediblar. Dedik-
lorimizo niimuns olaraq, Ibn Sinanm vo Ibn Riisdiin tosiri
ilo Avropada yaranmis Ibn Sina moktobini vo averroizmi
gostormak kifayat edor. Ustolik, bir daha xatirlatsaq ki, dév-
riin aparici ideyalari mohz Renessansin naticosi idi, onda
onun yalniz gadim yunan falsafasinin deyil, o d6vra gador
movcud olan butin ylksok ideyalarin, inkisafin montiqi
davami kimi gabul etmok olar. S.Xslilov tesadiifon yazmir
ki, “Madoniyyatlor forgli oldugu halda, biitiin bagariyyot
liciin ancaq bir sivilizasiya vardir va o, biitiin xalqlarin birgo

1 Xalilov S. Sivilizasiyalararas1 dialoq. Baki, Adiloglu, 2009, s.88-
89.
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

saylari ilo yaradilmisdir. Bu monada onun ancaq monolo-
qundan danismaq miimkiindiir. Bu vahid iimumbasari pro-
sesin siikaninin kimin alinds olmasi iso bagqa bir masalo-
dir”.! Bali, Renessans hadisasi siikan1 mohz Qarbo verdi.

2. Renessans insan Vo kamillik ideyasinin kulminasi-
ya anmnin yasanmasi va tanazziiliiniin baslangici déovriidiir.

Renessans dovriinda comloason bitun istigamatlor ara-
sinda kilsa har na godoar fon rolunu oynasa da, 6z hakimiy-
yatini saxlasa da, bu artiq orta asrlordaki Kilso deyildi vo
digor istigamatlorin agirhigi qarsisinda get-geds arxaya ¢o-
Kilmali olurdu. Lakin xatirladaq ki, orta asrlards vo eloco do
Renessans dovriinds din va Kilso asasan sinonim idi. Vs in-
san kilsodon uzaglasdiqca, kilsonin simasinda tadricon
imandan uzaqlasmaqda idi. Bu fikrimizi miiayyoan doracado
sonat vo kamillik haqqinda sorhimizds agiglamisiq vo
yenidon gayitmaga liizum gormiiriik.

Hor na godor Renessans dévrinds biitlin basariyyatin
nailiyyatlori bir yers toplasib, yeni bir postament rolunu oy-
nasalar da, bir fakt unudulmamalidir: Renessans mohz
amorf halda olan Qarb 6lkalarinda bas verdi vo bu sababdon
do ondan ayrilan yeni istigamotlor Qarb tofokkurtintn for-
malagsmasina xidmot etdi. Digar diggot verilmali fakt isa ye-
ni istigamotlordo imanin konarlasdirilmasi prosesinin bas-
lanmasi idi. Ola bilsin, Renessans dovriinds — dini mévzuda
freskalarin, sonot oSarlorinin kulminasiya aninin yasandigi
bir zamanda bu meyl gériinmosin. Lakin bdtiin ananavi dini
movzularda indi insanin rolunun qabardilmasini, insanin

! Xalilov S. Sivilizasiyanm monoloqu // http://felsefedunyasi.org/
site/?name=xeber&dil=az&news_id=73.
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maddi tarafinin — badoninin kamilliyinin 6n plana kegciril-
moasini, ilahi qlvvalarin belo bu zahiri gézollik garsisinda
heyran galmasini va biitiin bunlarin kilsa siyasatine na go-
dor zidd oldugunu nazars alsaq, onda dediklorimizin yalniz
bir meyl deyil, artiq horokoto golmis bir proses oldugunu
anlamag olar. Masalon, Renessans dovriiniin teologlarindan
biri Manetti Giannozzo (XV asr) nainki insanin badanini
zibil va zoif hesab edan, onun glinahlar i¢inds oldugunu id-
dia edon hom gadim, ham do xristian mudriklarini kaskin
tongid edir?, aksina, insanin malik oldugu biitiin {istiinliiyii,
loyagati onun badoni ilo slagelondirirdi: “Uzvlorin hansi
birlosmasi, hansi cizgilor, hanst badon qurulusu, hanst gor-
kom gergaklikds va ya diistincads insaninkindan daha gozol
ola bilar! Qadim mudriklar bunu gérands, tanrilari da insan
suratindo yaratmaga ciirat etdilor”.2 Bu, yalniz insanin bo-
doninin toronnumi deyildi, heg ilahilosdirilmasi do deyildi
elo insan olaraq tanriya barabar tutulmasi, hotta ondan da
gudratli bilinmasi idi. Dizdur, dévrin stalsti ilo Giannozzo
insanin Allah torofindon yaradildigini qobul edir,® lakin ar-
tiq insan miiti bir yaradilmis deyil: “Belo gorunir ki, ilk ola-
raq Allahin yaratdigi vo insanlarin istifadosi (¢lin nozordo
tutulan, sonradan insanlar torafindon minnotdarligla gabul
edilon dunya va onun gozalliklari insanlar torafindon daha
¢ox gozal vo mohtogsom, Ustolik daha boyik bir zovglo
diizoldildi.”* Pietro Pomponazzi iso daha da iroli gedir vo

Y Manemmu JPicanoyyo. O TOCTOMHCTBE M PEBOCXOJICTBE YENOBE-
Ka // AHTonorus MUpoBo# ¢uocodumu, c. 74-90 va s.

2 Yeno orada, s. 64.

% Yeno orada, s. 68.

*Yeno orada, s. 71.
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insan ruhunu da maddilosdirir: “Insan kamil heyvandi. Ona
g0Oros do insan ruhu maddi seylor arasinda birinci yer tutur.
Qeyri-maddi seylarls alagali olduguna gors, onlar arasinda
orta yerdodir”.! Oxsar niimunalori Renessans dévriiniin
mudriklorindon ¢ox gatirmak olar. Belo molum olur ki,
mudriklor insanin géylards bir giinahkar kimi dolasmagin-
dansa, istor bodaning, istarse do aglina gors digor yaradil-
mislardan istiin oldugu maddi diinyada miikommal bir ya-
radici, qlidrat sahibi kimi gobul etmayi Gstin tuturlar.
Duzdir, halo do orta asrlorin ruhu ilo godim yunan
filosoflarini, imumiyyatlo falsafoni dinin diismoni Kimi
tongid edonlar, Allaha imani xilas etmak istoyanlor do olub.
Moasalon, erkon Renessans dovrlorindo Almaniyada kilso
sleyhino horokata vo islahatgilara qosulan, hotta bir sira
Kilsalari “iblislor magaras1” adlandirib dagidan teoloq Tho-
mas Miintzer “Yalan¢1 imanin ifsasi” adli asorinds yazir:
“Lukadan olan Incilin hamisi xristianlar ii¢iin inkaredilmoz
stbutdur ki, migaddas xristian imani els nadir va geyri-adi
hadisaya ¢evrilib ki, vicdanli birisi xristian comiyyatinin
korlugunu gorse, qanli g6z yas1 tokso, toocciiblii olmazdi”.2
Yaxud Liter vo Kalvinin bagladig dini islahatgiliq horokati,
protestantizm. 9slinde bunu imanin xilasi {igiin atilan, hatta
zaman-zaman radikalliq doracasina godor yiiksalon addim-
lar hesab etmok olar. Lakin bu, get-geda gticlonan bir pro-
sesin — insanin kilsodon, 6z imanindan aralanmasi prosesi-
nin yaninda soniik va zoif gérunirdi. Bu prosesin an bariz
nimunasini, yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, panteizmin

Y Homnonayyu IMvempo. O GeccMeTpuu Ayl // AHTOIOTHS MUPO-
BoH pmnocodum, c. 324.

2 Mionyep Tomac. PazobnaueHue J10xHOI Bephl / AHTONOTHS MU-
poBoii punocopumu, ¢.543
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Orta osrlerde kamilliyin meyarlari

inkisaf prosesindo goérmok mumkindir. Buna nimuna
olaraq Eckhart vo Spinozanin panteizmi arasindaki farglori
gostormak olar. ©gar Eckhart insanin 6z golbini yalniz Al-
lah — Yaradan tiglin ayirmasi vo 6z imant ila bir ola bilmo-
sini vurgulayir, miizakirs edirdiss, Spinozada artiq har han-
s1 Miitlaq Yaradan yoxdur.

Alatorani tasvir edon alman sairi Goethe yazirdi: “Ya-
xin olan no vardisa, uzaqlasir”.! Boalko da bir az sisirdilmis
saslonir. Lakin kulminasiyadan sonra zaton enis baslanir.
Ustalik nozars alsaq ki, Renessans zamani gedon Kristal-
lasma prosesindo alinacaq “son mohsulu” yumsaldacaq
amil olan iman yavas-yavas azalirdi, uzaqlasdirilirdi, onda
bu kristalin salt Vo cansiz olacagini, artiq alatoranin diismo-
sini prognozlasdirmagq els do ¢atin deyil.

1 Borxes bu satirlari tamam fargli kontekstds istifads edib: “Goethe
bunu alatoran haqqinda yazib. Alatoranlhiqda otraf sanki bizim gézlori-
mizdan gizlonir, goriinan dinya monim godzlsrimdon tamamils itdiyi
kimi”. (Popxec Xopxe Jlyuc. Cobpanue counHeHuii B 4 tomax. Tom 4,
CII6., Amdopa, 2011, c. 128.)
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Islam falsafasinda
kamil insan problemi

a) Mahammad peygambar — kamil insan
mucassamasi

Islam dini tosokkiil tapmasinin 10-12 ilindo artiq bir
dovlatin — islam dovlatinin asas ideologiyasi, tomali idi. Bu
dovlatin 6z oxlaq kodeksi, vatandasini va arazisini goruyan
giiclii ordusu, ideologiyasini1 yaymagq iigiin alimlor qosunu
var idi. Qisa sokildo desok, xristianligdan farqli olaragq, Is-
lam ¢ox tezliklo morkazlosib giic toplaya, ideyasinin real
naticasini gora bildi. Bu, tobii ki, miisalmanda bir 6zlinagu-
van yaradirdi. Baxmayaraq ki, Qurani Karimda do, Bibli-
yada oldugu kimi, Adomin ilk giinah1 nagl edilirdi, islam
peygombari do hom 6z yaxin qohumlari, hom do otrafda-
kilar torafindon amansiz togiblora moruz galirdi, ancaq Is-
lamda “ilk giinah”, yaxud “giinahkar insan” anlayisi genis
yayilmadi, digar dini prinsiplari Gstalomadi. Oksino, islam-
da tovbs gapisinin daim agiq olmasi, Allahla insan arasinda
vasitasiz Unsiyyatin olmasi miisolmanin hom oxlaqina, ham
elmina, ham do soxsiyyatinin formalasmasina gucli tosir
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Orta osrlerde kamilliyin meyarlari

gostarirdi: Allaha inanan insan aciz deyildi, ola da bilmaz-
di. Daha vacibi isa, bu giivani onlara veran istor dovlst qu-
ruculugunda, istor doyiislords, istarsa do glindslik hoyatda
0z giiclii soxsiyyati, dorin iman1 vo mikammal insanlig1 ilo
nlmuns olan Mahammad peygombar (s.) idi.

Islam dovletinin asasinda Qurani Korim kimi niifuzlu

Vo hoartarafli bir «qanunlar» kitab1 vo comiyyatds tofokkiiri
Vo imant ilo segilon Peygombarin (s.) hadis va stinnalari du-
rurdu. Bu sababdan da bdlgads tosokkiil tapan dini vo falsofi

moktob va corayanlar mogsadindean asili olmayaraq, 6ziinii

tasdiglomak, tomal prinsiplorini osaslandirmaq tgiin ilk
ndvbada Quran va hadislars istinad etmali idi. Bununla ya-
nas1, daha bir anono do yaranmaqda idi: orta osrlords islam

Sarginda tasokkil tapan har hansi bir falsafi corayanin mor-

koz ndqgtasinds mitlog Mohommad peygamboarin (s.) sox-
siyyati durur vo ona (S.) nisbatds formalasirdi. Olbatta, bu,

Isa Masiha olan miinasibatden ¢ox forglenirdi. ©n azindan,

hom Mohammad peygombarin (s.) 6zi, hom da torofdaslari
tez-tez peygomborin soxsiyyatino deyil, tok Allaha sacdo
etmoayin vacibliyini vurgulayir, oks halda bunun an boyiik
glinah — sirk olmas1 baroado Xoabordarliq edirdilor. Masalon,
0z curatli kolamlar ilo tarixds az gala bir bidoat¢i kimi tani-
nan sufi mitafokkiri Obu Yozid Bistami Mohommoad pey-
gambors (s.) yazdigi madhiyyasinds onun (s.) soxsiyyatini
deyil, mogamini, Allah yaninda tutdugu mévqeyini toron-
nim edir:

Heg bir kasin Sanin zatina yetigan nasabi yoxdur.
San tak, ali bir alamdansan, adamlardan ali bir
nasablisan.?

! (Blyazmalar Institutu). 3b, Ne 65, 5-640 .33 sl alasdll

L 259

ot

(¢
\~



Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

Yaxud Mansur Hoallacin “Kitab ot-Tovasin® aSarinin
birinci bolimi — “Ciraq ta-sini” Mahammad peygombars
(s.) hasr olunub. Burada miitofokkir insanin Iblisdon yalniz
Allah yanindaki magamina gors deyil, hom do kamillogsmok
imkanina va bacarigina malik olmasina gora Ustiin oldugu-
nu gostarir. Umumiyyatla, orta asrlorda asarlorin, xtsusila
seir divanlarinin peygambars (s.) minacatla baglanmasi bir
anana halini almigdi va burada asasan onun (s.) Allaha yik-
salon yolu — kamillagmasi taranniim olunurdu.

Bununla bels, masals yalniz vasf va toronnimlorla
bitmirdi. Peygombarin (s.) saxsiyyatinae vo missiyasina olan
miinasibat “Mahammad nuru” anlayiginin yaranmasina da
sabob olmusdu. Tabii ki, buna sebsab ham do Mshommad
peygombarin (s.) “Allahin ilk yaratdigi menim nurumdur”
hadisi idi. Bu barads daha otrafl1 tohlil versk. Duzdur, bu
hadisin na daracads sohih olub-olmamasi ¢ox shomiyyatli
mosaladir va ayrica bir miibahisanin mévzusudur. Lakin no-
zora alaraqg ki, nur mofhumu hom Qurani Karimds, hom do
islam filosoflariin goriislorinda xUsusi yer tutur, onun toh-
lilino do xUsusi diggst ayiririq.

Butun dinlords Tanrinin insanla slagossinin, ona hik-
mat catdirmagin vasitalorindon biri nurdur. Allahin pey-
gomborlori ham bir nimunavi soxsiyyat, hom insanlara ilahi
hikmati catdiran bir vasitagi, hom ds ilahi biliys — vohya
sahib bir insan kimi nura, daha dogiq desak, nurun dastyici-
sina bonzadilir. Masalon, Bibliyada yazilir: “Hoyat manbayi
sondadir; Senin nurunda biz isig1 goriiriik” (Psal. 35). Qu-
randa iss “Ey peygomboar, biz sani sahid, miijdagi vo oyadan
(xabar veran), Allahin izni ilo Ona dovat edon vo aydinladan
bir ¢iraq olaraq gondordik” (Quran 33/45-46) — deyo
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buyurulur.

Peygomboarlorls yanasi, hikmat sahiblari va insanlara
bazon cohalstdan, bazan darligdan, bir basqa halda iso mad-
diyyata bagliligdan xilas yolu gostaron Migoddas Kitablar
da nura banzadilir: “Gerg¢okdon T6vrati biz endirdik, onda
yol géstarma vo nur vardir” (Quran 5/44). Banzar fikir Incil
haqqinda da deyilir: “Onlarin ardindan allarindoki Tovratt
tosdigloyacok Maryom oglu Isanm1 gondardik vo ona iginds
yol géstoran vo nur olan Incili verdik” (Quran 5/46). Noha-
yat, Allah Toala sonuncu peygombara (s.) miraciat edorak
buyurur: “Son Kitab nadir, iman nadir bilmazdin. Lakin biz
onu [Kitabi] bir nur etdik ki, onunla qullarimizdan
istadiklorimizi dogru yola yonaldok™ (Quran 42/52).

Demoali, aslinds, Qurani Korimds nur ilahi biliyin,
hikmatin 6ziidiir. Allahin hikmati yalniz nazil etdiyi Kitab-
lar deyil, homg¢inin bir aydinlanma, koniil goziinlin agilma-
sidir, yoni batini elmlardir. Allah Toaala buyurur: “Ey insan-
lar, Sizo Roabbinizdan dalil galdi va Sizs agig-aydin bir nur
endirdik” (Quran 4/174) va ya “Gergokdan sizo Allahdan
bir nur vo acgiq bir kitab goldi. Allah onunla Onun razilig:
ticin gedanlori salamat yollara istigamotlondirir, onlar1 Oz
izni ilo garanligdan aydinliga ¢ixardib dogru yo6noldir”
(Quran 5/15-16).

Qurani Karima istinad edon vo ondan gaynaglanan bir
cox Islam filosofu nuru hom Allahin varligini, Onun trans-
sendentliyini, hom Mahammad peygombori (s.), hom da Al-
lahdan bilavasito alinan ezoterik biliyi ifado edon bir ban-
zotma kimi gobul edarak tofsir etmislor. Islam filosoflarinmn
goriislorindan belo malum olur ki, nur — varhiqdir. Tak, ha-
qiqi, 6z zat1 lizorinds var olub basqasina mohtac olmayan
yegans varliq Allah oldugundan bels natico ¢ixir ki, nur —
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

Allahdir. Qurandan ¢ixis edarok bunu yazan! Qazali onu da
bildirir ki, “yaratma va amr Haqq Nurun slindadir, ilk nur-
lanma va sonraki davamliliq Ondandir; bu adin hagigatinds
heg¢ kim Onunla ortaq deyil...”. 2 Demali, nur bir yaratma
vasitosidir, nurlanma iso bu prosesin 6ziidiir. Ibn Drobi “al-
Futuhat ol-mokkKiyys” oasorinds yazir: “Allah Toala bizi
yoxlug zulmatindan viicud nuruna gixartdi, biz nur olduq”
vo “Allah biitiin mdvcudatlarda yayilan Nurdur ki, buna
“viicud nuru” ad1 verilir”.® Goruindiyii kimi, Allah Toala
yaratdigr moxlugata nur vasitesilo varliq verir, yani nur
yoxlugdan varliga ¢ixmagin sobobidir. Bu baximdan, de-
mok olar ki, nur hom do nisbi varliqdir. Qazali yazir: “Digor
nurlar Ondan alinir, yalniz Onun nuru haqiqidir, hamist On-
dandir, Ondan basqasinin yalniz macazla “mon”liyi (ma-
hiyyati — K.B.) vardir. Demali, Ondan basqa nur yoxdur,
basqga nurlar Onun sifatindon ota olunur, zatindan deyil...”.*
Eyni fikri Eynalqlizat Miyanaci da tesdigloyir: “Nurun moe-
nas1 budur, nur hagigi manada Allaha aid olur va basqa nur-
lara nur demok moacazi mona dasiyir. Kainatda olan biitiin
varliglar 6z-0zlorino yox idilor, sonra Allahin qiidrati va ira-
dosi ilo varliq tapdilar”.® Deyilon kolamlardan da belo mo-
lum olur ki, nur Allah1 bir Yaradan olaraq tanidan kalmadir.

1 A 1343 | yae iy el dasadl ) V1 55 dene (g dene el gl )5l
(Qozali. Miskot ol-onvar, s. 113)

2Yeno orada, s. 112.

3 Konuk A.A. Fususu‘l-hikem, terciime ve serhi: 4 cildds, Il c.,
Istanbul: IFAV yayinlari, 2000, s. 39.

4 Qazali. Miskot ol-onvar, s. 117.

5 il Je g gpeall G (Ao dene (p dll) 2o Jadl sl laegd) sl

2 1373 QLK ol seka o) prue g Biiat 5 ainll Clagad 3Ll ey (Eynal-

Quzat Miyanaci. Tomhidat), s. 256.
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Sarrac Tusi yazir: “Nurlarin hamisi: arsin, kiirsiiniin, giino-
sin, aym, ulduzlarin isiqlar1 yaradilmigdir. Allahin tasvir
olunacaqg mohdud nuru yoxdur ki, Allah onunla 6ziinG tes-
vir edo, hiidudsuz ola va xalgin elmi onu shats eds bilmayo.
Hor bir nur elm va fahmlos ohats olunur vs o, yaradilmis-
dir”.! Mohz bu sebobdon miitafokkirlor Haqq Nur haqqinda
movcudata varliq veran, mahiyyatini taskil edan bir nur ki-
mi danisirlar.

Qeyd etdiyimiz kimi, nur hom do Mohommad pey-
gomboarin (s.) soxsiyyatini vo dasidigi missiyani tasvir edon
bir ifadadir, yoni o (s.), Hagq Nuru insanlara tanidan bir va-
sitocidir, Quranin ayatino goro, ciraqdir. Peygombori (s.)
“geybin nuru”? adlandiran Monsur Hollac yazir: “Peygom-
borlik nurlar1 onun (s.) nurunda goriiniir, onlarin nurlar
onun (s.) nurundan tozah(r edir, nurlarda karom sahibinin
nurundan daha nurlu, daha aydmni, daha ozolisi yoxdur”.?
Mohz bu nurun “isarasi ilo gozlor gorir, sirlor va gizlinlor
taninir”.* Digor bir basligda — “Néqto tasini”ndo Qurani
Kariminin “O, yalniz vahy edilan bir vohydir” (Quran 53/4)
ayosino istinadon: “Nurdan nura nazil oldu” deyir® va bu-
nunla da hom Allahin Oziina, hom do Mahommad peygom-
bara (s.) nur deys miraciot edir. ©bu Hamid Qozali iss bels
deyir: “Bil ki, asagi alomo aid nurlar bir-birindon sagilan
is1gin ¢iraqdan yayilmasi torzindoadir. Bu ¢iraq miiqoddos
peygombarlik nurudur. Mlgoddas peygombarlik ruhlar1 da

1 Tusi Sarrac, Luma’, s. 548.

2 Hsllac. Kitab at-Tovasin, s. 9.
% Yeno orada, s. 11.

4Yeno orada, s. 12.

5 Yeno orada, s. 34.
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tilvi ruhlardan dogulur, ¢iraq oddan (manbadon — K.B.) ali-
nir... Sonra silsilovi olaraq onlarin ilk manbayi vo madani
olan nur ol-onvara ¢atir. Bu, Allahdir, tokdir, soriki yox-
dur”.!

Mitofokkirlarin goériislarinds bir nec¢s vacib anin iizo-
rinds dayanaq. ©vvala, Hallaca géra, Mohommad peygom-
barin (s.) 6zl ilo yanasi diisiincalori, baxislart da aydinladan
nurdur. Bunu onun (s) Allah rasulu vo peygombari olmasi
Vo vohy sahibi olaraq universal xarakterli hikmat ¢atdirmasi
ilo izah etmok olar. Ikincisi, bu nuru “qeybin nuru” va “sit-
lori va gizlinlori agan” adlandirmaqla Hallac Mahommad
peygombarin (s.) hom do ezoterik biliys sahib olmasina isa-
ro edir. Uglincisii, Hollac Mohommad (s.) nurunu “nurdan
bir nur”, «ozsli» adlandirmagla onun bilavasits ilahi nurdan
gaynaqlandigini va har bir yaradilandan avval olmasini bil-
dirir. Tobii ki, burada onun (s.) ilahi kalamin vasitagisi ol-
mas1 da unudulmur, yoni Miigaddss Kitab va onun nazil ol-
dugu soxs — peygombor Allahi tanidan nurun dasiyicist —
ciraqdir. Eyni fikir vo mévge Qozalinin do kolamlarinda
movcuddur.

Burada ilk baxigda bir ziddiyyat miisahido edilir: aco-
ba, agor Allah da, Mahammad peygomboar (s.) do, Allahdan
golon hikmat do nurdursa, bu, xristianligin Miiqoddos Ugli-
yini xatirlatmirmi? Mahammad peygomborin (s.) bir tanr
olmast toSovviiriinii yaratmirmi?

Owvala, geyd etdiyimiz kimi, Qurani Karimdan do
balli olur ki, nur bir banzotmadir, Allah1 insanlara tanidan
vasitadir. Onu da slavs edok ki, s6zl gedon nur maddiyyat
fovglinds var olan, goriiliib taninan har bir isiqdan, nurdan

1 Qazali. Miskat ol-anvar, s. 117.
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Orta osrlerde kamilliyin meyarlari

forqlidir: O, “na Sargs, no Qarbs aid olmayan mubarak zey-
tun agacinin (yagi)ndan yanir ki, onun yagina od doymass
da is1q sagir. Bu, nur tizorino nurdur. Allah diladiyi kimsani
nuruna yonaldir. Allah insanlara nimunalar verir. Allah har
seyi bilir” (Quran 24/35). Burada nur hom Allahin 6ziiniin
vasfi, hom Onun rasulunun (s.), ham ilahi kolamin, ham
dogru yolun, ham da ilahi marhomatin romzi kimi togdim
olunur.

Ikincisi, xatirladaq ki, peygombarin (s.) moalum hodi-
sina osaslanaragq, tasovvif falsafasinde mahz ilk yaradilana
Mohommoad nuru vo ya Mohammoad hagigoti deyilmisdir.
Nur anlayis1 tizarinds falsofi sistemini quran Sihabaddin
Suhravardinin do dediyi kimi, Nurlar Nurundan yaranan ilk
micarrad nur “ézlityiinde kasibdir”,* “Nurlar Nurundan
yalniz kamilliya gérs forglonir”,? yoni Nurlar Nurunun zati
kamil, ilk nurun zat1 isa Ona nisbatda naqgisdir, ¢linki yara-
dilmisdir, mahiyyati bagqasindan asilidir. O, Nurlar Nurun-
dan vasitasiz nurlandigina géra Onun bitin keyfiyyatlorini
0zlindo ehtiva edir, “ilk olduguna goéra zongin”dir, Nurlar
Nuruna on yaxin va nurlar arasinda “on boyiik nur’dur.
Suhravardi ilk nurun yaradiligini bels tosvir edir: “Bu, On-
dan ayrilmaq (¢ixarilmaq) deyil”, “ayrilma vo birlosmo gu-
nahin xiisusiyyatlorindandir (belo demak giinahdir — K.B.)”.
Uca Nurlar Nuru bundan yiiksokdir. Ondan bir sey ayril-
maz”, “giinasin siias1 yalniz onunla (giinasle) mévcuddur”,®
yani siia glinogdon mastaqil bir varliq kimi ayrila bilmaz va
varolusuna gora ona moéhtacdir. Miitlaq bels bir shomiyyatli
fakt vurgulanmalidir ki, Mahommad nuru deyarkan, miits-

L Siihraverdi. Hikmot ol-Israq, s. 128.
2 Yeno orada, s. 127.
% Yeno orada, 5.128-129.
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

fokkirlor miiayyan saxsi deyil, 6zlinds insanligin biitiin uca-
ligin1 vo kamilliyini ehtiva edon, mévcudatin var olmasinin
sobobkar1 olan Kamil insan1 nazards tutublar. Mohammod
peygomboar (s.) bu nurdan — hikmatdon daha ¢ox pay alan
bir Kamil Insandir. Eyni zamanda, bu nurun xozinesi hor
insan G¢ln do agiqdir.

Suihravardi insanin malik oldugu nuru digarlorindan
forglondirir. Miicarrad olan basori nur — isfohbud nur! mi-
dobbir nurdur vo “monliys” isars edir.? Basqa sozlo desok,
0zllyunds iki xUsusiyyat dastyir: nurlandirict va idarsedici.
Buna gora da, digar nurlardan daha mikammeoldir.

Demoli, sohbat har hansi eynilogdirmodon geds bil-
maz. Burada miizakire mévzusu sadaca ilahi hikmatin man-
bayi — Allah v son tinvanidir (insan). Nisbi varliglar Haqq
Nurdan aldiglar1 nurla varliq qazanir. Qazali yazir: “Hoaqi-
gotda Onun varhiginin sifati goylarin vo yerin nurudur. Bun-
dan sonra bilasan ki, O, agyalar1 aydinladan, onlardan yiik-
sok olub Onunla, Onun Gglin vo Ondan aydinladan nur-
dur”.® Mutofokkir nuru Glvi vo asag1 alomin nurlarina bolo-
rok deyir: “Goylar va yer nurun iki tabisti ilo doludur, yani
g6z va basirata, yani hiss va agila™ aid olan. O, har birinin
rolunu belo izah edir: “Insani nurla (maddi isigla, gdziin
gormasilo va ya rasional idrakla— K.B.) asagi alomin nizami
gorindr. Maloki nurla (irrasional idrakla — K.B.) tlvi alomin
nizami goriiniir”® Peygomborin (s.) hadislorindon birinda

1Yeno orada, s. 147.

2 Yeno orada, s. 201.

3 Qozali. Miskot ol-onvar, s. 116.
4 Yeno orada, s.116.

5 Yeno orada, s. 116-117.
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Orta osrlerde kamilliyin meyarlari

deyildiyina gors, “Allah xalqi zllmot icinds yaratdi, sonra
onlarn {izerine 6z nurunu dagitd1 vo hor sey aydmlandi”.?

Belo bir miinasibat Mohommad peygambarin (s.) sox-
siyyatina hérmat va diggst yaratmaqla yanasi, imumiyyatlo
insan fenomeninin markaz mévgeds dayanmasini sartlondi-
rirdi. Bunun tozahr( idi ki, dini tofokkirin Gstlnlik toskil
etdiyi orta asrlords ogor Allah-Yaradan, Ali Varliq, Miitlaq
Haqigot folsafi tofokkiriin zaruri bir qutbu idiss, insan bu
qutbiin oks ucu, bu haqgigsti dork etmaya cohd edan yegans
yaradilmis kimi qobul edilirdi. Xatirladaq ki, hals islam ta-
rixinin erkan illarinds cabarilor, gadoarilar, moétazililor vo b.
dini vo folsafi coroyanlar, moktoblor insanin azad se¢im vo
iradasini muzakiraya ¢evirmisdilor. Diizdiir, bir sira alimlor
homin dévr hakim ortodoks mévgeys muxalif diisiincalori-
no goro toqib olunur, kitablar1 yandirilirdi. Lakin hakim
movaelarin 6zlori do doyiskon olurdu vo zaman-zaman mdi-
xalif movge hakim vo ya oksino ola bilirdi. Butin bunlar
distinca sahiblori, siyasi movqelor arasinda gedan gokismo-
lor, mibahisalar idi. Qurani Karimin va Mahammad pey-
gamborin (s.) ntifuzu isa sabit galird:.

Qeyd etdiyimiz kimi, Maohammod peygombarin (s.)
soxsiyyati ilk ndvbads yiiksok axlaqin dastyicist olan mii-
kommal bir insan nimunasi idi. Bu hal axlaq probleminin
homin dovrdo daha da aktuallasmasima sabob olurdu. Ya
ovladina, ya tolobasino miraciston yazilan nasihat, vasiyyat
tipli asarlorin aksariyyati insanin miixtalif soraitlordoki dav-
ranig qaydalarina, adob-oxlaqinin diizgiin formalagmasina
Vo diizgiin inkisaf etmasina hosr edilirdi. Butln bu asarlords
istinad yeri, nimuna Mahommad peygambarin (s.) soxsiy-

1 Jbn Orabi. Fusus al-Hikam, s. 220.

267 -

& Sz

&



Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

yati idi. Olbatta, bir sira hallarda rasidi Xalifaloro — Obu
Bokra, Omar b. Xattaba, Osmana, Oli b. Obu Taliba miira-
ciotlor edilso do, burada son magsad yeno do Islam dininin
peygamborina (s.) banzomok, onun (s.) kimi bir hayat torzi
stirmoak, onun (s.) kimi nimunavi mémin bir misalman
olmagq idi.

Insan fenomeninin an doarin incaliklori, adob va oxla-
q1, comiyyatds va ailoda, gozabds va sevincdo, sevgids vo
nifratds vo s. vaziyyatlords, hallarda arasdirilir, bu barads
hom nazmls, ham da nasrlo dayarli asarlar yazilirdi. Bunun-
la yanasi, bir-birini tamamlayan iki amil kimi insanin zahiri
va batini toroflori olageli sokilda dyranilirdi. Lakin bazan
Insan adinin ucalig1 v ruhu ils bilavasita Allahla slagali ol-
masi1 o doracads qabardilird ki, digar cahatlori kélgads ga-
lird1, insanin ham do bir sosial varlig olmasi unudulur,
adab-oxlag da mahz bu kontekstds gabul edilirdi. Masalan,
zahidlik, faqirlik va digar bu kimi keyfiyyatlor tasavvif fol-
sofasinin aparici prinsiplari Kimi togdim edilir vo ya tmu-
miyyatlo tasavviifl avoz edirdi ki, bu da tasavvif falsofasi-
nin tohrifino gotirib ¢gixarirdi.

Dizdir, oxlaqin daim 6n planda durmasi, bir torof-
don, miisalmanlara hom ailoda, iman va ibadstindo, comiy-
yatda dogru movqge tutmasinda, ham do bir ford, votondas
Kimi diizgiin formalagsmasinda miisbat rol oynayirdi. Digar
torofdon, masaloys bu ciir yanagma, yoni oxlaqin tofokkuriin
Ozlnun do istigamotlondirilmasinds aparici rol oynamasini
sartlondirirdi. Vo insanin tobiatini, manavi alomini tahlil et-
moaya cahd gostaran bir ¢cox miitafokkirlor mohz insanin ax-
lagindan ¢ixis etmali olurdular. Yuxarida geyd etdiyimiz bir
masalays yenidon qayidaq: Allaha inanan insan aciz deyil-
di, ola da bilmazdi, yani misalman olmaq artiq giic demak
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idi. Vo misalman bu giict sadaca imanda, imant isa sadaco
axlagda gorirdl. Digar shamiyyatli faktor — diistinmoak vo
ag1l 1sa bu masalada nisbaton imana uduzurdu.
Kamilloagma ilk ndvbads bir idrak hadisasidir. Bu ba-
ximdan biz da ilk névbads onu bu aspektdan sorh edacayik.

b) Kamillosma zarurati Allahin insana
amanati Kimi

Orta asrlords Qurani Korim bilik gazanmagin, kamil-
losmonin sabit bir “etalonu” idi. Miioyyan monada, bunu
“carciva”, diistincalorin mohdudlagdirilmas: kimi do sorh
edirlor. Lakin nozars almaq lazimdir ki, Qurani Karim an
sado biliklaorlo kifayatlanmamayi va bu biliklar Gzarinda du-
stinmayi buyurmaqla yanasi, nahayat, insana darin va genis
biliklari haradan ala bilacayi manbalari da gostarir. Marag-
lidir ki, buna gora bazilori Qurani Korimi az qala elm kitabi,
bir basqasi, kifayot godar bilik veran vo basqa bir elmo moh-
tac qoymayan ensiklopediya, bir basqas1 da biliklorin agart,
dogru bir baladg¢i kimi géra bilir. Bunun naticasi olaraq, orta
asrlords diistincalords ¢ istigamot miisahids etmok mim-
kundur: rasional tofokkirs istinad edon ayri-ayri elmlorin
inkisafi, Quranin hokmuni harfi gobul edan dini elmlar: ko-
lam, hadisgilik va s., irrasional tofokkiro istinad edon mo-
navi tacriibanin, batini elmlorin inkisafi. Miivafiq olaraq, bu
uc istigamatin nimayandalari do formalagsmaqda vo onlarin
da arasinda ragabat gticlonmakdo idi.

Birinci istigamatin naticosi idi ki, Islam alominda qisa
muddatds elmlorin 8yranilmasi va tadrisi ¢ox siiratlo inkisaf
etdi, elmi kosflor edildi, elmi asorlor yazildi, tadris ocaqlari
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acild1. Burada Qurani Karimlo yanasi1 gadim elmlar, falsofo-
lor do Oyranilir, tarcimoalor edilirdi, sorhlor, orijinal asarlor
yazilir, ideyalar irali strdlirdd. Duzdir, batin bu elmlarin
morkazinds yena ds insan dururdu. Hatta tibbo aid asarlorda
do insanin daxili organlari ilo Xarici alom, tabist arasinda
garsiligh alagenin ganunauygunluglar1 askarlanir, daxili or-
ganlarin oxlaqin hanst cahatlorinds hansi shomiyyats vo
rola malik olmasi tohlil edilirdi. Mosalon, Ixvan as-Sofanin
(X asr) IX risalasinda bu mosaloys ¢ox genis yer ayrilir,
kosmosun, ulduzlarin diiziiliistiniin, tobist hadisalarinin, ig-
limin insanin fitri vo qazanilan xiisusiyyatlorindaki oha-
miyyati tohlil edilir. Lakin bununla yanasi, astronomlar,
kimyagcilar, riyaziyyatgilar, tobiblor do yetisirdi. Vo bitun
bunlarda Qurana, Islam dinins zidd bir addim yox idi! Ok-
sing, bu, Quranin talabi idi!

Ikinci istiqameot tarixds daha ¢ox ortodoks Xott Kimi
xatirlanir. Zaman-zaman hakimiyyatdoki soxslor doyisdik-
ca vo onlarla birlikda diinyagoriislori doyisdikca, gah moto-
zili, gah asori va s. ideyalar hakim olsa da, burada figh get-
gedos daha ¢ox sabitlogsmokds idi. Bu, Qurani Karimda oks
olunmus ganunlarin reallagdirilmasi, tohrif olunmamasina
Va pozulmamasina nazarat idi. Gorkomli fagihlor, hadisgilor
yetisir, Qurani Korima tofsirlor yazilirdi. Biitiin bunlar dinin
basqa yad elmlorlo garismadan safligini qorumaq, Qurani
hor kas Ugln izah etmok mogsadi dasiyirdi. Dini elmlorin
Kifayot godor inkisaf etmosi artiq ona gotirirdi ki, din xa-
dimlari basqa elmlarin dyronilmasini diizgin hesab etmir,
kiifr, seytan amali kimi onlarin garsisin1 almaga caligirdilar.
Yoni insana lazim olan yalniz Quranin diizgin girasti (on
yaxsisi isa onun hafizi olmaqg), tefsiri, hadis vo soriati bil-
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mokdir Ki, bunlar xaricinds har bir sey insani azdiran vasi-
talor hesab edilirdi. Bu carayan o gador guclondi ki, hals da
Islamin elmo miinasiboati arasdirilanda mohz bu deyilonlor
tokrarlanir. Vo bitlin bunlarda, yani dini elmlarin inkisafin-
da, dinin yad tasirlordon, bidatlordon qorunmasinda Qurani
Koarimo zidd olan heg bir addim yox idi! Zidd olan elmi
Qurana zidd gérmak va ona mane olmagq istayi va bunda
nailiyyat alda etmak idi.

Nohayat, G¢linct istigamat manavi tacriibanin inkisafi
idi. Quran ayslorinin ezoterik monalarindan ¢ixis edarak 6z
dini-mistik ideyalarini formalagdiran, biitiin diggati insanin
ruhunun kamillogsmasina yonaldan carayanlar toasokkil ta-
pir, az qala moascidloro mixalif ola bilacok toskilatlar yara-
dir, hotta daha da irali gedib, masalon, hirufilor kimi, Qura-
na alternativ kitab belo yazmaga iddialanirdilar. Bunlarin
arasinda on sabit vo Qurana zidd ¢ixmayan yegana Caroyan
tosovvuf olsa da, bidst sufi torigatlor do yaranir, giiclonir,
siyasi quvvayas bels cevrilo bilirdilor.

Bu Ug istigamat — {i¢ tip insan arasinda 6ziinomoXxsus
bir mibarizs gedirdi. Tabii ki, ortodoksal din xadimlari ha-
kim mdovgelarina gora daha giiclii va s6z sahibi idilor. Digor
iki istigamat onlarin ciddi tagiblarina, tozyiglorine moruz
galsalar da, dini-mistik coroyanlar daha dayaniqli oldular.
Halbuki mohz onlarin niimayandolori tagibo moruz qalir,
hotta edam olunurdular. Masalo burasindadir ki, elm monoa-
vi tacrlibays nishotda zahiri xarakterli idi vo dovlotin dosto-
yina bilavasits ehtiyaci var idi vo bu dastokdon mahrum ga-
lan kimi inkisafdan dayandi. ©1ds olunan elmi nailiyyatlor
iso xristian alimlori torafindon dyronildi, manimsonildi va
Renessans dovriunds bdyiik bir sivilizasiyanin qurulmasina
sorf edildi.
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Monavi tacriibalar isa fordi bir proses idi. Bundan
basqga, o, ruhani bir hal idi vo onun inkisafi noainki dayandi,
oksino genislondi, get-geds inkisaf edib moktob halina
galdi, onun izlarini elm xadimlarinin, hotta ortodoks din
xadimlarinin do gortislorinds sezmak mimkin idi.

Bunu xususils tasavviif hagqinda demak olar. Onun
insan konsepsiyas1 6z giiclii ideyas1 ila noinki daha ¢ox sa-
xalondi, Ustalik digar falsafi caroyanlara da tasir gostordi.
Belo ki, tasovviifiin asas prinsiplarinds Qurana, Mohommad
peygombarin (s.) saxsiyyatina daha ¢ox istinad edilmasi, bir
s6zla, onun Islamin monavi torafini bitiin gozalliyi ilo ehti-
va etmasi insanlar1 daha ¢ox colb edirdi. Daha vacibi iss,
yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, islam folsafasinds insan to-
bistin, Umumiyyatls biitiin yaradilmiglarin arasinda on ali
varliq kimi shamiyyatli bir qutb olaraq gobul edilirdi. To-
sovvuf bu movgenin 6ziinds bir doyisiklik elodi. Maraglidir
ki, bu forqi vurgulayaraq Xalilov ananavi, yani aristotelci
falsafadan uzaq olan, lakin aslinds “eyni bir falsafi mahiy-
yatin forgli rakursdan iza ¢ixis1” olan va islam falsafasinin
tarixini Kindidon daha avvalki ddvrlora aparan tessvvifl
falsafado, abadi hikmatin tozahiiriinds daha fundamental bir
model adlandirir: “Insan diinyaya 6z ruhani alomindan agi-
lan pancaradon baxir. Yoni insan 6zl ruh va Allahla eyni
bir cabhadadir. Vo 0 tabiatin bir hissasi olmayib, tabistlo
qars1 torofdir”.?

Tosadfi deyil ki, diinyanin bir ¢ox yerlorina do islam
mohz tosovviiflin — islamin ruhani torafini ehtiva edon bir
monavi tacriiba vasitasi ilo yayilirdi vo bu islamin rasional

L Xalilov S. Islam falsofesi no vaxtdan baslayir // Falsofs va sosial-
siyasi elmlor, Ne 1, 2010, s. 21.
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dusitincadon uzaq bir din kimi taninmasina sabob olurdu.

Bu proseslarin noticasidir ki, orta asrlordoe musslma-
nin simasi rasional alim yox (bittin elmi nailiyyatlors bax-
mayaraq), bir ruh insanidir, yaxud bir alim aleyhins fotva
veran fagihdir. Va elo bu sabobdon biz do orta osr Islam Sor-
ginds Kamil insan1 mohz sonuncu istigamatin niimayondo-
lorinin, daha doqiq desok, sufi mutofakkKirlorin goriislori
osasinda sorh edocayik. Ax1, Kamil insan do mohz tasevvii-
fa aid bir termindir.

Yaradilis haqqinda somavi Kitablara, hadislors, 0
cumlodan elmi, dini, mistik traktatlara istinaden bildirmok
olar ki, insan yaradilmislar arasinda sonuncudur. Bu fakt
forqli sokilda sorh vo tohlil edilmisdir. Kimisi insan1 an zaif
hesab etmis, bir bagqasi da hor seyin insan ti¢iin, onun gali-
sind hazirliq olmasi, insanin biitiin yaradilmislarin asrafi ol-
masini gabul etmisdir. Bizim fikrimiza gors iss, insan Al-
lahdan baglayan «enis xattinin», «hikmat nazilinin» doniis
— hikmatlorin dorki prosesinin baslangic ndqtasidir. Bitun
yaradilmiglar Allah vo insan arasindadir. Sanki Allah 6z
yaratdiglarini insanin hékmiina verib. Toasadufi deyil ki, in-
san tofokkiira malik va seylordoki, hadisalordaki hikmotlori
dork etmok quidratinds olan yegans varligdir. Bununla ya-
nasi, deyilonlorda shomiyyatli bir magam xususilo vurgu-
lanmalidir: bali, hor insan Allahin yer tiziinds xalifosidir,
yalniz Allahin bildiyi biitiin adlardan — biliklordon xabar-
dardir (Quran 2/30-31), Allahin sifatlorinin va amanatinin
yegana dastyicisidir (Quran 33/72). ©bdiilkarim Cili 6zi-
niin «Kamil Insan» osarinde yazir: “Kamil insan zii iigiin
var olan hagigatlora (ham moanfi, ham misbat, ham ali, ham
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alcag, hom maddi, hom monovi) miiqabildir”.? Lakin bu
keyfiyyatlar hor kasda gizli sokildadir vo onlar kosf edilma-
li, kosf olunmaqla bitmayib dork edilmali vo bununla da
kifayatlonmayib, hayata kecirilmalidir. Qisacasi, insan fit-
ratan ona verilan kamillik zirvasina catmalidir. Bu, onun
insanlq missiyasidir. ibn Orabi yazir: “Kamil surot yara-
dilmus va azali elmls zlhur edir. EImin mortabasi iki toraf-
don kamillasir va elaca do varligin mortabalori kamillagir:
onlardan biri azali, digori isa geyri azalidir vo yaradilmigdir.
Ozsli — Haqqin viicududur, geyri-azali — Haqqin sabit alom
suratinde varligidir”.2 Mahz bu fakt, yoni bitiin elmlori bil-
moyi insan1 digar maxluglardan nainki ustlin etdi, hotta onu
Allahdan sonra sacds obyektina bels cevirdi.

Ohomiyyatli magamlardan biri do budur ki, insanin
yaradilig1 bir torafdon torpaga — maddiya, digar torafdan ru-
ha — ilahi alomo baglidir. Vo har na godor biliklor insanin
ruhuna 6yradilsa do, onun Ugln iki alomin bilik gapis1 agig-
dir vo 0, 6z icindo, Nosimi demis, “iki cahan1 sigdira bilir”.

Tofokkiiriin yeni gatlarinin kasfi insan ti¢iin ham yeni
metodlari, vasitalori, hom do miraciat etdiyi bilik moanbals-
rinin yeni sohifalorini agir. ©gar insan idrak prosesinin ov-
valinda asason rasional vasitolorin imkanlari ilo kifayatlo-
nirso, sonraki moarhalalords irrasional vasitalor zaruri olur.
Ciinki Ibn Orabinin do yazdigi kimi, “Vohmlor bu inkisafda
aqldan hakimiyyatca daha giclidir. Aqgil 6z aglinds catdi-
gina catarsa, vohmin hokmindan va aglindan tesavviriin-

.o‘-‘#-éw&e ;A< (Cili. Insani Kamil, s. 211)
2 Jbn Orabi. Fusus al-Hikom, s. 204.
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don xali deyil. Vahm kamil insan suratinds an bdyik sul-
tandir”.! Burada bir nego mogama aciqliq gotirak. Ovvala,
Ibn Brobi vohmi agildan daha giicli hesab edir. Buna sobab
aglin (oxu: rasional tofokkiriin) vohmdan (oxu: irrasional
tofokkirdon) daha dar gorcivads foaliyyat gostormosidir.
Ikincisi, Ibn Orabi vohmin aghn foaliyyat dairssindo do
ohomiyyats sahib oldugunu vurgulayir. Yani hor ikisi bltin
idrak prosesi boyu bir-birini tamamlayan vacib amillordir.
Uclinciisti, vohm vasitasilo yalniz Kamil insan iigiin alave
bilik manbalari acila bilor.

Bununla bels, mahz maddi diinyanin sakini olmasi vo
maddiyyatla bagliligi nainki alava havas vo moagsadlorin ya-
ranmasina, hoatta ruhun unudulmasina da sabab ola bilir. Ru-
mi tosadiifon demir ki, “Insan bdyiik seydir, onda her sey
yazilmigdir. Ziilmat pardalori 6zlindaki o elmlari gérmays,
onu oxumaga imkan vermir. Ziilmat pardslori diinyanin bu
nGvbandv mosguliyyatlori, tadbirlori vo arzularidir”.? Bura-
da yens do ortodoks din xadimloarinin sufilors tutduglari
iradlar yada diisiir va istor-istoamaz sual yaranir: insan zaruri
biliyi azdiran istoklordon neca forglondirmolidir?

Owvala, diggeti insanin ilahi amanatin yegano sahibi
olmasi masalasina yonaldok. ©manat — 6ziina aid giymatli
bir seyin inandig1 birino muvoqgoti middoto saxlamaga
vermakdir, tapsirmaqdir. Allah da insana o doracads inanir
ki, 6zinln on sadiq qulunu — Seytan1 insana sacds etmadiyi-
na gors lanatlayir. Va yena do insanin sadagatine 0 doracads
etibar edir ki, Seytana axirato godar vada verir. Demali, in-
san bu inam1 dogrultmagq ti¢iin ilahi omanati vo sahib oldu-

1Yeno orada, s. 181.
2 Rumi C. Fihi ma fih / Terc.: A.A.Konuk. Istanbul, 1994, s. 48.
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gu biliklori birlosdirmali, qorumali vo “sahibins gaytarma-
lidir”. Rumi deyir: “Torpaqdan yaradilmis olan Adom elmi
Allahdan 6yrondiyi tglin o elmi yeddi gat somaya qoadar
parlaq bir suratds yiiksaltdi”.! Bu iso mohz kamillosma
prosesidir.

Ikincisi, biitiin bu “hazirhiqlara” baxmayaraq, Allah
Toala insan1 yaradib bos-bosuna buraxmayib: “Gergokdan
siza Allahdan bir nur va agiq bir kitab goldi. Allah onunla
Onun razilig tigtin gedoanlori salamat yollara istigamatlon-
dirir, onlar1 Oz izni ilo garanliqdan aydinliga ¢ixardib dogru
yonaldir” (Quran 5/15-16). Insan iigiin hor addimda dogru
yol gostoran nur — agiq va gizli isaralor, baladgilari gérmoak
Ucun insan Allahdan aldig: biitiin bacariglarini soforbor et-
molidir. Rumi demis, “Allah hor kimin ruhuna mohok dasi
goyubsa, 0 kimsa yaqini siibhadon ayird edos bilir”.2 Mohok
mohz 6z fitratinds kosf olunmus ilahi hikmatlordir.

Bali, Qurani Korimdo Allah Toeala insanlar1 imanla
elm dyronmaya, tobistds, Umumiyystlo biitiin varliglarda
gizli olan hikmati 6yronmaya ¢agirir. «9sr» surasinda insa-
nin on zaif ndqtadan on yuksok zirvays galxa bilmok imkani
qsa sokilda bels togdim edilir: “Hoqgigaton insan hamiss zi-
yan igindadir, 0 kaslordon basqa ki, onlar iman gatirib ama-
lisaleh olublar, bir-birlorina haqq1 tovsiys ediblor, sabri tov-
siya ediblor” (Quran 103/2-3). Mahz bu sababdan, bir sira
mutofokkirlor imanla olagsli olmayan biliklori Gmumiy-
yatlo gobul etmirdilor. Masalon, Calaloddin Rumi mahz ru-
ha mal olan, onu kamillosdiran, imana xidmat edan elmdon

1 Rumi C. Mesnevi. Terceme ve serheden Tahir-ul-Mevlevi.
Istanbul, s. 568.
2 Yeno orada.
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danisir, ¢iinki digori yalmz “yiikden ibaratdir? vo heg bir

faydas1 yoxdur. O, xabardarliq edir ki, “sahvat vo havas ug-
runda o bilgi yiikiinii dasima ki, 6z igindoki elm anbarini

goro bilosan™.? Tosadiifi deyil ki, islam alimlori arasinda bu

barodo genis miizakiralor gedir, tongidlor edilirdi. Buna

niimuno olaraq elo ©bu Hamid Qozalinin Ibn Sinanin aris-

totelci falsafasini tongid edon “Tohafut'l falasifa” (“Filosof-

larin tutarsizlig1”) vo Ibn Riisdiin do ona cavab olaraq “To-

hafut't-tohafiit” (“Tutarsizligin tutarsizlig1”) asarlorini gos-
tormok olar. Burada xususilo geyd edilmslidir ki, “Toha-
fut”larda s6hbat elmlorin inkarindan getmirdi, sadoco meta-
fizikada va fizikada eyni qanunlarin vo metodlarin no doros-
cads yetorli olmasindan gedirdi. Miiayyan monada bu, ¢ox
tohliikali bir anananin baslangici idi: imana qullug etmoayan
bilik, elm moagbul sayila bilmaz.*

Yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, iman bilikls alage-
londirilir, bir sira hallarda az qala eynilagdirilirdi. Vo mte-

fokkirlorin iddiasina géra mahz imanin saviyyasino gors in-
sanlar ilahi alomdon muxtalif biliklor alirdilar. Masalan,
soxsin iman vo siiur doracasine miivafiq olaraq [peygom-
barlora] vohy, [arif va xlisusi tofokkdir sahiblarina] vacd va
[sonatkarlara] ilham vasitasilo verilir. Vahyin mahiyyati
Umumbasaridir vo somavi dinlarin asasinda durur. Onun har
na godoar yalniz peygomborlors verildiyi deyilss do, bir sira

islam filosoflar1, xiisusilo Miihyiddin Ibn ©robi sonuncu

1Yeno orada.
2 Yeno orada.
* 9slinda, elm va imanin bir-birini tanzimlomasi mikammal bir sis-

temdir vo bunun nimunasi xilafatin erkan illarinds tacriibadan kegirilib
va mishat naticalor alds olunub. Zonnimizcs, imansiz alimls, elmsiz
dindarin “yetirmosi” basariyyat U¢lin eyni darocads tohlikalidir.
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

peygombardan (s.) sonra vahyin kasilmamasi fikrini irsli
strdrddlor. Belo ki, agor Yaradan daim 6z yaratdiglari ilo
barabardirsa, onun harokatlorindon tutmus, diisiincaloring
godar nozarotdo saxlayirsa, onu qoruyur, yonlondirirso,
demoli, miayyan anlarda onunla bilavasits Unsiyystds do
olur. Masalan, bitin asarlorini vahyls yazdigini iddia edon
Ibn Orobi deyir: “Osorlorimds anlatdigim bilgilori agila vo
fikra istinadon yazmadim. Bunlar ilham malayinin goalbima
goydugu bilgilordir.” “Allaha homd olsun ki, Hz. Peygom-
bordon basqa he¢ kimsoni taglid etmadim. Butiin bilgilori-
miz Xatadan qorunmusgdur.” Biitiin yazdiglarim Allah tora-
findon mana diktos etdirilib, bunlar rabbani bir ilham, galbi-
mo Uflonon ruhani feyzlordir. Bitlin bu bilgilora mistaqil
yox, Hz. Peygombaoroa varis biri olarag sahibam.” “Yazdiqg-
larim ibars va s0z torzinds bir vohy olmay1b, ilham torzinds
bir vohydir”.! Bu deyilonlorden Ibn Orabinin bir hagigoti
balli olur: Allah va bandssi arasinda olage kasilmayib vo
bilavasito bilik almaq imkanina malikdir. Digor torafdan,
bu, hom dos ayri-ayr1 miitofokKirlorin ideyalarinin da timum-
bosori, alimlorin peygomborin (s.) varisi olmaqla yanas,
hom do bagariyyata bir balodgi missiyasi dasimasina isaro
idi.

Yeri golmigkon xatirladaq ki, eyni goriis, yani vahy
Vo aglin eynilosdirilmosi xristian teoloqu foann Skott Eriu-
genada (877) da rast galinir. Lakin Eriugenadan fargli ola-
raq islam filosoflart agli deyil, mahz biliyi imanla eyni mo-
nal1 anlayis kimi qobul edirdilor.

Xatirladaq ki, vahy (o ciimladan, ilham va vacd) idrak

L Sitat: Uludag Siileyman. Ton Arabi, s. 63. http://www.ibnularabi.
com/ma304.pdf
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Orta osrlerde kamilliyin meyarlari

prosesinin kulminasiya ani, insanin idrak xattinin Allahdan
galon nurla kasismo anidir. Tamamlanmamis ¢evra na dare-
cada ¢evra adlana bilarsa, bu marhals ils 6z isini goriib bit-
mis hesab edan insan da bir o godar kamildir, hotta o,
zirvads dayansa bela! Biz bu barads artiq kamilliyi bir ruh
hadisasi kimi sarh edonds genis yazmisdiq. Buna gors sado-
ca bir fakti tokrarlayaq ki, dovriin talabino uygun olaraq orta
asrlordos insan haqqinda elmlorin basinda oxlaq dururdu. Bu
iso 0 demok idi ki, bitun éyrandiklari elmlar, gazandiglari
monavi tacriibo mutlog homin soxslorin hayat torzinds do 6z
oksini tapmal1 idi. Idrak prosesi zamani aldo olunanlar on
yuksok saviyyads insanin oxlaqinda vo foaliyyatinds do
0zund gostormali idi. Kamillagan insan comiyyat tictin ham
diistincalari, hom do soxsiyyati, hayat torzi ilo nimuns ol-
mali idi. Tobii ki, bu agir idi vo har insan bunun 6hdasindan
gola bilmirdi, yaxud Mansur Hallacin tobiri ilo desok, ho-
min gozallikdon ayrilib bu giinah dolu diinyaya qayitmaq
istomirdi.

c) Islamda panteizm* va ya goylardan yera
endirilmis tanri

Islam insana verdiyi yiiksok doyar, movge vo azad-
liq, tobii ki, birmonali garsilanmadi. Insanin kamillogmo
imkanlar1 bir sira hallarda tanrilasma ilo eynilosdirilir, ovoz

* Panteizm Qorb falsafasing aid bir termindir vo onun Islam falsafo-
sina na daracado samil oluna bilmasi daim mubahiss mévzusu olub va
mibahisalor yagin halo ¢ox davam edacok. Qarb falsofasinin hazirk: ha-
kim mdvgeyini va etalon gisminds ¢ixis etmasini nozars alarag, biz do
oxsar prinsipli islam coroyanlarin1 mohz “panteist” rakursdan todgigata
calb etdik.
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

olunurdu. Dlzdur, an sart sartlorino baxmayaraq, eyni ten-
densiya xristianliqda da var idi. Lakin burada vurgulanmali
ohomiyyatli bir mogam da var. Belo ki, agor Xxristian
falsofasindo oxsar ideyalar sadoco mutofokkirin adi ilo
taninirdisa (Kuzanli, Spinoza, Bruno va S.) va daha boylk
bir coroyanin yaranmasina sabab olmurdusa, islam folsafo-
sinda bels ideyalarim miialliflori xatirlansa da, tarixds ho-
min ideyanin otrafinda yaranmis boyiik, boazi hallarda az ga-
la siyasatda aparici qiivvaya ¢evrilo bilmis caroyanlarin ad-
lar1 hallanib — boktasilik, hiirufilik, hiiluliyys va s. Sobablor
cox gostarilo bilor va har birinin 6z hogigst pay1 ola bilar.
Bizim fikrimizco, bu ilk névbads, geyd etdiyimiz kimi, is-
lamin verdiyi azad diisiinco imkanlari idi. islamda osas apa-
rict amil iman idi. Bunun tizerinds quracagi diisiinco Sis-
temindos iso misalman azad idi. Beyat (itast tgun vod ver-
mok) va bidatin (dino yeni bir ideya daxil etmok) arasinda
kecid ¢ox nazik idi vo boazan 0, nainki pozulurdu, hatta hs-
min soxsin otrafina bu fargi anlamayanlardan ibarat ¢oxlu
sayda torofdas da toplanirdi. Bu bir. Digar torafdan, geyd
etdiyimiz kimi, islam diinyasinda ¢ox tezliklo mascidlars,
madrasalars alternativ tadris miassisalori yaranmaga basgla-
d1 — zaviyalor, xanogahlar. Etiraf etmoak lazimdir ki, bunun
ilk togobbiiskarlar1 sufilar olub va buna gérs ds bir ¢cox hal-
larda dino alternativ istonilon geyri-dini coroyani, diisiinco-
ni do tosavviiflo olagolondiriblor. Todris muoassisalori artiq
tolobo ordusu, ideyalarin siiratlo genis miqyasda yayilmasi
demok idi. Onu da xatirladaq ki, dini miiassiso nozdindo
todris ocaqlari yaratmaq tocriibasi xristianliga moahz islam-
dan kecib. ideyalar yazilmis kitablardan olava, dildon-dilo
diisiirdii, yayilirdi. Maraqlidir ki, islamda oldugu kimi, xris-
tianligda da dina zidd fikirlorina goro mutofokkirlor edam
olunublar. Amma bir var bir alim edam olunurdu, bir da var,
bOylk bir coroyanin basgisi. Tobii ki, ikinci daha boyuk
rezonansa sobab olurdu va bu giin azad diisiincasina goro
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alimlori edam etmokds qinanan daha ¢ox islam olur.

Azad diisiinco 0z ifadosini ifrat gokildo panteist go-
riislords tapdi. Oslindo, asaslandig1 dindon asili olmayarag,
panteist coroyanlar1 prinsipial olaraq bir-birindon ¢ox farg-
lonmirlar: istar magsadi, istarss do inkisaf trayektoriyasina
goOra. Bunu nazoars alaraq, biz sadacs islam panteist corayan-
larin spesifik xiisusiyyatlori (izarinds dayanacagiq.

Islamda panteist istiqgamatli coroyanlarin tomolindo
asason iki prinsip — fona-baga vo ayn ol-coma® miinasibot
durur. Ohamiyyatli haldir ki, onlarla monoteist corayanlar
arasindaki farq mohz bu prinsiplora minasibatdan gaynag-
lanir. Onu da xiisusils vurgulayaq ki, har iki termin tasavviif
falsafasine aiddir vo panteist movgeli coroyanlarin oksariy-
yati 6z baslangicini tasavvifdon gotiirmiisdiir. Oslinda bu
da azad dustinconin ifrat naticasi idi.

Mosoalo burasindadir ki, panteistlordo fona-baga hali
mohz Allahin insan1 tamamils «oVaz etmoasidir», ayn sl-com
iSo insanin Allahla barabarlogmasi, Onunla eynilogsmasidir,
damlanin doryaya, stianin giinosa ¢evrilmosidir, insanin tan-
rilasmasidir. Monoteistlords iso bu hallar Allahin miilkiin-
do, hagigat alominda insan tofokkdiriiniin ¢ata bilacayi on ali

! Tosovvif tarixinin ilkin marhslslorinds bu an vs ya hal comlor co-
mi, yaxud ayn ol-com adlanir. S.Tusi onu bels izah edir: “Com Xalq va
kainat olmadan Haqqa isara edon kalmodir. Kainat va xalq iki 6z-0zls-
rina var ola bilmayan varliqdir, ¢iinki, onlar yoxlugun iki tarofidir (on-
larin yoxdan yaranmagqlarina isars edilir). Ayrica da xalq vo kainata isa-
ra edon kalmodir. Bunlar (com va ayr1) biri o biri iigiin zaruridir. Coma
ayricasiz igars edon Qadirin qudratini inkar edor, ayricaya comsiz isars
edon Yaradani inkar edar. Har ikisini (ham Allahi, ham Onun sifatlarini,
iradssini, qudratini va s.) gebul edsn tovhidds olar» (Tusi Sarrac.
Limo’, s. 316). Burada ohomiyyatli bir mosaloni do vurgulayaq ki, com
Allahin 6zt deyil, amri, iradasidir, Onun milkinds insanlarin sayi
godar belo comlor mévcuddur.
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nogts olsa da, Allah 6zii, Zat1 biitiin bunlarin févqiinds ga-
lir. Dediklorimizi daha genis sorh edok. Onu da slavs edok
Ki, muoayyan manada bu, xristianliq falsafasinds panteizm
movzusunun davami da sayila bilar.

Panteist coroyanlar arasinda an genis yayilan, 6z ni-
fuzu ils hatta rosmi hakimiyysts tohliiks yaradan hirufilik-
dir. Falsafasinin asas xususiyyatlori, mahiyyatca eyni gobul
edilon varliglar arasinda insana ayirdiglar yeri vo 6zllyun-
do (ruhu ilo yanasi, maddi cahatdon da) biitiin makrokosmu
ehtiva etmoyini, nohayat, bittn foalsofi sisteminin morkszin-
do insanin dayandigi nozars alinaraq hiirufiliyi antropoloji
panteizm Kimi xarakterizo etmok olar.

“Biitiin adlar (oxu: elmlor — K.B.) 32-dir” va ya “bii-
tiin seylor varligini 32 harfdan aldi”, — deyan talimin banisi
Fozlullah Noimi bildirir ki, “harf va kelam Kamil insandan
ayrilmazdir”, “ruh va horf eynidir”.! Yoni maddi vo ilahi
alomlarin sirlarini 6zlinds ehtiva edan insan mikrokosmdur
vo ilahi biliklarin monbayidir. Mitafokkirs goérs, “insan
hom natig kimi, hom ds ilahinin dasiyicisi kimi 6limsiizdiir.
Tanrmin biitiin keyfiyyatlori 6liimsiizdiir ...vo insana xas-
dir. Lakin o, cahilliyindon bunu bilmir”.2 Demoli, hiirufili-
ya goro, cahilliyindan qurtulmagla, 6ztinu dork etmokls in-
san nainki kainatin sirlorinin hamisini anlamagq, hatta Tanr1-
ya ¢evrila bilmok igtidarindadir. Fozlullah Noimi seirlorin-
don birinds insana muracioton deyir:

! Kyauszade 3.4. Xypyusm u ero npescraButenu B Azepoaiipkare.
Baky: O1m, 1970, c. 126-127
2 Yeno orada, s. 118-119
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Cahanin markazi olan ndqta — sansan.
Yaranisin tomali olan gatra — sansan.
Zata isara edan ad — sansan.

Adi bayan edan harf — sansan. !

Insanin ruhu sanki heg bir yera torponmir, biitiin yara-
dilmislar da, Yaradani da, nisbini do, Mtlogi do 6z iginda
tapib dork edir. Insanin idrak xotti Tanridan kegir, lakin bu
Tanr1 konar bir yerds deyil, insanin 6ziindadir. Daha daqiq
desok, Miitlogi dork etmis insanin 6zii Tanridir. Naimi
yazir:

O (insan) diinyani aks etdiran guzguddr,
Hagqq onda béyiiyiib inkisaf edir. ?

Hiirufi sair Oli al-Ola iso Noimiya, yani Miitlaglik zir-
vosine ¢atan Kamil Insana — Tanriya belo miraciot edir:

O isim ki fa, zad va lamdandir (Fazl),
Zatdr, sifatlori Kalamdur.

O zatdwr ki, ol deyan kimi,

Sama Va yer yarandi.®

Fozlullah Noimi “bir torafdon gergok diinyan1 harflor-
lo, yaxud harfa barabar tutaraq mistiklosdirir, digar torafdan
— bu, zannimizca, onun panteizminin asasimi tayin edir —
harflori maddilosdirir”.# Miitofokkir diinyanin, insanin va
Tanrinin 28 va 32 harfds oldugunu iddia etmokls yanasi, bu

1Yeno orada, s. 113.

2 Yeno orada, s. 118.

% Yeno orada, s. 199.

4 Kymuszaoe 3.A. 3akOHOMEPHOCTH Pa3sBUTHS BOCTOYHOM (UIIOCO-
¢un XIII-X VI B. 1 npobnema 3anan-Bocrok. baky: Oim, 1983, c. 102.
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harflorin mahiyystca dord maddi tnstrdan ibarst oldugunu
da bildirir.t Hurufilorin magsadi ozalini dork etmokdir vo
bu, horflorin (28 va 32 arab vo fars harflarinin) dorki ila
miimkiindiir. Bundan ¢ix1s edarok onlar (hirufilor) “agl vo
nitqi ilahilosdirirdiler”. > Hor sey Tanridir, eyni torzdoe hor
sey sozdiir va sasdir, demoali, har sey hom do insandir, ¢iinki
0, bu horf vo soslarin dasiyicisidir. Nohayat, har sey dord
maddi tnsurdir: od, su, hava ve torpag.® Gérindiyd kimi,
hirufilikds har seyin — hom ilahi, ham maddinin mahiyyati
maddilosdirilir, dord tinstirdon ibarat oldugu bildirilir. Hotta
ilahi amr olan «Ol» kalmasi do Naimi tarafindan basari nitq
kimi togdim edilir, “insan nitqi kimi dord maddi iinsiirdon
ibaratdir™*, — deyo bildirir va “Adomin nitqi ils ilahi nitqi”®
eynilogdirir.

Qurani Karimds insana verilmis dayar va yiiksok mo-
gam hurufilikds ifratlagdirilir, eyni zamanda, ilahi seylor do
bosarilosdirilorok toqdim edilir: “Aydin oldu ki, ars va Kiir-
sl, sidrat ol-mintaha (mifoloji agac), hom sz, ham Tur,
hom do yazilmig Kitab Adomin badanindon ibaratdir vo
Adomdir”.

Deyilonlordan belo malum olur ki, ovvala, Tanr1 bir
Yaradan olsa da, 6z yaratdigi ilo ayr1 deyil, hotta eynidir vo
onunla eyni mahiyyato malikdir va bu mahiyyat mistik xa-
rakterino baxmayaraq, maddidir. Ikinci torafdon, Mitlag
Hoqgigotin dorki tiglin insanin tofokkiri tobistin fovqins

1 Genis bax: Kymuszade 3.4. XypypusM H €ro mpeicTaBHTEIH B
Azep0aiimkane. baky: DM, 1970, c. 102.

2Yeno orada, s. 16.

3 Yeno orada, s. 124

4Yeno orada, s. 124.

5 Yeno orada, s. 102.

6 Yeno orada, s. 104.
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qalxmur, oaksine maddinin 6zlns nufuz etmali olur, ¢linki bu
haqigat onun dord unsirindadir. Nohayat, insanin har seyi
— dord tinsiirii, Tanriin 6ziinii do ehtiva etdiyino gors, har
sey insan 0zudir.

Burada bir nego cohato xiisusi digget yetirok. Insan
hom yaradilisin baslangici, hom sonu, an baslicas1 iso maddi
va ilahi alomda bas veran bitun proseslorin yer aldigi mo-
kandir. Yani hurufilora gore, insan Tanri, tabiat va insan ki-
mi g bilik monbayindon biri olmagla yanasi, hom do digor
ikisinin do manbayidir. ©lbatts, bunu insan faktorunun bo-
yudulmasi, shomiyyatinin artirilmasi kimi qoabul etmok
olar. Digor torofdon bu, subyekt vo obyektin eynilosdiril-
mosi, idrak prosesindo, tofokkiirds, ©bu Turxanin ifadasi ilo
desak, «qisa qapanmay hadisasinin yasanmasidir.

Gorundlyd kimi, hirufilorin diinyagoriislorina gors,
Allah bir yaradan, Mitlog Hagigot olsa da, O, insanda te-
cosslim edir, yani insan noainki makrokosmu 6ziinds oks et-
diron mikrokosm, hotta Yaradanin 6zii olaraq gobul edilir.
Basga so0zlo desak, insan Mitlaq Hogigoatdir, 6z cisminda
Allahi tacassiim etdiron varliqdir.

Hurufiliys banzar movgeys ismailikda do rast golmok
olar. Belo ki, burada da ilahi sifatlora vo keyfiyyatlora ma-
lik, ilahi sirlorin dastyicisi olan insanin kamillagmasinin so-
nunda onun ilahilosmasi vo Tanriya gevrilmasi prinsipi du-
rur. Lakin burada ohomiyyatli bir forq vardir. Bels ki, hru-
filikdo kamillik — tanriliq martabasina ¢atmaq hor bandanin
gismatidir. Ismailikdo iso bu yalmz imama — peygomborin
naslindan golon bir soxso maxsus olan martobadir. Burada
“gizli mistik bilik dini biliyin asast kimi yalniz imama
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xasdir”.! “Imamm varligmin sobobi hor bir varligm vo
belaliklo do yer {iziindoki varligm son sabobi”? kimi gobul
edilmigdir. O, Allahin insanlarla bir nov slagslondiricisi,
onu har ciir elmdan agah edon baladgidir: “Bu diinyada bi-
liys yol homiss agiqdir, ¢iinki diinyaya mémin Miallim
(imam — K.B.) gondarilmisdir”.® Onu da slave edok ki, bura
har clir bilik vo elmlor daxildir: “Imamin biliyi tobii vo fov-
goltabiidir. Onlar insanlara 6zlarinin zaruri va vacib bildiyi
godor dini bilik vers bilorlor. Imamin vasitasi olmadan adi
olarilorin effektli dini biliyo catmasi miimkiin deyil”.*
Gorlindiiyti kimi, burada xristianligla saslogon mo-
gamlar coxdur. Orada Isa Masih, burada iss imam hor insa-
nin idrak prosesinda zaruri bir faktordur, vasitadir. Buradan
hom da 0 naticani ¢ixartmagq olar ki, adi bir insan (peygom-
bar naslindan olmayan biri nazards tutulur) tgun kamillik
zirvasi olgatmazdir, yani o, daim bu kamillikdan bir marto-
bo asagida olub, bir vasitagiya ehtiyaci olacaqdir.
Nogtaviliya goro iss, “biitiin varhiglar vohdstdadir,
vohdat noqtodadir, ndqts iso Yerda. Yer daimi horokat vo
doyigmodadir. Biitiin varliglar yerls oalagslidir, o cimloadon,
yer Uciin zaruri va azali ndgts olan gdylor da. Bitiin forma
Vo cismo malik seylor hissaciklorin tozahtrudir, daimi vo
yalniz bu diinyada mévcuddurlar. Onun miixtalif formalari

! Aeaee U.A. Vicmannuitiia. Mcropuko-guinocodckue ouepku cra-
HOBJICHHSI OCHOBHBIX KoHIenimiid. baky: Exo, 1996, s. 35

2 Yeno orada, s. 35

3Yeno orada.

4 Poyzenman @. TopxectBo 3HaHus. KoHlenus 3HaHUs B CpeHe-
BekoBoM Mcmame / Ilepes. ¢ anrn. C.A.XomyroBa. Mocksa: Hayk,
1978, c. 150.
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(mineral, bitki va s.) var”.! Diger torafdon, ndgtavilar biitin
varliglarin doérd elementdon yaranmasi fikrini do irali srir-
lor. Dairo xarakterli inkisaf xotti minerallardan insanlara
dogrudur va har bir forma tgiin tomoaldir. 2

Hurufilikdon daha koskin sokildo 6z middoalarim
togdim edan nogtaviliys gors “Quran 28 horfdan ibaratdir.
Onlarin manasi alifdadir, alifinki iso ndgtads. Noqts insanin
baslangicidir, insan iso biitiin varliglarin baslangicidir”. 3

Belaliklo, sorhlor vo izahlardan alinan naticalors asa-
son bildirmok olar ki, har na godar néqtavilik batini carayan
hesab edilsa do, mistik talimlordon yararlansa da, onun isti-
nad etdiyi manbalari vo ¢ixis etdiyi prinsiplori nazoro ala-
rag, zonnimizca, ndgtavilorin moévgeyini materialist pante-
izm adlandirmaq dogru olardi. Diizdiir, burada da insan hor
seyin baslangicidir vo kamil varliqdir, lakin 6n planda tobiot
Vo insanin tabiatlo, maddi alomlo eyniyyati durur.

Orta asrlorda panteist movgeys sufi caroyanlar arasin-
da da rast goalmok mumkindur. Toassiflo geyd edilmalidir
ki, belo carayanlar har no gadar tasavvifiin asas prinsiplo-
rini pozsalar da, sufi mitafokkirlorin 0zlori torafindon za-
maninda kaskin tongid edilsalor do, tarixds onlar yeno do
sufi torigoti kimi taninirlar. Masalon, X asrdo Damasqdo
obu Hilman al-Farisi al-Halabi (950) torofindon yaradil-
mis hiilmaniliyin® dini-folsofi goriislori todgiqatcilar toro-
findon estetik panteizm adlanir. Belos ki, ©Obu Hiillmana gors
cismani gozalliys sahib olan insan Allahin yer tiziinds tocal-
lisi, har bir maxluqun gozalliyi Yaradanin tocassumuddr.

! Kyauszaoe 3.A. Xypy(pusm u ero npeicTaBuTeNu. ., C. 254
2 Yeno orada, s. 254-255.

3 Yeno orada, s. 253.

4223 .1=,2003 e glaall ale V) dnge g Al L aaiall

287 -

& Sz

&
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Daha vacibi iso, bu keyfiyyatloro malik soxslor soristin
ganunlarimi yerino yetirmoys do bilarlor. Onlar «maddi
alomda gozalliyin har bir tozahtirtini ilahi tacessum hesab
edorak panteizmin aydin ifads olunan estetik formasina ita-
ot edirdilor”.? X asrin gérkamli sufi miitofokkiri Sarrac Tusi
«al-Luma*» asarinds prinsipial sshvlors yol verarok dindan
Vo hoagigstdon uzaqglasan sufi qruplar arasinda samlilarin da
admi ¢okir vo onlarin “axiratds gozlori ilo goracoklarini bu
dunyada golblari ilo géracaklori” iddialarina bels cavab ve-
rir: “Qul bilmoalidir ki, bu dlinyada g6zlarin gérdiyt nur va
banzar seylorin hamusi yaradilmisdir”.? ©lds olunan digar
molumatlardan da ¢ixis edarak, belo gliman etmok olar ki,
S.Tusi hilmanilari nozards tutmusdur.

Hilmanilor bu diinyani, asasan onun gozalliyini vo
nurunu axiroatdo goracaklori Allahin bu diinyadaki obrazi
olaraq gérmiiglor. Bundan basqa, onlar hom da inanirlar ki,
forma doyissa do, mozmun vahid bir sokilds doyismoaz ola-
raq qalir. Yaradilmis vo yaradan arasindaki hor hansi bir
forq goturulmoklo onlar eynilosdirilir vo ya Yaradan 6z ya-
ratdigina banzadilir. Bu iso maxluqun da sbadiliyinin gobul
edilmasi demak idi.

[k baxisda geyri-adi bir sey yoxdur. Hagjigoton, insan
0zlindoki misbat vo uca keyfiyyatlori inkisaf etdirmoklo
Allaha qovusa bilar. Lakin burada bir ne¢s vacib an da vur-
gulanmalidir. ©vvala, hilmanilikds daha gox zahiri, cisma-
ni gozoallikdan s6z gedir, nainki manavi, ruhani. Yani insan
monoavi tacriibonin deyil, g6zal zahiri gérkominin sayasinda
Allah yaninda yiiksok magam gazana bilor. ©lbatts, bunu

! Yicnam. Dunuknoneandeckuii ciaosapb. Mocksa: Hayka, 1991, s.
282.
2 Tusi Sarrac. Lima’, s. 548.
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zahir va batinin vahdoatds olmasinin vacibliyi, yaxud zahirin
do moanovi gozallikdon faydalanmasi vo s. kimi izah etmoak
olar. Lakin hilmanilarin digar diisiincalori ilo tanigligdan
belo malum olur ki, aksina, onlar ruhu zahiriys tabe edib,
ruhun maddi, cismani keyfiyyatlordon faydalanmasi mov-
geyindon ¢ix1s etmislor. ikincisi, belo malum olur ki, hiil-
manilor Allahin Oziinii do bu zahirilikde axtarmis, gdrmiis-
lor. Dlzdur, Qurani Karimda da deyildiyi kimi, O, ham za-
hirdir, ham do batin (Quran 57/3). Lakin hilmanilar gézal
insanin sariotdon bels yiksokds durdugunu iddia etmis, yo-
ni onun zahiran Allahla slagoesi var ikan, manavi slagays bir
ehtiyac galmadigini vurgulamislar. Yoni bir nov yalniz mo-
noavini shomiyyatli hesab edib, zahiri ikinci plana atanlarin
oks qitbl kimi, onlar da zahiri énamli gabul edarok mono-
viyyat1 ikinci dorocods saxlamislar.

Onu da geyd edok ki, bazi todqiqatcilar hiilmaniliyin
hiluliyyaciliklo eyni tarigat oldugunu iddia etmislor vo bu
banzarlik, zonnimizca, ilk ndvbads onlarin gnoseoloji ba-
xislarindaki oxsarligdan irali galmisdir. Onu da mitlaq sla-
Vo edok ki, tasavvufin erkan illarindan ola bilsin bir grup-
lagmanin, yaxud bir moktobin ideyalarinda tozahir edon hi-
luliyya (hallaciyya)* bir problem kimi sufi mutofokkirlor
torafindon tongid vo rodd edilmayino baxmayaraqg, o, bir fi-
Kir vo ya movqe kimi bir gox soxslorin diinyagoriisiine glic-
[0 tasir gOstormis, hotta ayri-ayr1 prinsiplori mixtolif sair vo
mutofokKirlorin diinyagoriislorinds bu va ya digar doracads
0z oksini tapmisdir. Bununla bels, goriislorindoki miiayyan
hiluliyyagilik notlarinin mévcudluguna gora, hillmanilorin

** Onlar1 bazan ayri-ayr1 tarigat kimi da togdim etsalor do, goriisle-
rindaki banzarliyi nazars alaraq biz onlari bir torigeat kimi sorh etmoyi
Qorara aldiq.
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

hiluliyya¢i adlandirilmasinin na daracads dogru oldugunu
toyin etmok, tobii ki, ¢atindir.

Hululilorin fikrina gors, insan miayyan bir monovi
yol kegandan sonra Xaliq onun mahiyyatina qarisa bilar,
ariys bilar, yani moxluq maddi formani ortadan qaldirmaqla
Xaliglo vohdoto cata bilor. Umumiyyatlo, yaradilmis hor
sey Tanrinin tocassumudur va hor sey — tabiat, varliglar —
ayri-ayri hissalor kimi bitiinlikds Tanrinin 6ziini toskil
edirlor; var olan aslinds Odur, demali, hor sey Odur. Bela
moalum olur ki, har na gadar hiluliyys islami prinsiplor Uizo-
rindo tosokkul tapsa da, burada har hansi bir yaratma aktin-
dan s6z getmir, ¢linki hor sey Tanridir, yaxud Onun tozah(-
ridiir. Varliq ise 6z0 6zUnu yaratmir, O, yalniz zaruri olaraq
vardir vo miayyan formalarda muxtslif sokillards tozah(r
edo bilir. Bununla yanasi, agar sohbat hiiluldan (garigma-
dan) gedirss, bu, iki varligin mévcudlugunun gobulu de-
mokdir. Lakin malum oldugu kimi, hiiluliyyada hor hansi
dualizm inkar edilir, yani Yegano varligin tacossimu Kimi
hor sey ozoli vo abadidir. Eyni zamanda, Tanrinin har sey
olmasimi gobul etmokls bir név Tanrini cisimlasdirmis, de-
moli mohdudlasdirmis olurlar.

Hululiyyads morkaz néqte Allahdir. Maxlugun inki-
saf prosesinin ovvalinds Xaliq vo moxluq arasinda hodd ol-
sa da, muayyan manavi inkisaf vasitasilo bogor 6z basarili-
yindan ¢ixir, ¢linki Tanr1 biitiinliiklo onun varligin1 ohato
edib onun soXsiyyatini «ovoz» edir — insan tanrilasir. Bu iso
nisbi varliglarin miitlaglogo bilmak imkaninin olmasi de-
makdir.

Gorundlyd kimi, hiluliyys monoteist mévgedan ¢1-
x1b inco, lakin vacib bir nogtani kegarak panteizma gevrilir.
Moahz bu inca ndgtanin nozardon qagirilmasi ya tasavvif vo
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hiluliyys anlamlarini eynilosdirir, ya da panteizmi monote-
izmin bir névins gevirir. Bu fakt onun falsafasinin idealist
panteizm kimi xarakterizo etmoys imkan verir.

Panteizm haqqinda sorhimizo yekun vurarag onu da
alava etmoaliyik ki, onun monoteizmls fargi o daracads inco-
dir ki, baxis prizmasinda asili olaraq o forg gériinmays, ya-
xud ¢ox qgabariq goriina bilor. Bu baximdan bazi alimlorin
panteizmi azad diigiincoli monoteist, yaxud oksins, ateizmin
baslangici kimi galoms vermasi normaldir.

Beloliklo, xristianliqda va islamda panteist goriislorin
oxsar va spesifik cohatlorin tohlilini bagqa todqiqatlarin 6h-
dasina buraxaraq biz bels bir sual goyurug: panteizm vo ka-
millik no doracoda banzardir, slagslidir? Panteistin son
moqsadi ilo kamillik zirvasi eyni mogamdirmi?

Ensiklopedik liigatlorin verdiyi molumata, o ctiimlo-
don bir sira panteist istiqgamatli dini-mistik corayanlarin sor-
hindon alinan naticays gors, panteizmds idrak prosesinin va
ya manavi tacriibanin sonunda axlaq prinsipi aradan qalxir.
Yani artiq bagarilikdon ¢ixmis bir insan ti¢iin oxlaq prinsip-
lori 6z shomiyyatini itirir. Monoteizmdos iss insanin ¢atdigi
kamillik martobasi yalniz insanin idrakina deyil, hom do ox-
lagina samil edilir. Yoni oxlaq prinsipi avvalds oldugu kimi,
sonda da 0z shamiyyatini qoruyub saxlayir. Digar torafdon,
panteismds idrak prosesinin sonunda basorilik itdiyina go-
ra, insan comiyyatin bir lizvii kimi artiq qalmir, maddiyyat
Vo basariyyst fovqune galxmis bir «fovqolfordo» cevrilir.
Olbotto, onlarin da miiridlori, moktoblori olmus, onlarin
baseiliq etdiklori corayanlar dovlstin siyasi-ictimai hoyatin-
da aktiv istirak etsalor da, ugur qazana bilmamislor. Kamil-
lik zirvasi isa mahz comiyyatin nimunavi bir izvi olaraq
insanliq missiyasinin baglangic1 demokdir.
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

d) Vahdat al-viicud — tanrihiq iddiasi, yoxsa
kamillik zirvasi

Vohdot ol-viicud Islam falsofesinin orijinal ideyala-
rindan biridir va oksor sufi mitsfokkirlorinin, o cimladon
israq folsafasinin asasinda durur. Ehtiva etdiyi haqigatlor-
doan va prinsiplardan ¢ixis edarak bildirmok olar ki, tasovviif
islamin, vohdoat al-viicud isa tosovvif falsafasinin ana xotti
vo mahiyyatidir.

Hor no gadoar vohdat ol-vicud sufi mitafokkiri Mih-
yiddin ibn Orabinin adi ilo slagalondirilsa do, aslinds, o, bir
nozariyya kimi hala ilk sufilordo méveud olmusdur vo bun-
larin arasinda Obu Yozid Bistaminin, Mansur Hallacin, Si-
habaddin Yshya Suhrovardinin adlar xiisusilo ¢okilmalidir.

Gah panteizmlo eyniloasdirilon, gah Hind va ya Yunan
falsafasinin tasirlari noticasinds tosakkiil tapmis falsafi to-
lim kimi togdim edilon vohdat al-viicud nadir? Onun kamil-
losma ila alagesi nodon ibaratdir?

Vohdat al-viicudun tomal prinsipi tovhiddir — Allahin
tokliyinin vo yeganaliyinin ifadasi. Sufi mutoafokkirlarin
dunyagoriisiinds muxtalif ifadslorlo vo Uslublarla matlag
sokildo 6z oksini tapan tovhid baslica olaraq ki aspektda
Nazardon kegirilir: Allahin Zati vo Yaradan-yaradilan vah-
dati baximindan.

Birinci halda sufi mitoafokkirlor Qurani Karima isti-
nadon Allah1 banzarsiz, Mutlag va transsendent, hor tofok-
klr vo mulahizalarin fovqunds duran bir varliq kimi miiza-
Kira obyekti etmirlor. Masalon, Mansur Hallac yazir: “...0,
yaratdiglarinin halindan ucadir, Onun yaratdiglar1 ilo bir
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garisacagl yoxdur, onlar Ondan 6z yaradilmighqlan ilo
farglondiklori kimi, O da onlardan 6z oazaliliyi il farglonir.
Onun varlig1 (viicudu) isbatidir. Onun marifati tévhididir
(Onun tok olmasidir). Onun tokliyi Onun Oz yaratdiglarin-
dan secilmasidir, vohmlardaki hor tosvir Ona ziddir. Ondan
baslanan Ona neco qarisa (hiilul) bilor? Onun yaratdigi Ona
necs ¢ata bilor?...”.! Oxsar diisiincolora oksor sufi miitofok-
Kirlarda rast golmak mimkunduar. Demali, Allah Allah ola-
raq, Zat1 baximindan zaman-mokan, tasvir-sorh, tanima-id-
rak anlamlarindan ucadadir.

Tovhido ikinci aspektdon, yoni Yaradan-yaradilmig
vahdoti kimi daha ¢ox miracist edilir. Bu sobabdon todqi-
gatcilar torafindan birinci movqge ya kélgads saxlanilir, yad-
dan ¢ixarilir, ya da yanlis olaraq Allahin zat1 da Yaradan-
yaradilan kontekstindo nazardon kegirilir.

“Mon gizli xazina idim, taninmagq istadim va xalqi ya-
ratdim” quidsi hadisinds deyildiyins gors, Xalig 6z moxlug-
lar1 ilo tanmir, Xalig-moxlug vehdotinds toroflordon biri
Yaradan, digori Onu tanidan vasits olaraq bir-biri Gi¢lin zo-
rurat toskil edirlor. Tabii olaraq, Allahin taninmaq istoyi ol-
dugu kimi, moxluqun da tanima imkan1 vo qudroti vardir.
Demali, butiin m@vcudat bir «viicudun» — Haqqin adlarinin
tozahiridur vo bitiin kainatin mévcudlugu va inkisafi ho-
min «viucudla» vahdatds bas verir. Bir termin kimi torifin-
dan vo mafhum kimi sarhindon belo malum olur ki, vahdat
al-vicud tévhidin mahz ikinci aspektinin, yoni Yaradan —
yaradilan vahdatinin ifadasidir.

Tosovvif falsofosine iyerarxik yaradilis sistemi
xarakterikdir. ©hadiyyatdon baslanan iyerarxiya sohadot

1 Oxber ol-Hoallac, s. 31-32.
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alomi — maddiyyat diinyasi ilo bitir. 9gor birinci alom insa-
nin diistincasi fovgiindadirss, sonuncu alomds onun 6z0 Xo-
lifo, yaradandir. Bu iki ndqto arasinda insanin diisiincasinin
cata bilacayi an yiiksok zirve rilbubiyyot alomi va ya, ibn
Orabinin termini ilo desak, sabit manbalar (ayani sabits)dir.
Butlin yaradilmislarin, o ctimladan, 6znin mahiyyatinin
movcud oldugu bu aloma gatan insan biitiin yaradilisin ho-
gigstindon agah olur. Tasovvifds tez-tez igladilon “damla-
nin danizs qovusmasi” ideyasi bir név dediklarimizin badii
ifadasidir. Ibn Orabi bunu bels tasvir edir: “Haqqin 6z-06z(i-
no Vo 0z uluhiyysatins dalil olmasi vo alomin yalniz Onunla
mumkin olan sabit menbs formasinda Onun tocallisi olma-
s1 haqqinda sona kosf verilir”.! Sabit manbolor ilahi sifotlor-
don dogan ideyalardir, bir ndév onlarin inikasidir: “Bizim
adlarimiz Allahin adlardir, ¢linki siibhasiz bizim ehtiyaci-
miz Onadir. Bizim monbayimiz 6zliytindo Onun kélgasin-
don basqa bir sey deyil. O, bizim moanliyimiz (4.5 - huviy-
ya) olmayan monliyimizdir”.2

Demaoli, ideyalar alomi va ya sabit monbalar tokin da-
xilinda ¢oxun dogulmasidir. Buradaki «varliglar» var ikan
yoxdurlar, yani Vahidin viicudunda var ikon maddi alomds
yoxdurlar. Vo belo malum olur ki, insan 6z diisiincasi, rasio-
nal vo irrasional idraki vasitasilo ideyalar alominin 6zlns,
sufilorin termini ilo desak, “vatonine” gayida bilir. Xatirla-
daq ki, Mdvlana da 6z mashur “Masnavi”’sini “vatona” has-
rotlo baglayir:

oslindan, vatanindan uzaqlagmis olan kimsa,
Orada keg¢irmis oldugu zamani tokrar arayar.

1 Jbn Orabi. Fusus al-Hikom, s. 71.
2 Yeno orada, s. 106.
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Lakin bu alom diisiinconin inkisaf trayektoriyasinda
zirva mogami olsa da, daha avval geyd etdiyimiz kimi, son
instansiya deyil va comiyyats doniis prosesinin baslangici-
dir.

Onu da geyd edak ki, bu anlayis yalniz tasavviifo xas
deyil vo daha universal xarakterlidir. Masalon, XX asrin ta-
ninmis filosoflarindan biri, hoyat fenomenologiyasi ideya-
siin miiallifi Anna-Tereza Timinicka da folsafasinds canli
varliglarin “hoayatdan 6ncaki diinyadan”, daha avval dasidi-
g1 bir mahiyyato can atmasindan sz acir. “Yerin ehtiras1”
(Passion of the Earth) adlandirdigi bu mafhumu filosof belo
izah edir: “Canli varhiglar 6zlarinds Ana Torpagin malik ol-
dugu hayatdan 6ncoki sxem va zaruri hayat sortlorini dasi-
yirlar. Bu vacib ekzistensional soboka vasitasilo hoyat layi-
hosi kainatin, kosmosun qiivvalarinds Yerin istirakina no-
zoran ortaya ¢ixir. Belaliklo do biz canli varliglart gox zorif
torzds, boyik makrokosmik ufuqiin mikrokosmik olavasi
kimi goro bilorik”.! Deyilanlorda iki shomiyyatli magami
xlisusi vurgulayagq.

Birincisi, sdhbat Yerin va canlinin (iki yaradilmisin)
eyni strukturundan, dogmaligindan gedir. Yoni hor iki yara-
dilmis maddi diinya fovqiinds vahid bir struktura malikdir,
yaxud biri digarinin torkib hissasidir. Bu baximdan, {izvi
hissonin timumi strukturda 6z yerini axtarmasi, ora qayit-
magq arzusu mantiqli goriiniir. Ikinci diggat verilmoli moso-

! Tymieniecka A.-T. The Unveiling and the Unveiled // The Passion
of the Soul in the Metamorphosis of Becoming. Edited by A.-
T.Tymieniecka, Dordricht-Boston, 2003, p. XXIX.
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la, bu imumi strukturun “bir hayat proyektinin” istirak¢1 to-
rof olmasidir: “Oz hoyat diinyalarmi toskil etmoklarinin
fovqinda canli fordlor mahiyystca canli mévcudlugun daha
genis orazisini boliisiirlor”.!

Gorundlyl kimi, mioyyan mogamlarda “voton” vo
“Yerin ehtiras1” bir-birina banzass da, shomiyyatli farglor
do vardir. Ovvala, tasovvifds “vaoton”in maddi tozahUrl
yoxdur, yerin ehtirasinda iso SOhbat ham do miiayysn maddi
mokandan gedir. Dlzdir, Mdévlana da neyin dili ilo “vato-
nin” simvolik obrazi kimi qgamighgi tosvir edir, lakin burada
aslinds mohz ideya mokani, ruhani alom nazards tutulur

Ikinci mosalo, idrakin istiqamatidir. Belo Ki, tasovvii-
flin malum elm al-yaqin — ayn al-yagin — haqq sl-yaqin for-
mulundan da gérindiyd kimi, istiqgamat zahirdon daxiladir.
Hoyat fenomenologiyasinda isa oksino — daxildan Xxarica.
Timinigka yazir: “Canli varligin 6ziiniifordilosdirma inkisa-
fi daxildon zahira dogru istiqgamatlonan spiralvari bas verir.
Hoyatin togokkil va tokamdil sirri 6zuntfordilosdirmo funk-
sional Gzoyinda saxlanir”.2 Demoli, agor tosovviifds ¢ixis
nogtasi maddi alomdirsa vo ilahi alomdon kegorak insanda
tamamlanirsa, hayat loqosunda bu proses insandan baslanir
logosda tamamlanir. ©slinds, bu, sonsuz bir prosesdir v ta-
mamlanma yalniz miioyyan marhoals, tsikl tiglin nazards tu-
tulur.

Vohdot ol-viicuda gors, yaradilis niivonin — Ilahiden
alinan mahiyyatin, ideyanin iizarino gabiglarm golmasidir.

1Yeno orada, s. XXVIII.

2 Tumeneyxu A.-T. UenoBedeckoe COCTOSIHIE B €IHHCTBE BCETO KH-
Boro // deHoMeHoNOTHYEeCcKHe HccienoBanmst. O630p ¢umocopckux
ujei u TeHAeHIn. Poccuiicko-ameprukaHckuid exxeroauuk, Ne 5, 2004,
Bnagumup-Hanover, c. 7.
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Yaradilis iyerarxiyasinda yuxaridan asagi golon hor alom
alava bir keyfiyyat — qabiq gotirir. Onu da slave edok ki,
mohz nuivanin Gzarina qabiqlarin galmasi har bir yaradilmi-
sin Oziindo ideyalar kompleksini ehtiva etmasina sabab
olur. Idrak prosesi iso, oksing, bir-bir bu gabiglarin darkin-
don kegarak niivays dogru iralilomakdir.

Qeyd etdiyimiz kimi, insan sohadat alominin — maddi
dinyanin hakimidir vo muayyan monada, hatta nishi yara-
dandir. Istor insanin yiiksok magamindan, istorse do vohdot
al-viicudun mahiyyatini sorh edan filosoflarin diisiincalo-
rindan ¢ix1s edarak vohdat al-viicudu iki migyasda nazardon
kecirmoak olar: makrokosm — Mitloq Yaradan miqyasinda
va mikrokosm — nisbi yaradan, insan miqyasinda. Bunu bir
ndv murakkab struktur icarisinds basqa bir miirokkab struk-
turun olmasina bonzotmok olar: vahid vohdat igarisinds
coxlu basari vohdatlar.

Insan Tokin ¢coxdaki tezahiirlorinden biridir. Demali,
0 da digar yaradilmiglar kimi, bir asas nivays, bir do ko-
mokgi ideyalara sahibdir. Dlzdur, mixtalif soraitdo bu ko-
mokgi ideyalardan hor hansi biri aparic1 kimi aktuallasa bi-
lir. Mirokkob varliq olmagqla insan 6ziinds bir ne¢s ideyant
comlogdirir vo 6z hoyatinda bu ideyalardan hor hansi biri
aktivlosands insanin biitiin faaliyyati va hoyat amali bu ide-
ya otrafinda harlonmoyo baslayir. Selahoddin Xalilov yazir:
“Vahid ideyanin tacossimu olan insan da mixtslif zaman
anlarinda forgli gorindr. Yoni o da matrisadir. Lakin bu
matrisanin imumi bir qanunauygunlugu var, atayi Vo zirvo-
si var, simas1 var”.! Bununla belo, niive niivadir, komokgi

1 Xalilov S. Insan — Matrisa // Folsafo vo sosial-siyasi elmlor, Ne 4,
2004, s.116.
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ideya iso kdmokgidir. Bunlarin yerinin doyismasi hom insa-
nin idrak prosesinds, ham do onun bir soxsiyyst kimi
formalagsmasinda 6ziinli géstarir — insan 6z mahiyyatindan
uzaqlasir, avazinda, shamiyyatsiz bir masalo 6n plana kegir.
Insanin malik oldugu keyfiyyatlori, eyni zamanda, ideyalar
kompleksini nazars alaraq bildirmak olar ki, insan ilahidon
golan ideyalar toplusunun, Allahdan gslon yaradilis prose-
sinin doniis magamudr.

Insan 6z xiisusiyyatlorine va keyfiyyatlorine mivafiq
olaraq yasayir, gozir, yazib-yaradir, disiiniir vo btiin bun-
larla slagadar onun tafokkirinds misyyon ideyalar dogu-
lur. Bunlardan bazisi real, bazisi iso realligdan ¢ox uzaq
olur vo onlarin hayata kegib-kecmomasi ilk névbads insa-
nin istok Vo iradasindan asilidir, basqa sozlo desak, insanin
hoyata kecirtdiyi har is mohz bu ideyalarin inikasi, forma
gazanmasi, maddiloasmasidir. Dlzdur, zahir no gadar mi-
kommol olsa da, mahiyyatin oks olunmayan toroflori galir,
tozahlr monan1 tam ohato etmir. Demoli, maddi va qeyri-
maddi varliglarin ideyalarinin monbayinin da tam tozah(r(,
hagigatinin tam agilmas1 miimkin deyil. Qurani Karima go-
ra, Allahin yer tiztindoki xalifasi, Rohman surstinds yaradi-
lan, hotta moloklor belo qulluguna verilon insan Allahin «i-
deyalari» arasinda on gozali, on alisidir.

Bali, Yaradanin bir gox keyfiyyatlorini 6ziinds ehtiva
etmokls insan, bir tarafdan, ideyalar toplusudur, digar torof-
don, mlayyoan ¢arcive hiidudlarinda olsa da, 6zii ds bir ya-
radandir. Bu monada, maddi diinyada insanin yaratdig1 bir
ikinci tobiat var ki, burada da insanin varligi miisahids edi-
lir. Bu ikinci tobistdoki seylor insanin reallagsmis ideyalari-
dir, onun “moan”inin bir zarrasini ehtiva edir. Eyni zamanda
Uzarinds soraitin, zaman vo mokanin verdiyi qabiqlar, for-
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Orta osrlerde kamilliyin meyarlari

ma da vardir. Sanki Miitloq Yaradanin yaradilis iyerarxiya-
sinin kigik bir modelidir. Sadacs burada iki asas forq vurgu-
lanmalidir. Birincisi, ilahi yaradilis yoxdan var edir, basari
yaradilis artiq yaradilmis seydon. ikincisi, ilahi iyerarxiya-
nin sonunda duran insan 6zii aktiv ideyadir vo geriys doniis
prosesinin basinda durur, insanin yaradiciliginin sonunda
IS0 yalniz passiv ideyalardir vo oks-sada yoxdur. Nohayat,
coxlu nisbi vohdatlor tok olan ilahi vahdatin hissasidirlor vo
onun doarkina istigamatlidirlor.

Insanin aliliyi, har seydan avval, onun 6z mahiyyatini
Vo varolugunun sobobini dork etmok imkanindan irali galir.
Hoqgigoton do insanin 67 strukturunu dark elamakla yana-
st, bunun fovqiina qalxaraq daha boyuk struktur miqyas:-
na keg¢anda va viicudun (varligin) vahdatini — vahdat al-
VUcudun sahidi olub, onu dark etmasi mahz kamillik zir-
vasidir.

Deyilan fikirlordan, tahlillardon natics ¢ixararaq orta
osr Islam falsofasindo insan vo kamillik moévzusunu qisa
tezislorlo bels yekunlasdirmagq olar:

1. Istor Qurani Karimin ayslorinin asas movzusu ol-
duguna goro, istarso do Mahammad peygomboarin (s.) sox-
siyyatina olan hérmatdan irali galon bir toloblo orta osrlordo
insan dovrun oksar problemlarinin morkaz noqtesinds dur-
musdu. Ustalik, bu, 6z imanma, Yaradan yaninda yiiksok
mavaeyina glivenan bir insan idi. Insan morkazds durmagla
yanasi, problemlorin, ideyalarin inkisaf xottinin segilmasin-
do do ohamiyyatli rol oynayirdi: onlar insan fenomeni ra-
kursunda tohlil edilirdi. Masalon, kainatin qurulusu insan
organizmi ilo mugayiss edilir, heyvanlarin, hatta mineralla-
rin varliginin tasdiqi insanin varliginda axtarilir, insanin xa-
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siyyati, malik oldugu zahiri v batini keyfiyyatlori tabist ha-
disalarinin naticasi kimi nazardoan kegirilirdi va s. Deyilan-
lora nimuna olaraq Miihyiddin ibn Orabi kimi sufi muto-
fokkira, Ibn Sina kimi mossai filosofa, Safliq qardaslari
kimi falsofi moktoba maxsus asarlori géstarmak olar.

2. Hor na gadar Qurani Korim insanin rasional to-
fokkiiriinii, elmin inkisafin1 dostoklosa do, Kamil Insan mii-
cassomasi olan Mohommad peygombara (S.) banzomok ide-
yas1 daha giiclii idi. Bu sabobdon, islam Sorgindo elm siirot-
Io inkisaf etso do, folsafa yeni ideyalarla zonginlossa do, oX-
lag daha sabit, har mitafokkirin mitlaq tiz tutdugu bir mov-
zu idi. Elmin hansi1 sahasinds foaliyyst gostormosindon asil
olmayaraq oksar islam miutofokkirlari oxlaga dair mixtalif
hocmli — asasan vasiyyat, nasihot, arzu vs istok soklinds
asarlor yazirdilar. Yoni oxlaqgi prinsiplor peygombardan (s.)
galma bir irs kimi sonraki nasillara 6tirallr, onun falsafi
sorhi do bu prizmadan vs bu kontekstds verilirdi.

3. Qurani Karim ddvlati, comiyyati va ailoni diiz-
gun idara etmok yollarini, qanunlarin1 6yratsa do, monavi
tocriibalors osaslanan folsofi coroyanlar daha genis yayilir,
daha c¢ox niifuz qazanirdilar. Buna sobab Qurani Karimdo
insanin ruhunun maddi badoana nishatdo daha glicli, daha
bilikli, ilahi alomin bir sakini kimi taqdim olunmasi idi. Be-
la ki, ayalora gors, biliklor insanin ruhuna dyradilir, “alost
diinyasinda” Allahla ilk ohdi ruh baglayir, on ali mogama
ruh yiksala bilir va s. Basqa s6zlo desok, misalmanin 6zii-
naguvoninin baginda ruhdaki iman olduguna gors, insanla-
rin ruhani durumu 6n plana kegirdi, rasional diisiincalor iso
get-gedo geri cokilirdi. Falsafa tarixinin misyyan bir mar-
halasinds isa rasional tofokkir Gmumiyyatlo mohdudlasdi-
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rild1, diinyavi elmlor! seytan omoli kimi qadagan olunmaga
basladi.

4. Mohz ruhun yiksok mogama galxa bilmak vo
0zlinds bitln biliklori ehtiva etmok ideyasina asaslanan bir
sira mistik-falsafi coroyanlar insanin tanrilasmasi, yaxud to-
biat vo insanin eynilogdirilmasi ideyasini irali strdulor.

5. Islamin ruhani, menovi tacriibasi (izorinds tosok-
kiil tapmis corayanlar, xususile tasavvif, Ufuqi istigamatda
inkisaf etmoklo yanasi, hom do saquli istiqgamat boyunca
yiksalmaya basladi. Yoni cografi monada yayilmagqla, ko-
miyyatca artmaqla yanasi, 6z falsofi sistemlarini do togqdim
etdilor. Bu, hom do hagigi bir miisslmanin, haqigi iman sa-
hibinin, Kamil insanin simas1 demok idi. Tosadifi deyil ki,
istor Kamil Insan bir termin olaraq, istorsa do islam false-
fosinin orijinal ideyalarinin basinda duran vohdat ol-viicud
mohz tosavviifs aiddir.

1 Duinyavi elmlar deyands, bir tarafdon, geyri dini elmlari nozards
tutulsa da, digar tarofdon, terminin horfi monasi (L2 — an yaxin, mini-
mal) mohz maddi vo mohdud diinyaya aid, yani kegici, ruha xidmot et-
moyan elmlars igars edir. Gorindiyd kimi, manfi miinasibat artiq adin-
dan ballidir.
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XVII-XIX OSRLORDO
KAMIL INSAN PROBLEMI

XVII-X1X asrlor bir sira cahatino gora xususi shamiy-
yat kasb edir. Hor seydan ovval, mohz bu ddvrds Sorg vo
Qarb anlayislart cografi monasindan konara ¢ixaraq tofok-
klr mustavisine kegir va har birinin doqiq konturlart miiay-
yanlosmays Vo formalagsmaga baslayir. Yoni bu, gorbli vo
sorglinin obrazinin yaranmasi dovriidiir. Bunun ilk alamat-
lori 6zUn0 osason elma, comiyyato vo insana minasibatdo
gOstorir. Bu, diistincalorda Sarq vo Qarb qiitblogsmasinin ya-
ranmast idi va tofokkurlar fargli — bir-birins zidd olan isti-
gamatlor boyunca inkisafa basladi. Bu giin eyni noqtodon
baslayib getdikco uzaqlasan iki diisiinco arasindaki mosafo
artiq o doracado bOylylb ki, hatta onlarin eyni kokdan
gaynaqlanmasi bels toocciblil vo inanilmaz goriiniir.

XVI-XI1X asrlor bir ¢ox vacib faktlarin, kasflorin, co-
sarotli addimlarin, bazi millotlorin 6zuniidark asri oldugun-
dan bir sira elm saholorinin todqiqatcilart onu hortorofli
aragdirmuslar. Tabii Ki, falsofo tarixinds do bu dévr digqgot-
don konarda qalmamigdir. Lakin biz bu dovrii iki shamiy-
yatli fakti nazors almagla todqgiq etmoyi diisiintrik: gadim-
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XVII-XIX ssrlords Kamil Insan problem

don bari insanin mahiyyatinds sabit galan kamillosms ide-
yasinin dovriin talabi ilo hansi istiqgamate donduyini (onun
inkisaf xottinin qirilmadigini, yaxud yalniz oyilorok osas
kursdan ¢ixib kdmokgi amilo ¢evrilmasini) vo bu ideyanin
Sarg-Qarb kontekstinds mohz hansi cahatlarinin hamin bol-
0o liglin xarakterik olmasini, tofokkirlardaki rolunu tayin-
losdirmok.

Onu da slava edok ki, XVI1-XIX asrlori bir dovr kimi
todgigata calb etmoyimizin asas sobabi togriban Ug¢ asrin ey-
ni ruha malik olmasi va falsafi corayanlarin eyni bir dalga-
nin tasiri ilo inkisaf etmosidir.

Misayyan tohlilo kegmoazdan avval shamiyyatli bir
mogami da xatirladaq vo vurgulayaq: Renessans Sorq vo
Qarbin, gadim va ¢agdas dovriin an humanist, taraqqiparvar
ideyalarin1 6ziindo comlosdirmoayina baxmayaraq, o, Qarb
hadisasi idi. Tabii ki, onun Uzarinds togokkdl tapan yeni isti-
gamatlor, yeni ideyalar da artiq Qarb tafokkirunin tarkib
hissasina ¢evrilib, onun formalagsmasina xidmot etdi. Bu in-
Kisaf o doracodo dinamik vo genis miqyasda getdi ki, tez-
liklo 6z do miayyan tosir quvvasine malik oldu. Va bu to-
sirin naticalari xususilo Sarqds artiq XVIII-XIX asrda hiss
olunmaga basladi. ©lbatto, bu tasir he¢ do birmonali garsi-
lanmirdi — asrlor boyu formalasan, sabitlogon onanavi tofok-
kir vo yeni dalga liz-Uzo durdu, daxili mibarizalor baslandi.
Moasalon, mahz Qarb mutafokkirlorinin giiclu tesir dalgasin-
dan sonra XIX osrin ortalarindan baslayaraq rus tofokku-
rinds yeni bir oyanis yasandi. Tobii ki, aparici ideya azad-
l1q, azad ruh, azad tofokkiir idi. Bu ideyanin an parlaq dasi-
yicilart kimi Puskini, Lermontovu, dekabristlori gostarmoak
olar. Bu, Usyankar vo romantik ruhlu Avropa sairlorinin
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

(Bayron, Selli va s.), yaxud filosoflarinin (Selling) oks-
Sadast idi.

Tabii ki, gadim madaniyyato malik rus xalqinin reak-
siyasi da birmonali olmad1 va geyd olunan dévrda (XIX as-
rin 40-50-ci illorinds) Rusiyada iki coroyan yarandi: slav-
yanparastlor vo gorbgilor.* Birincilor, A.S.Xomyakov, 1.V.
Kireyevski, K.S.Aksakov, Y.F.Samarin kimi adabiyyatcilar
vo sairlorin, V.I.Dal, S.T.Aksakov, A.N.Ostrovski,
A.A.Qrigoryev, F.1.Tylitcev, N.M.Yazikov kimi yazi¢ilarin
simasinda Rusiyanin 6z daxili siyasi-ictimai soraitindon ¢1-
x1s edorak rus ruhunun inkisafinin torafdari idilor. Onlarin
gOriislorinde hom tohrif olunmamis pravoslavliq, miiqad-
daslik hissini goruyub saxlamagq istayi, hom ds rus xalqinin
torannim olunan boyik sabir vo quruculug enerjisi bir voh-
dot halinda birloasir.

Qorbgilar is, P.Y.Caadayev, 1.S.Turgenev, N.A.Ne-
krasov, S.M.Solovyov, I.A.Qongarov vs s. gérkomli yazigi-
larin, sairlorin, tongidgilorin simasinda Rusiyanin galocok
inkisafin1 Avropanin yolu ilo getmokdo goriirdulor: ingilabi
cevrilis, narahat ruhun ikilosmasi va . Masalan, teoloq, sair
V.S.Solovyov (1853-1900) 6ziiniin “tmumvahdat” ideya-
sinda dini goriislori Avropa falsafasi, xisusi ilo Sellingin
falsofasi ilo sintezlogdirir. Qorbin artiq gériinan miayyan
ugurlari, diisiinconin hokmd ilo gliclonon mévgeyi Rusiya-
da da mohz bu istigamotin torofdarlarinin dstiinliik qazan-
masinda shomiyyatli rol oynayirdi.

Maraqlidir ki, mohz islam ideyalar1 iizorinds “kristal-
lasan” va yeni mahiyyat, yeni missiya gazanan bu tofokki-

*Onu da vurgulayaq ki, rus diisiincesinds vo madaniyyatinds gedan
bu ikilogma prosesi, aslinds biitin Sorq Ugun xarakterik idi.
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rin yenidon Sarge donmasi artiq forgli effekt verirdi. Eyni
proses Islam Sorginds do miisahido olunur. ©vvala, orta
asrlorda, yaxud Renessans dévriinds oldugu kimi hor hansi
ideya kocguindan, fikir mibadilasindan s6z gedo bilmoazdi.
“Miiasir dovriin idolu — qloballagsma” paraqrafinda yazdigi-
miz kimi, sanki iki b6lgs arasinda bir divar horiildii. Tabii
ki, bu divar1 ham Islam Sorginds giiclonan ortodoks dini
movae idi, ham do yeni elmi-texniki kasflorin igiginda Av-
ropanin $arge maraqlarin dayismasi idi. Serq Avropa
uctin fikir mibadilasi eda bilocak eyni saviyyali opponent
deyil, maddi maraqlarin1 tamin edan, zangin sarvatli bir
cografi bolgo idi.

Oslinds, Islam Sorqi haqqinda mohz Qorb tofokkiiri
haqqinda tohlilimizdon sonra danigmaliyiq. Lakin nazors
alarag ki, Qorbdo gedon proseslor Sorqdoki proseslordon
daha genis vo mirakkabdir, Ustalik, diinya falsafasinds apa-
rict movqe tutmaga baslayib, yerlorin doyismasinds ciddi
bir négsan gormurik.
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Islam Sorqi

Islam bélgosinde gedon modoni-monavi proseslor
Avropada gedan proseslarla bir gox cahatdon banzor idi: bir
dinin tomollori Gzarinds var olan mixtolif xalglar. Lakin
arada shamiyyatli farglor do var idi. Oslindo, bu kigik sorhi-
miz Qarb tofokkiiriiniin giiclii dalgas1 golono godar Islam
Sarqinin hansi vaziyystda, saviyyads olmasi haqqinda mo-
lumat xarakteri dasiyacagq.

Bozi falsofo tarixcilarinin bildirdiyina gora, XVIII-
XIX osrlor Islam diinyasinin ikinci gerilomasi, bohrani dov-
ridir.* Hogigoton do, islam tofokkiiriinds artiq XIV-XV
asrlorda baslanmis par¢alanmalar, asas mahiyystdon uzag-
lagsmalar miisahido edilirdi, torigotlosmo az qala islamin
simvoluna cevrilirdi. Alimlar yeni elmi nailiyystlordonss
dini kitablara, gorkamli mitafokkirlorin, sairlarin asarloring
yeni tafsirlor, sorhlor yazmag: tistiin bilirdilor. Bunun nati-
casi idi ki, uzun asrlarin béhranindan oyanmis va istor insan
va dovlat, istor insan va din, istorse do insan va comiyyat
movzularinda diisiiniib yeni ideyalar irali sliron, bunlarin

! Genis bax: Kadir C.A. Islam diinyasinda Gerilomo // Islam
Diisiincesi Tarihi. Ed. M.M.Serif. Cild 4. Istanbul, Insan Yaymlari,
1991, s. 209-227.
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ugrunda miibarizo aparan Avropanin yaninda gerido qal-
maqda idi. Dizdur, buna kontrarqument kimi islam alimlo-
rinin elmdoan daha ¢ox insanlarin manaviyyati tizarinds go-
rarlagsmasini gostarirlor. Lakin nozars alinsa ki, Avropa sii-
ratlo doyisirdi vo bu dayisikliklorin miqyasi get-geds daha
bOyiik cografi mokanlara, o ciimladen, islam Seorginds do
yayilmaqda idi, onda yeni saraits, yeni sortlora adekvat ca-
vab vermoyan monaviyyatin Kima lazim olmasi suali da ya-
ranir. Bu cavab bir miidafis, yaxud bir hiicum xarakterli ola
bilordi. Tam bir sassizlik, etinasizliq iso cavab ola bilmazdi.
Qeyd etdiyimiz kimi, islam tofokkirindaki durgun-
lasma daha avvaldon baslamisdi. Kadir yazir: “Miisalman-
lar hala do kegmisdoaki nailiyyatlari ils qiirurlandiglart vaxt-
larda, Qarbin elm va texnologiyanin irali getmasi ilo aldo
etdiyi yeni silahlara lageyd qaldilar. Natica gorxulu bir fola-
kot oldu. Digar millatlor modern axtariglar ruhu ilo doldular
Vo inkisaf etdilor, misalmanlar isa enerjilarini dini vo me-
tafizik yonlii faydasiz miibahisalore bos yera xarclodilor”.?
Burada maraqli bir hal miisahids edilir: Qarb yenilosdikca
Islam daha cox ke¢misino qayitmaga baslayir. Hotta bu isdo
rasional falsofonin aktivlogmasina, materializmin gen-bol
ganad agmasina manegilik kimi tosavviifil do goriirlor.? Bu
ehtimalin no doracado giiclil va ya zaif olmasini sonraki tah-
lillarimiza buraxaraq, bir gergok fakti vurgulayaq: giiniin vo
dovrun prioritetlorini, meyarlarin1 Qorb toyinlosdirmoya
baslayir va tadricon yeni sortlorin diktatina ¢evrilirdi. Diiz-
diir, Sargin 6z dayarlori galmaqda idi, sadaca onlarin halo

1Yeno orada, s. 219.
2 Yeno orada, s. 221.
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no godar miiddato vo hansi miqyasda qorunub saxlanmasi
zamana bagl bir masalo idi.

Digoar torafdan, Qarb tofokkiiriinds gedan proseslor-
don daha ¢ox, Qarbds gedon ictimai-siyasi proseslar giin-
don-giina boyilyan bir giivvayos cevrilmoakds idi. Islam Sor-
ginin bunu gérmakda, dark etmokda, garsisini almaqda gos-
tordiyi etinasizliq yavas-yavas acizliyo ¢evrilmokds idi. Is-
tor torpaqlarini itirmoaklori, var-dovlstinin yagmalanmasi,
insanlarinin ucuz is¢i qiivvasi Kimi istifadasi — bunlarin heg
biri islam tofokkiiriiniin “liziinii” ke¢gmisdan bugline — real-
liga dondars bilmirdi. Yalniz bir fakt — gtivondiklori yegano
quvvays, xazinalarina — dinlorina tocaviz tohlikasini hiss
edonda islam diinyas1 horokata goldi: “Miisalmanlar sadaca
siyasi hirriyyatlorinin tohlikads olmayib qurumlarinin,
moadoaniyyatlarinin va hatta hayatlarinin mahok dasi olan
dinlarinin da hadalonmasi qarsiliginda butlnlikls andiso va
gorxuya qapildilar”.? Hogigeton do, Avropanin, daha dagiq
desak, artiq Qarbin bu siyasi, an asasi iso intellektual toca-
viizii birbasa, kobud sokildo nadir halda olurdu. Ustiinliik
yerli shalinin tofokkiriini va diinyagoriisiinii kokiindon do-
yigdiran Usullara verilirdi: Qarb dillarinde maktablor agilir-
d1, gorbyoniimlii maarifgilik iglorinin miqyast genislonirdi.
Vo bu, Sarge (Umumiyyatlo Sarge) an isight va toraqqipar-
var bir yol kimi togdim edilirdi.

Tobii ki, bu problemlori islam diinyasinin ayri-ayri
mutofokkirlori dork edirdilor vo “bu insafsiz siyasoto” cavab
olarag misslman diinyas1 “nohayat ki, silkinib bir yanda
torpaglarinin Qarb imperializminin yagmalanmasina qarsi
midafio, digor yanda iso inanclarini xristian missionerlari-

L Emin O. Cemaleddin Afgani // Islam Diisiincesi Tarihi, s. 279.
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nin hiicumlarindan qorunma istiqgamatinds cosduran bir ho-
rokotlo zirvoys galxdi”.! Paradoksal haldir ki, bazi todgicat-
cilar bu dovrii Islam alominin durgunlug, digarlori iso ayri-
ayr filosoflarin varligindan, onlarin gorislorindan, apar-
diglart genis foaliyystdon ¢ixis edarak onu eyni zamanda,
homin islam dovlstlorinin yeni renessans dovrii adlandirir-
lar.2 Masalon, XVIII asrdo yasayib-yaratmis Mahommad b.
Obdiilvahhabin (1700-1787) yaradiciligi vo baslangicini
onun ideyalarindan gotiirmiis vohhabilik carayani Orabista-
nin, Yomenin, Iraqin, Suriyanin vo Livanim; Seyid Maham-
Mmad b. Oli 25-Sanusinin (1787-1837) “sarioto bagli olan tile-
ma va sufilorin metodunu” sintezlasdiran va hom Qazalinin,
hom do ibn Teymiyyonin gériislorini birlogdiron ideyala-
rinin ifadasi olan sanusiyya horokatini, islam hogigatlorini
yalniz islam 6lkalorinds deyil, Qarbds do yayan Camalad-
din Ofganinin (1835-1891) maarifeilik islorini Simali Afri-
kanin; Molla Hadi Sabzavarinin (1797-1872) Molla Sadra
folsofasinin sorhini ehtiva edon yaradiciligini iran renessan-
s1, yaxud gorkemli mitofokkir Mohommad Igbalin salafi ol-
mus Sah Valiyullah Dahlavinin (1703-1763) “Islam tosov-
vufu vo fighinin nsirlorini arasdirib tohlil etmis vo onlart
musalman comiyyatino son doraca yararli olacaq bir bigim-
do yeni togdimatini™® vo Seyid Bhmad Xamin (1817-1898)
islahatlar1 Hind-Pakistan yarimadasinin renessansi va S. ad-
landirirlar. Boyiik planda bu miitafokkirlordon har biri imu-

1Yens orada, s. 280.

2 Genis bax: Yakin ve Orta Doguda Rénesans // Islam Diisiincesi
Tarihi, s. 241-345.

8 Siddiki A. Sah Veliyullah Dehlevi // Islam Diisiincesi Tarihi, s.
364.
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miyyatlo islam diinyasinda shomiyyatli hesab edilocok ad-
dimlar atmuslar, ideyalar1 miiayyan proseslorin baslanmasi-
na sabab olmusdur. ©bu Turxan yazir ki, “¢cokan bir millot
ucurumun tam dibins ¢atmalidir ki, qalxmagq tigiin tokan vu-
ra bilsin”.  Demali, agor XVII-XVII1 osrlaor Islam Sarginin
¢cOkmo prosesinin baslanmasi va iralilomasi dovridrss,
XIX asrin sonlar1 bazi islam 6lkalarinin hom tam ¢okmasi-
nin, ham dos yenidon oyanisi dovriidiir. Lakin digar torafdan,
ananavi ideyalarin yenidon sorhi va taqdimi, yaxud maarif-
cilik niyyatlorinin bir soxsin simasinda parlayib yenidan to-
nozzuls getmoasi, yaxud vahhabilik horakatinda oldugu ki-
mi, ideyalarin yayilmasinda giiciin totbiq edilmasi bu pro-
seslarin na daracads renessans olub-olmamasini miibahisali
edir.

Onu da geyd etmak lazimdir ki, bu boyiik miitafok-
Kirlarin folsofi goriislarinds mohz kamil insan problemi de-
yil, Gmumiyyatlo dini prinsiplor durub ki, bunlarin da bizim
kitabin kontekstina yerlogsdirmok oxucunu moagsaddan ya-
yindirar.

Bundan basqa, bu saxsiyyatlordon har biri ananavi is-
lami prinsiplorin yenidon canlandirilmasinin torafdart ol-
musdur. Bu, vahhabilikdo oldugu kimi, figh va sunnalar,
Sanusids vo Dahlavids oldugu kimi tasovvif, Sobzavarids
oldugu kimi Molla Sadra folsofasi idi. Obrazli ifads etsok,
bu, tomal lzarinds yeni bir binanin qurulmasindan daha
¢ox, tamalin yeni sorhlori, interpretasiyalart idi. Hor na go-
dor ayri-ayr1 dovlotlorin orazisindoki Renessanslardan — ye-
nidon dogulusdan, oyanisdan s6z getso do, toqdim olunan
falsofalar tofokkiiriin saquli istiqgamatda deyil, Ufuqi istiga-

! ©bu Turxanm hikmat diinyasi, s. 228.
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motda inkisafinin naticasi idi. Bu sobabdon Zslam Sarginda
XVII-XIX asrlarin insant X-X11 asrlorin insanindan prinsi-
pial olaraq forqlonmirdi, kamillik anlayisinin meyarlart da-
yisMomisdi, diinyada gedon proseslor sanki misalmanin
bas: iizarindan kegib gedirdi. Dizdir, miayyan todgigat-
c¢ilar bunu yuxarida da bildirdiyimiz kimi, haqgli olaraq is-
lami prinsiplarin sabitliyi vo mukammaolliyi ilo ds izah edir-
lor. Lakin bu da danilmaz faktdir ki, bu, islam diinyasinin
siratlo doyison Qarb diinyasi yaninda bir “gerideqalmis”,
cahil imici qazandirird.

Qeyd olunan dovrda islam Sorginda insan fenomeni-
nin sorhine az yer ayirmagimizin digar sebobi do Qoarbin ha-
kim movgeyinin get-gedo méhkomlonmasi vo Qarb tofok-
Klriiniin niifuzunun artmasidir. Homin ddvrda Qarb missio-
nerlori kifayat gador aktiv idilor va “geridogalmis” Sarqi 6z
“is1ql1” ideyalari ilo maariflondirirdilor. Tabii ki, kohno asr-
lordon gqalma meyarlar yaninda bu yeniliklor, bir tarafdan,
cox cazibali gorlndr vo istor-istamoz onlar1 qabul va totbig
edirdilor: dovlat qurulusunda, tohsilda, modaniyyotdo, ox-
lagda va s. Olbatta, bu axinin, agilanmanin garsisini almaq
istoyan bir gox mutofokkirlor aktiv foaliyyat gostorirdilor.
Yuxarida adlarin1 gokdiyimiz mutofokkirlorin foaliyyatini
do bu siraya daxil etmayimizin bir sababi do budur. Lakin
birinci axin daha giiclii idi va suratlo yayilirdi.

Butun bu deyilanlordan bels bir gonasto galmak olur
Ki, XVII-XIX asrin insanini istor Qarbdo, istorss do bitlin
Sorqde tanimagq tigiin ilk névbado Qorb insanini tanimaq
lazimdir.
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Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

Qarb tafokklruntn identiklosmasi

XVII-XI1X asrlar falsafo tarixinda bir sira cohatloring
g0ro ayrica bir dovr kimi saciyyslondirilir. Ovvala, bu dovr,
xususilo XVII asr Renessansdan sonra galon vo miayyan
monada hamin marhalanin disiincalords yaratdigi doyisik-
liklarin, yaxud yeni riiseymlorin boy atdigi bir dovrdiir. Da-
ha dagiq desok, Renessans dovriinds baslanmis oyanisin,
cevrilislorin miisyyan monada davamudir. Yoani noticadir.
Bu asr tarixds bozon “dahilor dovrii” do adlandirilir. Sonra-
k1 asrlari moahz bu yeni ideyalarin, kasflorin inkisaf etdiril-
moasi ilo xarakterizo etmok olar. Renessans dovriinds oyan-
mig vo miayyan doracods artiq “boy atmis” ideyalar bu
dovrda sistemlosmoys, daha ylksok soviyyays qalxmaga
bagladi. Eyni zamanda, mahz bu d6vrds hom kilsanin man-
ganasindan qurtarmaga ¢alisan insanin yeni ideyalarinin in-
kisaf marhaloalorini va trayektoriyasini izlomak, ham dovrin
aparici ideyalarinin, miihitin insan tofokkuriinds buraxdigi
tosirlori aydin gérmak, hom da Sarq vo Qarb tofokkirlarinin
qutblogmasinin ilk sobob vo naticalori miisahido etmok
mumkiindir. Bu sababdan dovriin falsofi manzarasinin toh-
lilinds tez-tez istar Renessansin son vaxtlaria (XVI asra),
istarsa do Yeni Dovriin — XVII-XVIII asrlorin filosoflarina
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miraciot olunmasi bir zaruratdir.

XVI-XI1X asrlorin shamiyyatli vo spesifik cohatlorin-
dan biri, balka da birincisi, mohz bu dovrds Sarg va Qarb
tofokkiirlii insanlarin tofokkiriinds inkisafin forgli istiga-
motlara yonalmasidir. Bels ki, agor orta asrlords ortaq nog-
tolor daha coxdursa, Renessans dévriinds az gala bir vahdat
moqamu yasayirlarsa, XVII asrdon baslayaraq bels ndqtolor
get-geds azalmaga baslayir. Masalon, X asr sufi mutafokki-
ri Mansur Hollacin vo XIV asr xristian teoloqu Meyster
Eckhartin goriislori arasinda banzar magamlar kifayat goador
coxdur.?

XVII osrdon baslayaraq tofokkrlor arasinda bir ayril-
ma — uzaqlasma sezilmays basladi. Ayrilmanm ilk vo on
boyiik sababi elmin inkisafi ilo baslandi. insan maddi diin-
yada 6z hakimiyyatini bargarar etmak iclin onu dyranmoys,
Icino nlfuz etmays, sirlorini agmaga vo bununla da 6zlns
tabe etmoays iddiali idi. Bu yolda artiq nailiyyat oldo etmasi
onun inamini artirir vo daha da irali getmoays ciratlondirirdi.
Lakin bununla yanasi, basqa bir hiss do dogulub boyiimok-
ds idi: insan1 bir pessimist ruh biiriimoys baslamisdi. Masa-
lon, Colaloddin Ruminin maghur gamis obrazina Blez Pas-
kalda (1623-1662) da rast golinir, sadaca forgli bir togdi-
matda. Hor iki mutofokkirdo qamis sanki bir insanin taCos-
sumidiir. Mdvlanada gamisdan diizoldilmis ney ke¢mis
mokaninin, asl vataninin hasratindan nals ¢akir. O, bilir ki,
daha ali bir mokana aiddir va buraya — bu maddi aloma diis-
mokls 0, ozab ¢akir. Paskalin da qgamisi diigiincali, gomlidir,

1 Eckhart vo Hollac, eyni zamanda, Hsllac va Nikolay Kuzanl go-
rlislori arasinda miiqayise Ugin bax: K.Bunyadzada. Sorg-Qarb: ilahi
vahdatdan kegan 6ziinudoark, s. 57-60, 141-144 va s.
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cinki bu nshong diunyada, sonsuzlugda 6z zsifliyini
acizliyini dork edir. Onun na bir giiman yeri, na ds tutacaq
doastayi var vo yalniz stiurunun g¢ata bilocayi seylorlo har
hans1 alagesi mimkiindir.t Diizdir, Paskal da sufilor kimi
bltiin diinyan1 insanin simasinda, soXsindo axtarir. Lakin
bu, artiq makro vo mikro alomlor deyil. Bu, insanin tabistin
bir hissasi, daha dogrusu, kigik qara bir ndqtasi olmasidir.
Elmi kasflor sayasinds insan birdan bira nahong bir sonsuz-
luq garsisinda tok Vo giicsiiz qaldi. E.Kassirer yazir: “Ko-
pernik sistemi XVII asrds inkisaf edon folsafi agnostisizm
vo skeptisizmin an qudratli silah1 oldu”.? Bali, insan 6ziina
glivonir, israrla 6z hakimiyyatini qurur. Lakin onun diinyas1
mohduddur. Insanin yasadig1 acizlik do sonsuz diinya qarsi-
sinda sonlu bir varligin yasadig: hisslordir. Paskal yazir:
“Insan Gyronmoni Gziindon baslasa, anlayard: ki, onun 6z
hlidudlarindan ¢ixmaq imkani yoxdur. Miimkiin deyil ki,
hisso tami1 dork etsin! — Boalko timid var ki, tamin onun 6l¢ii-
larina muvafig galon hissalorini dork etsin? Lakin bu din-
yada har sey elo dolasiq va garsiligli alagalidir ki, bir seyin
basqasindan vo Umumiyyatlo biitév diinyadan ayri sokilda
mona qeyri-miimkiin goriiniir”.® Bu, tosovviifdo doryaya
gatilmagqla 6z vatanins qovusan, abadiyyst qazanan damci-
nin yasadigi hisslordan gox forglonirdi.

Yalniz Paskalda deyil, hamin dovr bir ¢ox Avropa

! Hackans. Mpicnn // Yenosek: MBICIHTEIN NPOILIOTO M HACTO-
SIIET0 O €ro XHU3HMU,CMepTH U OeccmepTHH. JpeBHMI MHp — 3I0Xa
IIpoceemenus. M., [Tonutusaar, 1991, s. 285.

2 Kaccupep 3. OmbIT 0 4esnioBeke: BBeeHNE B PUIOCODHIO YeNOBe-
yecKor KyibTypsl // [Ipobnema uenoBeka B 3anaHoit ¢puinocoduu. M.,
«IIporpeccy», 1988, c. 17.

8 IMackanwy. Mubicin, S. 285.
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mutoafokkirindo orta asrlorin ansnasinin — insanin manavi
diinyasina miiraciot etmok vo s. — izlorini gérmok mim-
kindur. Yoni bir sira todqiqatcinin da tasdiglodiyi kimi, bu
dovr sxolastikadan, dini tafokkirdon yeni olgulors, meyar-
lara kecid dovri idi. * Maraglidir ki, homin d6vriin hadiso-
lari — inqgilablar, elmi kasflor, ixtiralar, elm va din arasinda
halo do soyumaq bilmayan ¢akismalar va s. bir név bu ke-
cidin agrili tozahurlari idi. Yani insan bir-birinin ardinca ye-
niliklorlo Uzlasir vo onlarin hansi naticays Sobob olacagini
togribi bilarok bazan kor-korans, bazan do misyyan plan va
layihalor asasinda onlari inkisaf etdirirdi. Bu, tifiiqiin doyis-
moasi idi! Bu — yeni tofokkiirs, Qarb tofokkirine kegid idi!

XVII asrin daha bir spesifik cohoti — diistinconin, daha
dogiq desak, idrak prosesinin iki fargli, lakin bir-birini ta-
mamlamali olan — rasional va irrasional marhoalalorin aks
qutblara ¢okilmasidir. Duizdir, bu proses avvalki asrlorda
artiq baslanmigdi vo kifayat godar irslilomigdi. Yoni rasio-
nal tofokkiiriin pragmatikliyi, insanin var oldugu maddi
diinyada 6zlnu daha amin va hakim hiss etmasi dévriin ru-
huna yaxin idi. 9vazinds qidasi ilahi alomdon galon, insa-
nin miitloq sokildo fovgalquvva ilo olagasini sortlondiran ir-
rasional idrak uduzmaqda idi. Bunun g6zal nimunasini
Gottfried Vilhelm von Leibnizin (1646-1716) vo Giambat-
tista Vikonun (1668-1744) prinsiplorindo gérmak olar: “Al-
lah diinya haqqinda kamil biliys sahibdir, giinki Ozii yara-
dib. Insan yaradilmis olduguna gors, diinya hagqinda bilik-
lori do kamil deyil. ...Biz ancaq 6zimduzin eds bildiyi vo
yaratdig1 seyi bilmok qudratindoyik”.? Bali, insan bir seyi

! beposies H.A. Cmpicn uctopuu. HoBoe cpennesexosbe. CocT. 1
komM. B.B.Camnosa. M., Kanon+, 2002, c. 147-148.
2 Paccen b. Mynpocts 3anana. M., Pecniy6iuka, 1998, c. 317-318.
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tam vo kamil bilmasi iiciin onu 6zii yaratmalidir. Ozii
yaratdig1 diinyada Kamil ola bilirso, onun basqga bir diinya-
ya ehtiyaci yoxdur. Aglin giicii artird1 va insan onun maddi
xeyrini ham maisatds, hom do comiyyatds gordiikca, mane-
viyyatinin da xeyrini onunla slagalondirmays g¢alisirdu.

Halo Renessans dovriinds Kilsadan, sxolastikadan
uzaglasmaq cohdi vo bundan ruhlanaraq imana, dini dog-
malara aghin giicii vo movgeyindan doyar vermoak iddiasi
get-gedos ara-sira miioyyan sahalords biruzs verirdi. Yeni
Dovrdo isa tofokkirlordaki bu azadliq istayi daha da dorin-
losmoya basladi. Haydegger yazir: “Yeni Dovriin tarixinin
mahiyyati azadligin nOvlarinin biitiin diapazonunun reallas-
masindadir. Bu azadliga hokmon bagariyyatin magsadlari-
nin mastaqil tayini ti¢iin insanin miitloq hakimiyyat hiiququ
da daxil oldugu va bels bir hilqug mahiyyatca va gati olaraq
hakimiyyatin dayagimi sartlondirdiyina goro, yalniz Yeni
Daovriin tarixinds va bu tarixin 6zl olarag hakimiyyatin 6z
0zlino solahiyyat vermosi asas realliga gevrilir”.!

Onu da alava etmok lazimdir ki, bu addimlardan hor
biri boyik ¢atinlik vo qurbanlar hesabina basa galirdi. XVII
osrin baglangicinda Cordano Brunonun yandirilmasi, Qali-
leyin 6z ideyalarindan macburi sokilds imtina etdirilmasi,
inkvizisiyanin biitiin sahalori ciddi nozarsto almasi diisiinco
sahiblorinds ikrah dolu bir qorxu hissi yaradirdi vo get-geds
bir név sixilmig yay effekti yaranirdi. Bu 6ziini iki forgli
istigamotdo gostardi: bir tarafdon Avropa 6lkalarini ingilab-
lar birddd, diger torafdan, diisiincs sahiblari cox yumsaq vo
mulayim torzdo Kilso siyasstindon aralanmaga basladilar.

! Xaiioezeep M. Esponeiickuii murunmsM // TIpobnema yenoseka B
3anannoit punocodun. M., «IIporpeccy, 1988, c. 268.
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Oslinds, bu ansnanin baslangicini Frensis Bekonla bagla-
yirlar. Falsofasindan ¢ixis etsok, bels naticoys galmok olar
ki, Bekon daha ¢ox insan1 kegmisin “kabuslarindan” — idol-
larindan xilas etmays ¢aligir vo bu xilas yolunu elmdo, ag1l-
da axtarir. Bagqa s6zla desok, Bekon inkisaf {igiin insan1 av-
valca sanki kegmisin qorxularindan azad etmok istayir.
Kilsonin niifuzu yaninda elmin real qiivvasi isa De-
kart falsofasinds daha aydin goriiniir. Tosadfi deyil ki, bo-
zon XVII asri Dekart asri do adlandirirlar. Dekart Allahin
durdugunu gobul edir.! Basqa ciir ola da bilmazdi, ¢linki
Kilsanin hokmu halo davam etmokds idi. Eyni zamanda, in-
sanin badoaninin muiayyan bir mexanizm kimi Allah torafin-
don yaradilmasmna? baxmayaraq, o, “diisiindiiyiine goro
méveuddur® va yalniz bir sobobo — “azad irado vo 6z istok-
lorindo 6z hokmiiniin olmasima” gora 0, hdrmato layiqdir.*
Demali, insan 6z aglina sobob movcuddur va kamilliys do
mohz bu vasits ilo ¢atir. Olbatts, bu kamillik mahduddur va
[lahi kamillik onun févqindadir. Dekart insanin biitiin mév-
cudlugunu agilla slagolondirdiyine gors, onun “funksiyala-
rin1” da artirir: agil — agilli ruhdur, diistinme aktini hayata
kegirondir, badondon ayr1 vo ayrilan bir substansiyadir.®
Daha vacibi iso, aghin hor hans1 “fitri ideyalara, anlayiglara,

! lexapm P. Tlepsonauan ¢unocopuu // Counnenus B 2-x T., T. I,
M., «Mkbicaby», 1989, c. 321.

2 Yeno orada, c. 322.

% Yeno orada, c. 316.

4 Hexapm P.Ctpacte myuwm, // Counmmenns B 2-x T., T. |, M,
«Mpicnby, 1989, c. 547,

5 llexapm P. 3ameuanus Ha HeKyro iporpammy // CounHeHus B 2-x
T., T. |, M., «MsIcab», 1989, c. 461-463.
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yaxud aksiomlara chtiyaci yoxdur: sadaCo diisiinmok
gabiliyyati onun foaliyyatini hayata kegirmok tg¢tn kifayat-
dir”.! Eyni zamanda, bu agil mohduddur vo Allahin yarat-
dig1 biitiin kamilliyi dork etmok quidratinds deyil.

Dekartin “gokdiyi” insan portretina bir daha baxaq:
Allah torofindon yaradilmis, diistinmayi bacaran va diisiin-
casi ilo 6z varligini sabitlagdiran, na fitron, no sonradan ilahi
alomdon har hansi bilik almayan varliq. Digor torafdon,
onun agli mohduddur va bir ¢ox hagigatlori dork etmok qlid-
ratinds deyil. Insan 6z aglinin diisiino bilacayi godor mov-
cuddur vo onun kamilliyi aglinin imkanlar1 godordir. Oslin-
do, tezislor orta asr Islam filosoflarinin dediklarindoan o go-
dor do forglonmir vo Dekartin Qozali foalsofasindan yarar-
lanmas: faktini nazors alsaq, bu, teaccibli deyil. Dekart fal-
safasindaki miayyan eklektiklik do bu baximdan, tosadifi
deyil. Salahoaddin Xalilov yazir: “Dekart dogurdan da, miia-
sir Avropanin ideya asasin1 qoyanlardan biridir. Lakin, ona
gora yox Ki, o, rasionalist talimin banisidir; ona gors ki, 0,
bir név renessans alimi kimi ¢ixis edarak, bir tarafdon qe-
dim yunanlarin, digar torafdon do orta osr Sarq (Islam) filo-
soflarinin rasionalist ideyalarin1 Yeni Dovriin osas uguru
sayilmali olan tacriibi elmlorls birlogdirir vo bu elmi prose-
sin folsafi saviyyado 6ziiniidarkine tasobbiis gostorir”.2 Bo-
li, Dekart falsofasi mohz Renessansin oks-sadasidir, sadaca
tizii daha ¢ox rasionalliga dogru istiqgamatlonmakla. Dekart
yazir: “Insanim ali kamilliyi onun irade azadligidir. ...Siib-
hasiz, biz 6zimuz Uglin hogigati segonds daha gox toqdir

1Yeno orada, c. 463.
2 Xolilov S. Falsafa: tarix va muasirlik, s. 135.
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olunurug, ¢iinki bunu koéniilli edirik, moacburi yox.”! De-
karta goro, insan mexanizmdir, insan agli iso bu mexanizmi
idaro edon ustadir.

Oslinds, Dekart tokco aglin “funksiyasini” toyin et-
mir, ham da ilahi mafhumlarin elmi tsullarla izahini verir.
Burada nozars ¢arpan daha bir cahat do, insanin var oldugu
diinyada Allahin rolunun azaldilmasi vo insani 6z diinyasi-
nin hakimi etmok istoyi idi. Renessans zaman1 Nikola Ku-
zanli, sonralar isa Spinoza bu elmi Usuldan istifado etmis-
dirlor va geyd edak ki, bu glin do bu Gslub davam etmokdo-
dir. Bu dusiinca torzinin v iislubunun ustadlarindan biri,
stibhasiz ki, Leibnizdir. Sonuncunun falsafs tarixinds tut-
dugu yerin shomiyystini, insan vo onun kamilliyi barado
spesifik yanagmasini va 0ziinds dini tofokkirdan elmi to-
fokkirs todrici kegidi ehtiva etdiyini nozoro alarag, onun
goriislori Uzarinda nisbaton genis dayanagq.

Leibnizin falsafasinds, daha konkret desok, kamillik
Vo insan hagqinda diisiincalorinds bir ne¢a vacib vo qeyri-
ananavi magamu tezis soklinds belo ifado etmak olar:

1. Allah — yegana miitlaq kamillik sahibi va nimu-
nasidir.

2. Insan yaradilmis varlq kimi mahdud olsa da,
kilsanin iddia etdiyi kimi razil deyil.

3. Agil va iman kamilliya aparan yoldur.

Daha genis anlayis ii¢lin bu tezislordon har birina
ayrica sorh verok.

Leibniz yazir: “Allah miitloq kamildir, ¢tinki kamil-
lik, s6ziin ciddi monasinda gétiironda, seylora maxsus hi-

! lexapm P. Tlepsonayan ¢punocoduu, c. 328.
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dud va ya sarhadlarsiz olmadan, misbat realligin doayarin-
don basqa bir sey deyildir. O yerds ki, hec¢ bir sorhad yox-
dur, yani Allahda, orada kamillik mitlog olaraq sonsuz-
dur”!. Kamilliyin niimunasi birmanali sokildo Allah olsa da,
filosof kamilliyin mohz insan prizmasindan meyarlarini
toyin edir. Onun fikrina gora, Allahin kamilliyinin 3 toza-
hard var: qidrat, mudriklik vo xeyir. “Qudrat varliga gatirir,
mudriklik vo ya agil — hagigats, irads iso xeyrs”.2 Deyilan-
lordan belo molum olur ki, Leibniz vahid Allah kimi anono-
vi Kilsa ganunlarindan nisbaton fargli bir fikir irali stirorak
Allaha basari sifatlorin an kamil daracalorini samil edir. Al-
lahla insan arasindaki miimkiin alagelor do mahz bu ma-
gamdadir. Leibniz yazir: “Tok Allah ilkin Vahiddir, yaxud
ozali sads substansiyadir. Biitiin monadalar — yaradilmis vo
ya téromo — Onun yaratdiglaridir vo belo demok mimkin-
diirsa, zaman-zaman ilahiden bas veran vo yaradilmisin go-
bul etma bacarig1 ilo mohdudlasdirilan siirakli stialanmadan
dogulurlar — belo ki, mohdud olmaq sonuncularin tabio-
tidir.”3

Onu da xususilo vurgulamaq lazimdir ki, Leibniza go-
ro, mohdudluq giinahdan daha boyiik naqislikdir: “Qabul
elomok lazimdir ki, har bir yaradilmigda halo giinahdan ov-
val tabiaton geyri-kamillik mdvcuddur, ¢lnki har bir yara-
dilmis 6z mahiyyatino géro mohduddur”.* Balks do bunu

Y Jletibnuy I'.B. Monanonorus // CounHeHuss B 4-x Tomas, T.l,
MockBsa, Mzicib, 1982, c. 420.

2 Jleiionuy I'.B. OnbITH TeoauIel o 6naroctu 60xueH, cBobo e ye-
JoBeKa 1 Havaie 351a // CounHeHus B 4-X Tomasi, T. 4, MockBa, MbICIIb,
1989, c. 135. vo Monagoiiorus, c. 421.

8 Jletibnuy I B. Mownagomnorus, c. 421.

4 Jleiibnuy I'.B. OmsITH Teomumeil 0 6aaroctu 6oxuei, cBodoze
4eJI0BEKAa M Hadalle 3ia, ¢. 144.
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ononavi ilk giinahla eynilosdirmok olar. Lakin insan-yara-
dilmisin vo Yaradanin eyni sifatloro malik olmasi insan
ticiin boylik bir imkan agir. Oslinda, oxsar fikirlars bu vo ya
digor daracada xristian teologlarinda rast galmak mimkin-
dir. Vo bu Leibnizin doévrl Ggln zaruri idi. Lakin filosof
ikinci marhoaloys kecid edir. Onu da miitlag bir daha vurgu-
layaq ki, Leibniz 6z kecidlorini todrici edir. Bunu kilsanin
movcud tazyiqi ils yanasi, insanlarm 6zlorinin do yeni to-
fokkira uygunlagmasi ehtiyaci kimi izah etmok olar. Mahz
bundan sonra iddia etmok olar ki, insan yaradilmis varhgq
kimi mahdud olsa da, kilsanin iddia etdiyi kimi razil deyil.

Filosof, imumiyyatls, insanin naqis sifatlorini deyil,
kamil sifotlorini toronniim etmoyi toklif edir ki, onlar daha
da inkisaf etsin: “Insanin rozilliyi haqqinda asorlor, mosa-
lon, papa II Innokentinin kitab1, mane ¢ox da xeyirli gorin-
mdr, oksino onlar diggsti yonoltmokls bolalar ikiqat arti-
rirlar. Halbuki, insanlarin digqgstini onlardan yaymdirib bo-
lalardan gat-gat ¢ox olan xeyra yoénaltmoklori daha zoruri-
dir.”* Leibniz Yaradan vo yaradilmig miiqayiso etmokla bir
mosaloni 6n plana ¢okir: insan dasiyicist oldugu kamil sifot-
lori inkisaf etdirmokls sonsuzluga yaxinlasir, 6z mahdudlu-
guna qapilmagla iss mohz soro va razilliya dogru gedir,
¢linki “Yaradilmiglar 6z kamilliyini Allahin tasirindon alir-
lar. Qeyri kamilliyi iso 6zlorinin sonsuz ola bilmayan soxsi
tobistlorindon alirlar. Vo bununla Allahdan farglonirlor”.2
Mahz bu moagamdan, yani insanin digor yaradilmiglardan
forgli olarag kamilliya ucalma qudrstindo olmas tgiincii

1Yeno orada, s. 139.
2 Jletibnuy I B. Mownagomnorus, c. 420.
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teziso kegmays imkan verir: agil va iman kamilliy> aparan
yoldur.

Yeri golmiskon, zonnimizcs, falsafosinin mohz bu
mogami Leibnizi, tadqiqatgilarin iddia etdiyi kimi, XVII
asri tamamlayan filosof, XVIII asrin va klassik alman fal-
safasinin salofi kimi tanidir. Bu fikirlo razilasmagqla yanasi,
onu da olava etmok istayirik ki, Leibniz falsafasi imanin
balkas da an sonuncu giiclu xilas cohdi idi. Eyni zamanda,
filosofun goriislorini miisyyan monada Sorq vo Qarb tofok-
kirtinun ideal vohdati, daha dogrusu, onun halo parcalan-
mamis, qlitblosmamis formasi da adlandirmaq olar. Va bu
falsafonin glict idi ki, nainki klassik alman falsafasi, hom
do XX asrda fenomenologiya falsafasinin bir qolu — hayat
fenomenologiyasi da monbayini oradan gétiirdii. Qayidaq
filosofun agil vo iman haqqinda diistincalarina.

Leibniz sanki kilsonin movgeyi ilo elm arasinda bir
balans tapmaga calismaqla iman1 vo bununla da insan1 xilas
edir: “Fard, bir torafdan, basari istaklorinin vo magsadlori-
nin razilliyini, digar torafdoan, tobistds vo ideya diinyasinda
tozahir edon aliliyini va ecazkar nizamu hiss edir. O, 6z var-
ligin1 bir zindan mohbusu kimi gérmoys baslayir vo yalniz
Kainat1 biitovliikdo no isa bir vahid va dork olunmus sey
kimi gobul edir”.! Bu baximdan, o, miioyyan monada tagib-
lara gora Kilsays haqq gazandirsa da, insan {i¢iin dini hissin
daha vacib oldugunu bildirir: “Anlamaq ¢atin deyil ki, no
ti¢lin ayri-ayr1 carayanlarin kilsalori homisa elmla mibarizo
aparib, onun torafdarlarini taqgib edib. Amma digor torafdan,
mon tosdiq edirom ki, kosmik dini hiss elmi aragdirmanin

! Diinwmerin A. Penurus u nayka // DBonrouus Qpusuku. Mocksa,
Ycroiuussiii Mup, 2001, c. 13
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an giiclii va marhomotli yayidir”.! Bir detali xiisusilo vurgu-
layaq ki, Leibniz diqgoti kilsadon ayirib, yaradiciligin asas
tokanverici quvvasi olan ilahi alomls alagays yonoldir.

Leibniz insanin kamilliys meylini normal, hatta zaruri
hesab etso do, bu hissin digar hisslor arasinda itib-batdigini
bildirir: “Har bir hazz miayyan bir kamilliyin hiss edilma-
sidir: biz seyi onda hiss etdiyimiz kamillik qadar sevirik;
ancaq heg na ilahi kamillikdon artiq deyil. Burdan bela ¢ixir
ki, Allaha olan rohm va sevgi tasavvir eds bildiyin an bo-
yuk z6vqu verir. Bu hisslor insanlarda nadirdir, ¢tinki onlar
ehtirasina aid olan seylorlo masguldurlar vo aludoe olublar”.2
Filosofa goro, bu hissin, yani kamillogsmok istayinin gutclon-
moasi va digar hisslari Uistalomasinds baslica “silah” insanin
ilahi alomlo olagasi olan imandir. Daha vacibi iso filosof
iman1 sxolastika ¢argivasinds, bir kilso nimayandasi, apo-
loget kimi izah etmir. ©ksina, 0, iman1 6z dovriinds inkisaf
etmokdo olan materialist goriiso do yad olmadigini, hotta
onun ohamiyyatli bir stimulu kimi doayarlondirir: “Bels in-
sanlar (elmds yiksok mévqge qazanan saxslor — K.B.) guicu
kosmik dini hissdon alirlar. Bizim muasirlordon biri haqli
olaraq demisdi ki, bizim materialist asrimizdo ancaq dorin-
don iman gotiron insanlar alim ola bilorlor.”® Yeri golmis-
kon, eyni movgeni forqli sokilda Frensis Bekon da bildir-
misdi: “Hoaqigaton, sathi falsofs insani ateizmo meyllondi-

1Yeno orada, s. 14.

2 Jletibnuy I'B. OnbIThl Teomuneil o Gmaroctu 60xkuel, cBoboe
yeJIoBEKa M Hayasle 31a, ¢. 319.

3 Duirnwmerin A. Penurus v Hayka, c. 15.

323

e pp

&



Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

rir, falsofanin darinliklori iss insanlarin aglini dina yonal-
dir”.! Bu sozler insanin biliyinin, idrakinin tam olmast iiciin
dini va elmi tofokkiiriin, agil vo imana istinad edsn rasional
Vo irrasional idrakin harmoniyasinin shamiyyatini vurgula-
yir. Iman mohz agln aciz qaldig1 ilahi alomdon bilik alma
imkan1 demokdir. Leibniz yazir: “Els sahidlik var ki, bizim
an yuksok daracads raziligimizi talob edir — bu, vahydir,
yani Allahin sahidliyi. O, na aldada bilar, na aldana. Bizim
Onunla raziligimiz iman adlanir vo 0 da har hans1 sokKki, 0
climlodon on diiriist idraki qoti sokildo istisna edir”.? Onu
da bildirmok lazimdir ki, bunu yalniz kilsonin muoyyan nii-
fuzu va ideoloji giicliniin gqalmasi ilo izah etmoak diizgiin ol-
mazdi. Bir daha tokrar edok ki, insan tapdigi yeni hagigati
morhala-morhalo agirdi. Vo Leibniz: “Ilkin ideyalar — mim-
klnliyii siibut olunmayan ideyalardir; mahiyyatca onlar Al-
lahin atributundan basqa bir sey deyillor,”® kimi bir ideya
irali surdr, yoni insanin 6z aglh ilo dork etdiklori elo ilahi
tocalli oldugunu gostarir.

Xatirladaq ki, kamilliyo gedon yolda imanla six ola-
gads olan digar vasita do agildir. Bu baximdan tosadfi de-
yil ki, Leibniz Allahin ideyalarmin rogamlar va doagiq he-
sablamalarla sezilmasini do gobul edir.* Bslindo, Leibnizin

! Bakon @. OnbITe! win HacTaBneHns HpaBCTBEHHBIE H OIATHYIEC-
kue // Counnenus B 2 T., T. 2, M., 1978, c. 386.

2 Jletibnuy I'. B. HoBble OMBITHL O Y4eI0BEYECKOM Pa3syMEHUM aBToOpa
CUCTEMBI IIpeAyCMOTpeHHOI rapmonnu // CounHeHus B 4-X ToMad, T.
2, MockBa, Meicib, c. 488.

3 Jleiibnuy I'B. PasMpmuieHus o6 «OIBITE 0 YelOBEYECKOM
pasymenun» 1-Ha Jlokka / CounmHeHust B 4-X Tomasl, T. 2, MOCKBa,
Mgicnb, . 548.

4 Jleiibnuy I'.B. OmbITH Teomuieil 0 6marocTu Goxueii, cBoboe
yeJ0BEKa M Havajle 37a, ¢. 298.

324

Q@ >



XVII-XIX ssrlords Kamil Insan problem

falsofasinds iman vo aglin qarsiligli slagoli sokilds tam bi-
tov kamilliys aparmasit mogami gézal ifads olunsa da, bura-
da forgli bir mogami da vurgulamaq lazimdir. Yuxarida de-
diyimiz kimi, tarazinin gozu tadrican ayilmokdas idi va tobii
Ki, bu tadricilik 6ziinii filosoflarin goriislorinda gostarirdi —
owvalco dini tofokkiiriin yaninda xirda bir isarti godor
gorunan rasional Usul, elmi izahlar tarazinin gézinds agir
golmaya baglamigdi. Leibnizin ilahi hagigstlori agil vasite-
silo dork etmok iddiasi da torazinin ayilmoasinin daha bir
slamati idi.

Bu, ham ds insanin mévcudluq gevrasinin markazinin
Allahdan insana ke¢gmoasi va sitayis obyektinin gdylardan
yera endirilmasi demak idi. Eyni zamanda, bu, insanin ilahi
hakimiyyatin “tozyigindon” qurtararaq 6z miilkiinde — mad-
di alomds 6z mutlog hakimiyyatini bargorar etmoays basla-
masi, bu alomi — tobiati 6zlino ram etmoys ¢aligsmasi idi. Vo
Leibnizin falsafosini bitun mahiyyati ilo 6z dovrinun —
XVII asrin tamami, XVIII asrin — elm hakimiyyatinin bas-
langicinin kamil bir nimunasi hesab etmak olar.
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Dovriin aparici ideyalar:

Kecid dovrinun xarakterik xtsusiyyatlarindan biri do
miihitin boslugunda, yaxud ideyalar xaosunda hor hansi
ideyanin aparici movqeya sahib olmasi, qisa miiddatds ¢ox-
lu torofdar toplamasidir. XVII-XVIII asrlor do bir kegid
dovri kimi bu baximdan fargli olmamisdir. Renessans dov-
riniin ideyalar bollugundan ayri-ayri ideyalar noinki yasa-
mag, ham do arxasinca kiitloni aparmagq qudrati qazandilar.
Insanla alageli olan diisiincalori bir nega spesifik xtisusiy-
yata gora belo xarakterizo etmok olar:

Har seydan awal bu dévr Renessans ¢aginda yaran-
mis va XV asrin baslangicinda nisbaton aydinlanmis ide-
yalarin davami va inkisafi idi. Bu ideyalarin baginda huma-
nizm golirdi desok, yanilmariq. Yiiksok sonstkarliqla yana-
s1, hom do mistaqil sokildos istifado eds bilocoyi bir agila
sahib olmasi insan li¢iin daha uzaq iifiiglorin agilmasi, an
asasi is9, Kilsonin hor bir insanin boynuna yiikloyib dasitdi-
g1 “xa¢” yiikiindon — “ilk giinah”dan xilas demak idi. ©gor
Kilso insana aglindan, hisslarindan imtina edarok bir tok
gaygis1 isa Masihin buyurdugu kimi olmaga calismagina vo
Isanim &liimiino gora masuliyyat hissini dork etmayine goro
connat sOz verirdiss, agil insanlara var oldugu maddi diin-
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yada tam hakimiyyat vad edirdi. ©gor XV asrds skeptisiz-
min nimayandasi olan Rotterdamli Erazm falsofonin agila
miivafiq olanini1 qabul etmasini va xristianligin bu prinsipa
uygunlagmasii magbul hesab edirdisa, XVII asrds F.Be-
kon ke¢misin kabuslarindan qurtulmaga ¢agirir, Dekart iso
umumiyyatlo mévcudlugu diistinmokdon asili vaziyyato sa-
lir. Diistinmok imkani insana bir ¢ox imkanlarla yanasi,
azadliq — azad diisiinco, azad harokat, azad s6z imkani ve-
rirdi. Yoni insana insanligi qaytarirdi. Berdyayev mohz bu
kecid dovrinl xarakterizo edarok yazir: “XVI, XVII va
XV asrlor — insanin 6ziinii orqanizmdon azad hiss edib vo
mexanizma holo tabe olmadig1 kegid dévriidiir. Insan qiiv-
vosi yaradici faaliyyat {iciin azadliga buraxilib. Insan iizvi,
ictimai vo fardi hayatin bagrindan ¢ixdi, ali-qolu agildi, di-
ferensiallasdi va tabe oldugu {izvi markazlo macburi alage-
don xilas oldu”.! insan &ziiniin kilsenin talgin etdiyi kimi,
“bir zibil ¢uval1”, yaxud bioloji varliq, an yaxs1 halda, Tan-
rinin qulu, kilsonin tabaasi olmagqla yanast, bir sosial varliq
oldugunu anladi vo moahz burada ¢ixis yolunu gériib biitiin
guicti ilo 0 yola istigamotlondi. Ingilablar bir-birini ovoz et-
di, respublika, demokratik quruluslar haqqinda ideyalar no-
inki stiratlo yayildi, destok tapdi, hom do onlarin hoyata ke-
cirilmosi ugrunda real addimlar atilmaga baslandi. Homin
dovriin bir ¢ox filosoflarinin folsofi goriislori sirasina icti-
mai gortislor olavos edildi vo daha ¢ox aktualliq qazandi. Re-
nessans dovrindon — insanlarin tofokkiiriiniin oyanigindan
sonra aslindo medalin 0 biri Uzl olan islahat dovri (XV1 asr
— son Renessans illori) maarifgiliklo (XVII-XVIII asrlar)

! Beposies H.A. Cmbicn uctopuu. HoBoe cpenneBexosse, c. 147-
148.
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ovaz olundu, yani “bu oyanis” tablig olunmaga basladi.

Artiq geyd etdiyimiz bir masaloni yenidon vurgula-
maq istayirik: nega asrlik alage, an asasi isa, insanin ilahi
mahiyyatinin bir tozahuri olan iman bels tezliklo vo bir
homls ilo yox edils bilmazdi, onun dorki insanlar tgiin do
¢otin olardi. Tadqgiqatgilarin da bildirdiyi kimi, “dini hotta
maarifcilik dovrinds do hesabdan sadaco atmag mimkin
deyildi. Lakin maarifcilorin dagidici tongidi foaliyyatinin
naticasi olaragq din 6zlnln avvalki azomotindon mahrum
oldu — XVIII asrin sonunda onun basariyyati kor edan bitin
pardalari yirtildr”.r Movgelordaki bu ikilik 6zini fargli so-
Kilda gostarirdi. Masalan, Voltaire (1694-1778) kilsani kas-
kin tonqgid edib onu insanlarin biitiin balalarinin sabobi, bi-
tin misbat keyfiyyatlori mahv edon, az qala xalqin diismani
hesab edirdi. Bunun bariz nimunasini onunla oks mévqgeds
olan Paskala yazdig1 cavabdan gérmak olar.?

Onu da xususilo geyd etmok lazimdir ki, kilsoni vo
onun amoallarini boyik bir kaskinlikls tonqid edon miitofok-
Kirlor bozon kilss ilo imanin fargini unutmur vo dinin, ima-
nin rolunu inkar etmirdilor. Bir bagqa miitofokkir iso yalniz
Kilsoni deyil, imumiyyatlo, dini insanlarin diismani hesab
edirdi. Moasalan, yeno Voltaire dohsotlo yazir ki, “biitparost
dinlor az gan tokduklori halda, bizim din biitiin torpagi qan-
la suvardi. Olbatto, bizim dinimiz tok xeyirxah, tok hagiqi
dindir, lakin biz ondan istifado edorok no godor pisliklor

! I'abumosa P.M. ®unocodus HeMelKoro pomanTtusma: [ enbaep-
nuH, Llneiiepmaxep. M., Hayxka, 1989, c. 81.

2 Bonomep. ®unocodckue nucbkMa / Ounocodckue COUNHEHHS.
M., Hayka, 1989, c. 190-226.
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torotdik™! vo “biitiin toratdiyimiz dohsatlordon sonra bizde
basqalarini barbar adlandirmaq ciiroti do var”.? Sozlordon
do gorundiyd kimi, mitafokkir dini deyil, onun tamsilgile-
rini glinahlandirir. Bununla yanasi, o, hom ds agiq-askar eti-
raf edir ki, “xeyirxahliq Allahdandir, o, har yerds eynidir,
ilahiyyat iss insanlardan galir va har yerdo muxtalif vo gul-
moalidir. ... Tok cozalandiran vo miikafatlandiran Allaha itaot
etmak insanlar1 6z aralarinda birlasdirir; ilahiyyat 6z ikrah
doguran mudrikliyi ilo onlar1 ayirir...”.2 Oslindoa, bu, XVII
asrdon fargli olaraq artiq hiicum mévqeyi idi. insan 6z ag-
linin hakimiyyatini tam tasdigqlomok Uglin rogibi taxtdan
salmali idi.

Tarixds daha ¢ox mohz maarifcilik missiyalari ilo ga-
lan XVI11 asrin mutafokkirlori Kilsani yalniz azadliq istayan
adi insanlara deyil, diisiinmok istoyan, 6z aglindan bohra-
lonmak istayan alimloro, filosoflara da agir zarbalor vur-
maqda giinahlandirirlar. Masalon, Con Lokk haqqinda ya-
zan Bertran Rassel bildirir ki, onun bacariglarini kilss do-
yarlondira bilmadiyi va “heg bir perspektiv toklif eds bilmo-
diyi tgtin o, elmi eksperimentlors va folsofoys maraq gos-
tormoya basladi”.* Bu, hamin Lokkdur ki, empiristlarin, si-
yasatcilorin, eyni zamanda ensiklopedistlorin, hatta mark-
sizmin do ideya monbayi ola bildi.

XV asr mahz XVI, XVII asrlarin davami, balka do
sonuncu marhalasi idi. Vo dovriin bir sira miitofokKiri in-
sanlarin ilahi alomlo olagslorini, imanint qoruyub saxlama-

! Boromep. U3 «®unocodckoro ciosapsy»; bor u moau; Bonpocs
o uynecax. M., Mup kuauru, Jluteparypa, 2006, c. 7.

2 Yeno orada, s. 8.

% Yeno orada, s. 288.

4 Paccen 5. Mynapocts 3anana, c. 327.
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ga calisirdilar. Bu iman insanin yalniz tiraklords, monavi
dinyada oldugu ti¢iin maddi diinyada insana heg bir mohdu-
diyyat qoymurdu. insan azadlig1 Allahdan ummagq avazing,
0zii tapmali, qazanmalidir: “Allahda azadliq istadiyi seyi
dustinmak va har seyds 0z iradasi ilo harokot etmokdir. Al-
lahin insana verdiyi azadliq isa bazi fikirlor Gizarinds diqges-
tini comlomak vo muoayyan horakatlor etmok tgun zaif,
mohdud va kegici bir bacariqdir”.! ikinci azadlig1 usagin va
heyvanin azadligina banzodon Voltaire bununla moahz da-
nilmaz bir hagigeti vurgulayir — Allah insana diistinmok ba-
cari@l vo se¢im Ugun irads verib, bundan diizgun istifado
eda bilmayan kaslar ya heyvan vo usaqdan farglonmayacak,
ya da din adi altinda gotllor toradon dagidici bir qiivvays
cevrilacak.

Iman vo aglin insan tofokkiiriindoki rolunu vo oho-
miyyatini dogiq tosvir vo tayin etmak iiciin onlari torazinin
iki g6zlino banzotmok olar. Bels ki, orta asrlords agildan
gat-qat agir galon iman (s6hbat Kilsodon deyil, mahz iman-
dan gedir) asrlor kegdikca yungillasmaya va dayarsizlos-
moya basladi. Boalka da aglin ¢okisi artdi. Masalon, XV asr-
do Kuzanli Nikolay hor na godar “taassif etss do ki, sxolas-
tika “6l¢a” bilmir” va todqiqatgilarin fikrino goro, “onun hor
biliyi 6lgmok ideyas1 miiasir elmin inkisafinin baglangicin-
dan xobar verirdi,”? bununla belo, 0, insanm mahiyyatini vo
kamilliyini ilahi alomls slagods vo imanin giictindo gorir-
dii. Ondan bir nego asr sonra yasayib yaradan gérkomli in-
gilis riyaziyyatgisi, astronomu va fiziki, elmda nego boyik

! Bonomep. Metadusudeckuii Tpakrar // ®unocodckue counHe-
Hus, M., Hayka, 1989, c. 261.

2 Naan-Hanomeouxo A., Heiighgpep XK. TIytu u nabupuntsl. Ouepku
M0 UCTOPUHU MaTeMaTuku. M., «Mupy, 1986, c. 38
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yenilikloro, ixtiralara imza atmis Isaak Nyutonun (1643-
1727) da Allaha iman1 he¢ vaxt onu tork etmomisdir. Vol-
tairein do bildirdiyi kimi, “Nyutonun biitiin falsafasi har se-
yi yaradan vo 0z istayina goro nizamlayan ali varligin dor-
kino gotirir”.* Lakin bu iman sado bir itast deyildi, aglinin,
ideyalariin daha ali bir monbadon gidalanmasi demok idi:
“Nyuton dorindon Allahin varligina amin idi va bu s6z onun
ti¢lin yalniz sonsuz varliq, obadi va yaradict deyil, hom do
0z ilo yaratdig arasinda miiayyan olagslor quran Rabdir:
ax1 bu olage olmadan Allahin dorki sadaca noticasiz bir ide-
ya olard1...”.? Basqa sozlo desok, burada 6n plana agil kegir,
Iman isa bu agla horokat va enerji veran manbo olur.

Tabii ki, batiin bu proseslar, tofokkirlorin basqga bir
istigamotda vo forqli ideyalar ugrunda ¢alismasi kilsanin do
nozarindon yayinmirdi. Artiq inkvizisiya bels aciz idi. Eyni
zamanda, alimlorin kilsaya nifrat boslomasini do yeni bir
tohliiko adlandirmaq olardi. Voltairein dediyi kimi, elo bir
dovr yetismisdi ki, “ya kilsa dini alimlara vermali idi, ya da
onlardan imtina etmali idi. O, ikinci yolu secdi. Naticodo
alimlor ham kilsadon, ha do dindon aralanmaga basladilar”.®
Vo har na gadar alim vo mitafokkirlor ononavi dindon ayri
bir imandan s0z etsalor do, istar-istomoz insanlar da, xdsu-
silo s6z vo diisiinco sahibi olan insanlarda kilss ilo paralel
olarag imandan, Allahda, ilahi alomdon do Uz cevirmali
olurdular.

Bu sadaca elm va dinin yollarimin ayrilmast demak
deyildi. Bu, daha dahsatli bir prosesin — yuksak diistinca

! Bonomep. Ocnossl ¢punocopun Herotona // ®unocodckue coun-
Henus, M., Hayka, 1989, c. 275.

2 Yeno orada.

3 Yeno orada.
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sahibinin imandan ayrilmasinin, maddi va manavi alamla-
rin aks qutblora uzaglasmasimin baslangict idi. Maraqhidir
ki, bozi muolliflor bu dovri bazon Renessans ¢aginda insan
hagqinda yiiksok ideyalarin, balks do xayallarin mahvi ad-
landirirlar. Avropani biirtimiis miiharibalor (Almaniyada,
Fransada), ingilablar (Niderlandda), protestantligin yaranib
bir cox 6lkalari blrimasi, bir ne¢a elmi kasfla kilsanin qud-
ratinin sarsilmasi insana basqa tifiiqlordon, basqa imkanlar-
dan, basqa ideyalardan xobor verirdi.

Renessans dovrindon sonraki asrloro miras gqalmis
Agil XVIII asrds tadrican digar hisslori — azadliq, qardasliq,
batun dinlarin bir gtin eyni vahid néqtads birlogsmasi, huma-
nizm vo adalat hisslorini do 6z hokmii altina almaga basladi
vo XIX asr artiq tam bir aminliklo rasionalizm asri oldu.
Olbatts, hor na gadar bu ddvrds romantizmin, idealizmin,
hotta irrasional tafokkiriin mioayyan tozahdrlarini tapmaq
miimkiin olsa da, bunlarin 6ziindo do aparic1 xatt rasiona-
lizm idi. “Elma y6noalma vo onun mohtasom nailiyyatlori
garsisinda diz ¢6kmo real olarag D'Alamber va Didronun
1750-ci ilds baslamig vo 1765-ci ilds bitmis “Ensiklopedi-
yalarm” vo ya “Elmlorin, sanatlorin va pesalorin izahli liigo-
ti”’nin nosrinds tozahdr etdi. Bu, basariyyatin XVII1 asro Ki-
mi toplanmusg tosarrufat-igtisadi, siyasi, har seydon ovval iso
modoni, intellektual tacriibasinin yekunlagdirilmasi idi — al-
botto, maarifci goriislorin prizmasindan “kegirilmis” hal-
da”!

Insan aglinin qiidrati, on osas1 iso onun bir sosial var-
liq kimi Allahin bandasi statusundan gat-gat amin va qliv-

! Ucropus ¢punocopuu // http://filosof.historic.ru/books/item/f00
/s00/z0000005/st016.shtml
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vatli olmasi “kosf edilmakls” onun faaliyyat istiqgamatlori
do genislondi. Vo mahz bu tarafi ilo XVIII asr artiq Renes-
sansin davami deyil, daha ¢ox XIX asrin baglangici sayila
bilor. XVIII osrin insan1 da daha kilsonin qorxutdugu bir
“glinahkar” va dinin gozal raftar, gozal diisiinco miqgabilin-
do connat vo ya on yaxs1 halda, Isa Masih mogami gézloyon
bir bands deyildi. O, ingilab edarak bir hamlads 6z haki-
miyyatini qura bilan, asrlor boyu xof yaradan kilsa sirlorini
va hagigatlorini 6z elmi biliklari ilo puga ¢ixardan, sosi Yer
klrasinin an ucgar yerlarindon golon, 6z s6zunun, amalinin,
galacayinin sahibi olan insan idi. Vo tesadiifi deyil ki, mahz
XVII1 asrds aglt insanin bir idrak bacarigi kimi xarakterizo
edorok “rasional foaliyyatds onun iki qatini forglondirirdilor
—tocriibayas asaslanan fikri faaliyyat, yani mihakimo, stibut,
hesablama vs s. vasitssilo diisiinms Vo diisiinconin foaliy-
yati — tacriibanin izarinds var olan, fovgoltacriiba. Birincini
zoka, ikincini iso elo aglin 6zii adlandirdilar. Hordon zoka
vo aglin vohdatina intellekt deyirdilor”.? Tobii ki, bu diisiin-
calorin zirvasi Immanuil Kant (1724 —1804) falsofasi oldu.
Vo sual yaranir: Kant folsofods, xususilo insan haqqinda
diisiincalords hansi zirva idi? Yaxud bu, zirvs idimi?
Oslindo Kantin agil, zoka, haqqinda distincalori do-
no-dona genis todgigatlara calb olunub. Biz sadacs burada
movzumuza uygun cohatlora digget yonaltmays calisaca-
81q.

Hor seydon avvel, Kant xristian dogmalarindan to-
mizlonmis tobii din toassiibkesi olan ingilis deistlorin torof-
dar1 idi. Vo 0, axlaq prinsiplarinin kokuni vohy va ya ilahi
amrlards deyil, insanin 6z diisiincalorinds, aglinda axtarir-

1Yeno orada.
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di. Kant Allaha iman1 yiiksak dayarlondirirdi vo Onun ha-
disalor diinyasina aid olmadigina goro, agilla dorkedilmoz-
liyini va tocribays sigmadigini bildirirdi. Filosof 6n plana
agli, zokan1 va hissiyyati ¢okir vo ham dovruniin galdiyi go-
nasts uygun sokilds, hom do miiayyan manada haqli olaraq
dustintirdi ki, “insan 6ziindo onu bitin digar seylardan,
hotta 6zilindon do forglondiran bir bacariq kosf edir — bu
agildir”.! Hadisoalor, proseslor g6z gabaginda idi va bu, artiq
bir aksiom idi ki, insanin bu kasfi — agli ilk névbads ona
azadliq verir: “Agil 6zlino konar tasirlorden asili olmadan
0z prinsiplorinin yaradicisi kimi baxmalidir. Demali, prak-
tik agil vo ya agilli varligin iradasi Kimi o, 6zuint azad hesab
etmolidir. Yoni agilli varligin iradesi yalniz o, azadliq ide-
yast ilo harokoat edorse, onun 6z iradesi ola bilor”. ? Burada
vacib bir ana diggot yetirok: agil — 6z prinsiplorinin yaradi-
cisidir. Demoali, hor no godor Kant Allaha iman1 gobul etso
do, bu iman elms vo nazoari falsafayo, tofokkiira kego bil-
moz. Basqa sozlo desak, agil olan yerdo iman olmamalidir,
ola bilmoaz. O, yazir: “Soxsiyyatdoa, dogrusu, yiiksak heg na
yoxdur, ¢linki oxlag ganununa tabedir, lakin onda ali bir sey
da var, ¢linki bu ganunu onun 6zu qoyur, buna gors do an-
caq ona tabe olur”.® Bali, insan1 ucaldan da, alilogdiran do
agildir. Imanim burada heg bir rolu yoxdur. insanin heg ilahi
alomlo, hisslar saviyyasinds olsa bels, alagasi bir shamiyyat
kasb etmir, ¢linki onun ¢atmali oldugu zirva elo 0zudir:
“Insan vo Umumiyyatlo hor agilli varliq 6zii 6zIUyinds

! Kanm H. Ocunosononoxkenns metadgusuku Hpasos. M., 1994, c.
232.

2 Yeno orada, s. 228.

% Yeno orada, s. 219.
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moqsaddir, bu vo ya diger basqa iradoanin istifadasi Ugln
vasito deyil”.! Bu, insan agli, riyazi hesablamalarla Allahin
varligini, Onun sifatlorini siibut etmays ¢alisan Dekarta vo
Leibnizo sanki bir cavab idi. Eyni zamanda bu, digqgsti ilahi
alomdan ayirib insan iizorinda comlogdirmok idi.
Xatirladaq ki, tosovviifdo do insanin 6z “Mon”inin
kasfi ali magam hesab edilir. Elo Hallacin “Ona-l-Haqqi”
buna gozal nlimunadir. Lakin forg kasf olunan “Mon”lards-
dir.

Sufi 6z “Mon”ini kosf etmak ti¢lin bu maddi diinyanin
hikmotlorini dork etmali, 6z comiyyatinds oxlaqi vo tofok-
kird ilo nimuns yeri olmali vo bundan sonra — rasional to-
fokkdrln, hisslorin, aglin aciz qaldigi mortabads Allahdan
aldig1 yeni bir imkanla — irrasional tofokkirlo maddiyyat
fovqindaki aloms — “Man”in asl manbayins, mahiyyatine
catmaq imkan1 qazanir. Kant isa bir nov “gdylorin” gapisini
baglayaraq insan1 6z maddi kimliyindon konara ¢ixmamaga
mocbur edir. Tabii ki, bu hiss istar-istomoz hagigeton azad
olan — bir tarafdon maddi diinyaya, digar torafdon ilahi alo-
ma yolu agiq olan insanin ruhunu, tofokkirini sanki man-
gonaya salmis oldu. Berdyayevin sozlori ilo desok, “Insanin
yaradiciliginin méhkamlonmosi insanda dorin, fovgslinsan,
ilahi baslangicin kasfi ilo olagalidir. Insan bu baslangicdan
gopanda. Oziinds ona olan vo ondan 6ziins olan kegidi bag-
layanda, i¢indaki insan obrazini sarsidir, onda o, get-geda
daha ¢ox mazmunsuzlasir, onun iradasi iso — mogsadsiz. In-
sani ola bilmayan ali yaradici manba va ali magsad yaradi-
ciligim monbolorini baglayirlar”.2

1 Yeno orada, s. 205.
2 beposies H.A. Cmbicn uctopun. HoBoe cpennesexosse, S. 150.
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Folsafa tarixinds Kantin rasionalizm vo iman arasinda
sarhod qoymagdan ibarat olan “peygombarans bir mahiyyat
dasiyan” missiyasini Islam falsafosindoki Qozali ilo miiga-
yisa edon Mahommad Igbal yazir: “Kant 6z prinsiplerine
uygun golon formada horakat etdiyi tigiin Allah1 tanima im-
kanini gobul etmazdi. Qazali iss diisiinco analizins bel bag-
laya bilmadiyi G¢ln mistik tacribaya yonaldi va orada din
uctin mustaqil bir mazmun tapdi. Belaliklo da, dinin elmdan
vo metafizikadan tamamilo mustaqil sakilde mévcud olmag
hiiqugunu tamin etmaya miivaffoq oldu”.! Belo malum olur
ki, Kantdan forgli olaraq Qazali aglin mohdud gargivasine
bir gap1 qoydu — dini-mistik tacriiba. Yani hom Qazali, hom
do Kant rasional tofokkiir vo din arasinda sarhad goydular.
Islam Sorginda Qazalinin gostardiyi yol bir torafdon bu isti-
gamotdo inkisafi toamin etss do, insanin bir ruhani varliq ki-
mi imkanlarini artirsa da, digar torafdon rasional tofokkurin
mohdud imkanlariin imumiyyatls “qifillanmasina” sabab
oldu.

Bu, Sorq va Qarb tafokkirlarinin forgli istigamatlords
inkisaf etmasinin bariz gostoricisi idi. Yalniz Qorbin 6z
kontekstinds baxanda ise Berdyayevin do yazdigi kimi, bu,
aglin mohdudlasdirilmasi, gargivays salinmasi idi. Bu, hal-
hazirda Qarbin boguldugu dar vo mohdud diinyanin tomo-
linin qoyulmasi idi.

Kantin falsafa tarixinds yerini sorh edon Berdyayev
yazir: “Kantin pafosu idrakin hiidudlarini reflektiv anla-
mag, hliquqi borasto ehtiyac idi. Insanin belo dork hissi

L Igbal M. Bilik va tocriiba // Falsofo vo sosial-siyasi elmlor, Ne 4,
2008, s. 189.
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renessansin idrak enerjisinin tiikenmosinin baslangic1 idi”.

Bali, Renessansin verdiyi boyiik ideyalar, boyiik yaradiciliq
esqi insana Oziinii axtarmaq, dork etmok imkanlar1 agmisdi.
Insan gah imana, gah agla iiz tutmaqla 6z &zii ilo mibariz-
ds idi. Tabii ki, aglin hokmiiniin get-geds artmasi1 bu miiba-
rizads ¢ox seyi hoall edirdi. Kant iso bu mibarizays noqte
goydu.

Homin dovrds aglin doyarini vo hdrmatini artiran di-
gor bir amil do elm idi. insanin hoyatin1 biisbiitiin doyison
elm aglin mohsulu hesab edilirdi. Eyni zamanda “har fordo
moXsus zokanin, saglam diisinconin, idrak gabiliyyatinin
torbiyasina do boyuk tmidlar baslonirdi. Vo bu asasda agh
kitlanin maariflonmasi, maariflonmani iso demokratiya ilo
eynilosdirirdilor. 2 Burada bir nege fakta digget yonaldok.
XVII1 asrin insan1 praktik vo nazari agili bir-birindon ayirir.
Miayyan istigamatdo maariflonon insan basqa daha iistiin
bir aglin mohsulu olan ideyalart monimsamsli, onun ugrun-
da ¢alismali idi. EImin verdiyi imkan sayasindo, Rene Qe-
nonun da dediyi kimi, “insan 6zuni hagigstin zirvasine gal-
dirmag avazino, haqigati 6z saviyyasins endirirdi”. EIm in-
Kisaf etdikca, is¢i qlivvalara va biitiin bunlari idars edon Di-
slincoys ehtiyac yarandiqca, Avropada sistemli vo magsadli
bir proses baslandi: ictimailogsma siirotlondi, elm praktika
ilo qarsiligh sokilda bir-birini stimullagdirdigi ti¢iin har
ikisinin inkisafi irali getdi, bu inkisafdan ¢ixis edorok nov-
bati marhalonin plani quruldu. Mohz bels bir soraitds artiq
ingilislorin (Lokk, Berkeley vo Yum), fransizlarin (Didro,

! Beposies H.A. Cmbicn uctopuu. HoBoe cpennesexosbe, C. 158-
159.

2 Vicropust punocoduu // http://filosof.historic.ru/books/item/f00/
s00/z0000005/index.shtml
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D'Alamber vo Russo), almanlarin (Fichte, Kant vo Marks)
Vo basqa Avropa xalglarimin “o7 filosoflart” yetismaya
basladi va bu filosoflar 07 ideyalarint sanki xam torpaga
“sapirdilar”.  Milli  0zinldork, ayri-ayri xalglarin,
millatlorin va hoar birinin 6zlinomoaxsus diistincasi, falsofasi
formalasmaga basladi. Noticodo yuxarida dediyimiz
proseslorlo yanasi, folsofi moktoblor do yarandi. Bu iso
homin filosoflara milli postament Gzarinds Umumbasori
folsofi sistem qurmaga imkan verirdi. Butlin bunlar sanki
zoncirvari reaksiya kimi bir-birini avaz etdi: bir filosofun
yetismasi  bir moktobin, daha da iroli gedorok bitov
comiyyatin — miihitin yaranmasina gotirirdi, bu iso 06z
novbasindo bir ideyanin slialanaraq genis miqyasda
yayilmasina sorait yaradirdi. Idaroedici Diisiinca artiq daha
genis cografi mokani idara etmok qudratinds oldu vo 6z
moqsadi Ugln foaliyyoto basladi.

Gedon proseslor Tanrinin qulu olan, kamillasma yolu
ilahi alomo dogru istigamatlonon insani sanki goylardan
yera endirdi. EImi tocribalorin qoyulusu monoavi tocriibani
Ustalomays basladi va tobii ki, sdylonan fikirlarde mahz qo-
yulmus tacrubanin real naticasi hoalledici rol oynayirdi.
Bundan slava, elmin inkisafi yeni tacriibalor tolab etdiyi ki-
mi, yeni naticalor do elmds yeni addimlarin zaruratini artir-
di. Yoani har ikisi bir-birini stimullagdirir va irali aparirdi.
Ovazinds insan 6z bels ikinci plana ke¢moys basladi.

Duzdur, daha avval do xatirlatdigimiz kimi, xristian-
ligda insan va Allah arasinda kilsa homiso bir manes olmus-
du vo bu manes zahirls kifayatlonmoyoarak, monovi diinyani
da idars edib, insan1 6z giinahlar1 ilo arxa planda galmaga
mocbur edirdi. Bununla bels, diisiincasi vo monaviyyati ila
adi kitlanin fovgins galxa bilon soxslor bu maneani kegir
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vo Insan etalonunu bu zirvedan tayin edirdilor. Insanin ilahi
alomo godor uzanan bir kamillogsmoa Xotti var idi. Lakin bu
“yiiksalma” cohdlori get-geds daha az miisahids edilir vo
XVIII osrdoki “aglin tontonoesi” Insanliq meyarlarini da do-
yismaya basladi. Artiq insanin kamillik soviyyasi onun
maddi diinyadaki nailiyyatlori ilo 6l¢iiliirdii. insanin yalniz
Vo yalniz agli onun toyinedici xUsusiyyatina cevrilirdi. Bu
baximdan, halo XVII asrda insani tabiatin bir hissasi Kimi
gabul edan va onun da tabistin gqanunlari ilo mévcud oldu-
gunu bildiron Hobbsdan sonra XIX asrds Darvinin tokamdl
nozariyyasi mantigli bir natica kimi gorindar.

Aglin doyarinin artmasi, elmin inkisafi, qeyd etdiyi-
mizlo yanasi, insanlarda forgli bir tofokkiiriin formalasma-
sina da sabab olurdu: insan 6z aglhinin quluna ¢evrilmakda
idi. Berdyayev bunu bels tosvir edir: “Hansi isa sirli bir quv-
Vo, sanki insana va tobiatin 6zlino yad olan tguncl bir ele-
ment insanin hayatina girir, insan va tobiat Uizarinds dohsatli
bir hakimiyyat qazanir. Bu yeni dohsatli qlivve insanin tabii
formalarini pargalayir. O, insan1 hissolors boliir, dagidir vo
naticads insan avvallor oldugu kimi tabii varliq olmagdan
crxir” !

Insan yaratdig1 elmlorlo, texnika ilo daha ¢ox tobioto,
onun sirlarina niifuz edir, nifuz etdikco sahiblanir, sahib-
londikca doyisdirir, 6ziine ram edir, “6zallosdirir’di. Bu,
bir-birini sortlondiron vo stimullagdiran addimlar insani
basqa bir aloma aparirdi. Bir torafdon, tanis, ¢iinki 6zl ya-
ratdigi diinyadir, digor torofdon, garanliq, ¢iinki bu alom
sanki insandan konarda va ondan asili olmayan bir diinya
idi, 6z qanunlari, 6z talablari var idi va onun qatlarini kosf

! Beposies H.A. Cmbicn nctopuu. HoBoe cpenHeBexoBbe, C.149.
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etmok ii¢lin insan onun ganunlarina tabe olmali idi. Marag-
lidir, kilsanin va Tanriin koélaliyindan gagan insan konulli
sokildo 6zlino bir “Tanr” diizoldirdi. Berdyayev yazir:
“Manim gati aminliyima gors, tarixin indiys gadar gordiyu
on boyiik inqgilab bag verdi — insan cinsinin béhrani, fransiz
ingilab1 kimi hor hansi illors aid edils bilacok zahiri keyfiy-
yatlora malik olmayan, lakin 6lglys galmayacak godar ¢ox
radikal bir ingilab. Man maginin insan comiyyatinin hayati-
na girmoklo alagali olan gevrilisdon danisiram”.! Tosad(ifi
deyil ki, dovrin nihilist ruhunu tahlil edon Haydegger do
bildirir ki, “bu ciir hakimliyin ilkin sartlori kimi Nitsse in-
sanin tamamilo masinlasmasini va torbiyasini gostorir”.?
Yeni texniki qurgularin, avadanliqlarin qurasdirilmasi, yeni
elm sahalarinin vo ixtisaslarin yaradilmasi — bunlarin hami-
st insanin 6zlinagUvenini artirir, aghn hakimliyini matlog-
lasdirirdi. Diinyanin yeni bir qiitbii — Qarb, insanin yeni bir
tofokkdir torzi — gorbli diisiincasi formalagsmaga baslamisdi.
Mashur fransiz yazigisi Jiil Vern “Kapitan Qrantin usaqla-
ri”’nda bu yeni “diislinconi” ¢ox gozal tosvir edir: “ingilis
moktabino gedon balaca avstraliyali vohsi Toline amindir
ki, Asiya, Afrika, Avropa, Amerika, Okeaniya — butlin din-
ya Ingiltorays moxsusdur. Hotta golocokds Ay da Ingiltore-
nin olacaq”.

Oziina glivenen, 6zinu Mitlag hakim bilan, istanilon
mokani, xalq1 tabe etmok Ugln vasitasi va tsulu olan va 6z
nailiyyatlori tiglin aglini istifads edib butln digor quvvalori
sofarbor edan vo 6zinl Yerin bir qltbl deyil, Morkazi he-
sab edon Qoarb! Eyni zamanda, bir comiyyat soklinds topla-

1Yeno orada, s. 148.
2 Xaiioezeep M. Eporneiickuii Hurummsm, c. 312.
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narag batin quvvasi ilo bir magsads xidmot eds bilon, 6z
yeni “tanrisina” banzayarok yiiksok nizam-intizamli, sis-
temli bir comiyyat quraraq yeni bir sivilizasiyanin tomalini
goyan Qoarb!

Bunlar Qorbin sivilizasiya tarixinds etdiklorinin go-
rinon taraflorinin balks do ylizdan biridir. Qarbsiinaslar bu
nailiyystlori daha asasli vo genis sokildo sadalaya bilarlor.
Biz iso diggoti masalonin hamin zamanlar kélgads galan,
lakin bu va ya digor sokilda yiksok tofokkir sahiblarinin
yaradiciliginda 6ziinii biiruza veran cohotlora yonaltmok
istayirik.

Yuksok saviyyali comiyyatin qurulusu insani1 bir fard,
bir insan kimi yox edirdi, insansizlagma prosesi baslamisdi.
“Ko6hna sosiumun dagildigr”, “maisot hoyatinda bels talab-
larin murakkoablosdiyi” XIX asrin sonunu tahlil edon Rassel
yazir: “Biitiin bunlar oqli sferada da 6ziinii gostorir. ...Ixti-
saslagsmanin taloblori va tozyiqi cavanlari onlarda daha ge-
nis maraq dairaSi Vo idrak yaranmamus ixtisasin dar ¢orci-
vasina yonaldir. Bunun naticasinds 6zlorini tadqiqatin miix-
tolif sahalorino hasr etmis adamlar arasinda tinsiyyat do ol-
dugca gatinlosir”.! insan miiqaddaslik hissindon oddan qor-
xan kimi uzaq qagmagqla Oziinii ali varligla tinsiyyotdon
mohrum etmisdi va artiq hamsohbatini do sahasing, ixtisa-
sina gors segmoali olmusdu. Bu saholor daraldigca, iinsiyyot
dairasi, sohbatlorin mozmunu da daralirdi ... vo insan daha
¢ox 0z “tanrisina” banzayirdi. Insan tonhalasirdi. Masalon,
psixologlarin miisahidosine gora, miayyan ixtisas sahiblori
—bank is¢ilari, hiiqugsiinaslar va b. 6z pesalorine “banzayir-
lor”” va onlar1 nainki ilk séhbatdan, hatta ilk baxisdan tani-

! Paccen B. Mynpocts 3anana, S. 427.
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maq miimkiindiir. Berdyayev yazir: “Ovvallor insan Uzvi
olaraq tobistlo bagli idi vo onun ictimai hayati tabistin
hoyatina miivafiq qurulurdu. Masin radikal sokilds insan vo
tobiat arasindaki miinasibati pozdu. O, insan va tobiatin ara-
smda durur va yalniz tobist hadisalorini insana tabe etmir,
hom do insan1 6ziins tabe edir; 0, nainki har hansi azadliq
verir, hatta yeni bir sokildo onu kéloys ¢evirir”.! Dediklori-
miza olave olaraq geyd edak ki, bu prosesin balks ds zirve
noqgtasine ¢atdigr XX asrda alimlar bu alomi sarbast bir diin-
ya kimi tosvir edib onu stni intellekt, yaxud Popper kimi
liclincii diinya adlandirdilar.

Digor diggot ¢okilmali daha bir amil insanin ziiniin
“pargalanmas1” idi. Bu kalmo, yuxarida Berdyayevin qeyd
etdiyi parcalanmadan forgli monaya malikdir. Bels ki, holo
basar tarixinin gadim dovrlorinds, hatta miioyyon baximdan
orta asrlords do insan kompleks biliklori biitov sakildo mo-
nimsayirdi. Bu o demok idi ki, insan onu hom maddi, hom
do ruhani varliq kimi var edan biliklara sahib olur, onlarin
yiksok harmoniyasindan dogulan hisslori, ideyalar1 ictimai
hayatda da reallasdirmaga calisirdi. Indi voziyyot nisboton
doyismisdi. Insan yeno 6z ideyalarini, hisslorini comiyyato
tolgin etmoys ¢aligir, ideologiyalar yaranirdi. Sadacs indi
insan yiiksok harmoniyani duyan va 6zinds biliklor kom-
pleksini yasadan insan deyildi. indiki insan elmin miioyyon
bir ixtisasi izra i¢-i¢o agilan gapilarla irali gagan, amma no
ndvbati otagi, no do qonsu dahlizi gérmayan, elmin gaba-
gina qatib qovaladig miitaxassis idi.

Bu baximdan, miasir dovrds fonlorarasi ixtisas vo sa-
holorin yaranmasini buna oks foaliyyst kimi do dayarlon-

! Beposies H.A. Cmbicn uctopuu. HoBoe cpenHeBexoBbe, c.148.
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dirmak olar. Yani insan 6z ehtiyacin1 6domak Ug¢iin yeno do
hozrati elmin yardimindan va Xidmotindan istifado etmali
olur.

Insan fordiyyatinin comiyyatlo ovoz olunmas: miioy-
yan baximdan Karl Marks (1818 — 1883) folsafasinds 6z
zirvasino gatdi desak yanilmariq.

K.Marksin insanda ilk névbads dini duygulari tangid
etmasi, zonnimizca, artiq o qadar do toaccibli gérinmur:
“Insanlar indiya godor homiso 6zlori (igiin 6zlori haqqinda
yalan tosavvirlor yaradirdilar ki, onlar nadirlor vo no olma-
lidirlar. Tanrinin insana banzomasi va s. haqqinda 6zlarinin
tasavvirlorine mivafiq olaraq onlar 6z munasibatlorini qu-
rurdular. Baslarinin yaratdiqlart bagladi onlara hakimlik
etmoya. Onlar — yaradicilar — 6z yaratdiglar1 qarsisinda bag
aydilar”. Va o, diisiincalori 6ziiniin yaratdigi hakim oleyhi-
no tisyana cagirir ki, qoy bu gergoklik ugulsun. Bels fikir-
losmak olar ki, filosof insanin tasovvirlorinin deyil, aglinin
yaratdiginin qulu olmaga cagirir, daha dogrusu, praktika-
nin: “Insan1 heyvanlardan siiuruna, dinina, nays géro deson,
forglondirmak olar. Onlarin 6zlori Ozlorini heyvandan 6z
hoyatlar1 {igiin zoruri seylorin istehsalina baglayan zaman
forglondirmays baslayirlar — onlarin badanlorinin sortlon-
dirdiyi addim. Hoyat Ugln zoruri seylori istehsal etmoklo,
insanlar dolayisi ilo 6z maddi hoyatlarini da istehsal edir-
lor”.r Dizdir, elm va praktika garsiliqh olagods bir-birini
stimullagdirir va irali aparir. Lakin digor torafdon, bu, ham
do maddi tolobatin agirligimin artmasi vo yeni tolablorin irali
sirilmasi demok idi. Vo insan onlara uygun doyismali olur-

! Mapke Kapn, Dueenvc @puopux. Hemenxas uneonorus // Coun-
Henusi. MU3nanue Bropoe. Tom 3. Beimuckw, €.19.

343

e " pp

&



Insan: kamilliyin arxitektonikaszi

du. Tosadfi deyil ki, Morgan da bels hesab edir ki, “sivili-
zasiyanin galmasi ilo, sarvat o gadoar ¢ox artdi, onun forma-
lart o godor muxtalif oldu, onun tatbiqi o godar genislondi,
mulkiyyatcilorin xeyrina onun idars edilmasi elo maharot
gazandi ki, bu sorvat xalga qarst duran yenilmaz bir quvva
oldu. Insan agl 6z yaratdigimin qarsisinda ¢asmig va togvis
icorisinda galmusdr. ...Comiyyatin manafeyi ayri-ayri soxs-
larin manafeyindan yiksakdir va bunlarin arasinda adalatli
Va ahangdar miinasibatlor yaratmag lazimdr”. *

Bali, insan bir ahangs, daha dogrusu, maddi hisslori
ilo manoviyyati arasinda bir tarazliga ehtiyac duyurdu. La-
kin burada da Marks fargli mévgeds durdu. Onun fikrino
gors, “insanda onun biitiin asas (hissi-emosional, cismani
Vo intellektual) xarakteristikasi no iSo tobii, yaranigdan vo
ya konardan verilmo bir sey deyil. insanda har sey “insan-
lagdirilib”, ¢linki insan bir ford olaraq basqa insanlarla mii-
nasibstds vo slagelordo mévcuddur”. Bu, o demoak idi ki,
varliq yalniz 6z agli, amayi, ylksok soviyyali comiyyatin
qurulmasina va onun yararli hissasina ¢evrilmakls insan ola
bilor. “Insanin mahiyyoti ayrica bir fordo monsub olan
mucoarradlik deyil. Oz gergokliyindo o, bitin ictimai
minasibatlorin toplusudur”,? — deys bildirmoklo Marks
comiyystdan konarda, amaksiz insanin insanligini iso, belo
demok mimkundurss, siibhs altina alir.

L Engels F. Ailonin, xtsusi milkiyyatin vo dovlstin mensoyi. Lyuis
H.Morganin tadgiqatlar1 ilo olagadar olaraq // K.Marks va F.Engels.
Seg¢ilmis asarlari Ug¢ cildda. C. 3, Baki, Azorbaycan Dévlst Nosriyyati,
1983, s. 383.

2 Mapxc Kapn. Tesucwl o ®eiiepbaxe // Counnenns. Uznanue
BTopoe. Tom 3, c. 2.
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Marks folsafasinds insana dair maraqli vo shamiyyat-
li cohotlordan biri do insanin yadlagmasi prinsipi — “insanin
tobii varliginin sosial yadlasma konsepsiyast idi”.! Filosof
insan1 amok vasitasils tobii varligindan ¢ixartmagqla, onu 6z
mahiyyatins yadlasdirmagla “insanlagdirmaq” istayir.
Xatirladaq ki, filosoflarin ¢oxu, xiisusils irrasional to-
fokklro malik mitoafokkirlor — Platondan tutmus ta sufiloro
gadar insanin mahiyyatindaki monfi hisslordon uzaqlasma-
g1, “oziino galib galmoaklo” kamillogacayi, hagigati dork
edacayi fikrini irali surublor. Lakin onlarla Marks arasinda
shomiyyatli farglor vardir.

Moasalan, sufilara gors, insan 6ziindan, 6z tobiatindon
deyil, bu tabistds yaradilisgdan mévcud olan yalniz bir hisslo
— zaifliyi va cahilliyi ilo onu insanliq magamindan heyvan-
lig mogamina endira bilacok nafslo mubarizs aparir, onu
torbiys edir ki, tobistindoki daha gucli va Ulvi hissi kasf
etsin.

Marksin insani iso 0zinu karpic-karpic, comiyystds
0zlnu tasdiq elomoklo qurmalidir, biitiinliiklo 6z varligina,
mahiyyatina Ustlin goalmolidir ki, “insanlagsin”. Filosof ya-
zir: “Insan ozlilyiindo yalmz sosiumun hor fordo verdiyi
sonsuz keyfiyyatlori fikso edon abstraksiyadir. Elaco do,
Moan 6zliyunds do bir abstraksiyadir. Mon bir mikrokosm-
dur ki, burada ayrica bir fordin tarixi ondan avvalki vo mi-
asirlorinin tarixindon qoparila bilmoz, oksino onunla miisy-
yonlosir”.? Basqa sozlo desok, sufilords insanin inkisaf xotti
insandan baglayir, comiyyotdon kegorok kulminasiya anina

! Vicropus punocodum // http:/filosof.historic.ru/books/item/f00/
s00/z0000005/st140.shtml

2 Yeno orada.
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yuksalir, yenidon comiyyata donir vo kamil insanda bitir.
Bu yoldaki maneslordan baslicas1 heyvani hissdir. Marksda
iso inkisaf xottinin baslangicinda heyvan, sonunda iso
comiyyat var. Insan iso araliq morhaladir.* Sufilords bu,
insanin 6z mahiyyatina, asl varligina doniisdiirss, Marksda
bu, aksina, yadlasma, i¢don xarico dogru bir inkisafdir.

“Filosoflar yalniz miixtolif sokilda diinyani izah edir-
dilar, lakin masalo bundadir ki, onu dayigsinlar,” — demaklo
Marks bir ndv 6z missiyasindan danisirdi. Tosadifi deyil Ki,
todqigatgilarin fikrina goro, “Marksin antropologiyasi radi-
kal program vo horokatlarin osaslandirilmast mogsadi ilo
yaradilmigdir. Belo hesab edilir ki, insan tocriibasinds hor
sey, insanin 6zl do daxil olmagla, dayise bilar va doyismo-
lidir”.!

Oslinda, Marksin falsafasi bir neca asr arzinds gedan
bir prosesin montiqi sonlugu idi. Qeyd etdiyimiz kimi, xris-
tianligda insan boyiik bir glinahin altinda azilirdi. Avropada
insan bu genetik glinahdan heg ciir qurtula bilmadiyins go-
ro, Umumiyyatlo insan fenomenindon uzaqlasmag: istiin
bildi. Berdyayevin do vurguladigi kimi, “Onlarda (Nitsse vo
Marks) insanin 6ziiniitasdigi mixtalif sokilds insan obrazi-
nin inkaria kegir”.2 Bu sads bir inkar deyildi, insanin his-
salora pargalanmasi vo har hissasinin ayrica bir vasitoya
cevrilmasi idi.

* Yeri golmigkan, bu sxemin daha ifrat formasma ela onun muasiri
Nitssedo rast golocayik.

! Vicropus punocoduu // http:/filosof.historic.ru/books/item/f00/
s00/z0000005/st140.shtml

2 beposies H.A. Cmbicn nctopun. HoBoe cpenHeBexoBse, c. 152.
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Dovrin tsyankar va xilaskar insam

XVII-XIX asrlor Qarb tofokkiiriiniin yaranib sabit-
lasdiyi vo bunun tizarinds Qoarb dévlst sistemlarinin, comiy-
yat formalarinin, an nahayat, Qarb sivilizasiyasinin togok-
kull dovriadir. Basqa sozlo desak, gorbgilik fenomeninin,
hatta sablonunun konturlarinin miiayyanlosdiyi bir dovrdiir.
Bu sablon insanlarin novbati yaradiciliq vo diisiincs istiga-
motlorini tayinlasdirmoklo yanasi, ham do har yeni filoso-
fun gortslori ilo daha da moéhkomlonirdi. Bu proses elo
stratlo gedirdi ki, qisa miiddotdo Avropanin hiidudlarindan
konara ¢ixd1. Olbatts, mdvgelar forglidir va bu prosesi ham
mushat, hom do monfi doyarlondironlar var. Masoalon, Nits-
senin, Freudin, Marksin falsofosini aragdiran Kassirer yazir:
“Hor nozariyys prokrust yatagina (agina-bozun baxmadan
uygunlasdirmaga ¢alisan — K.B.) donurdi vo empirik faktlar
verilmis niimunoys uygunlagdirilirdi. Bunun naticasinds
muasir insan nazariyyasi 6zinun ideya 6zayini itirdi, ave-
zindo iso tam bir diisiincalor xaosu qazandiq.”! Hazirda bii-
tiin diinyan1 biirliyon moanavi béhrant nozars alaraq biz do

! Kaccupep 3. OnmIT 0 4enioBeke: BBeieHHE B GHI0cOpUIO YeNoBe-
YeCKOM KyJbTYyphl, €. 25.
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masaloya mahz bu prizmadan, yani Qarb insaninin uguruma
getmasinin tohlikasini hiss edan filosoflarin mévgeyindan
baxacagiq.

Qeyd olunan dovri har seydan avval ananalardan, xu-
susilo dindan, ilahi alomdon va bunlarin simasinda miiqad-
doslik duygusundan uzaglasmagin sonuncu marhalasi ad-
landirmaq olar. Bu, o demokdir ki, bu hisslar holo tam 6l-
momisdi. Olbatts, insanligin shamiyyatli bir cahati kimi 6lo
do bilmazdi, sadaca Kigik, 6tari, ara-sira nazaragarpacag go-
dor lzo ¢ixirdi. Lakin bu, izii sonmays gedan hisslor idi.
Daha dogrusu, boyiiyon bagga bir hissin yaninda goriinmoz
olurdu. Insan bir torafdon, tisyanla dolu idi, diger torafdan,
yeniliklorin, azadliq hissinin verdiyi yiiksok ideyalarla,
yaradiciliq enerjisi ilo asib-dasirdi. Bu dovriin real oks-so-
dasin1 daha ¢ox adabiyyatda gérmoak olar. Masalon, Bayron
dovrun azad ruhunu taranniim edarok yazir:

Azad diistincali adabi Ruh, —

Azadlig, san zindanda daha nurlusan!
Biitiin xalgin an yaxsi galblori

Sani qoruyur, saninla nafas alirt

Bu azad ruh yiksak tobagodon olmasina baxmayaraq,
Bayronu 0z comiyyatindoki hagsizliga garsi miibarizoya
galdirdi, bununla da kifayatlonmoyib onu Ingiltorays “s1g-
dirmad1”, biitin diinyan1 gozdirib odalot axtarmaga sovq
eladi:

Man daim mihariba aparacagam
Sozlarla, — ola bilsin, amalla! —

! Baiipon [xc.I”. U36pannoe. M., «Jletckas nutepatypay, 1964, s.
159.
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Diistinca diismanlarila. Manim yolum tan deyil
Zalimlarla. Diismancaliyin miigaddas odunu
Moan galamaga and i¢misam.

Kim galib olacaq, hala bilmirik,

Ancaq bitin galan gunlarimi, glicimdi
Despotlugla doyiisa hasr etmigam!

Bayronun “diisiinca huqugsuz kélada dogulur”,? —

sOzlori sanki 6z dovriiniin canli bir portretidir. Diizdiir, sai-
rin sozlori turklorin sleyhins iisyana ¢agiris idi. Lakin elo
bu cagirisin 6ziindo do 6z dovriiniin insaninin cizgilarini
tapmaq miimkiindiir. Buraya 1.V.Turgenevin “comiyyatdo
0zuna yer tapmayan” Bazarovunu, yaxud M.Y.Lermonto-
vun “zamanasinin gahromanini” — Pecgorini dos slavs etmoak
olar. Xatirladaq ki, homin dovrlords Avropani bir “iisyan-
karliq havasi” biirtimiisdii. Bayronun bu havasini tahlil edon
S.Xalilov yazir: “Bayron bdyiik ke¢misi olan yunanlarda
indi daha avvalki gudroatdon asar-alamat qalmadigini gortib,
bunu geyd-sartsiz “tiirk istilas1” ilo izah edir. Halbuki, yu-
nanlar avvalki azomatini ¢oxdan itirmisdi vo Cayld Harol-
dun seyr etdiyi godim saraylarin xarabaliglart da Osmanl
imperiyasinin yaranmasindan ¢ox-Gox ovvol elo xaraba
idi”.3 Burada homin dévrii xarakterizo edon bir nego oho-
miyyatli detal Uzorinds xisusi dayanag.

Ovvola, Avropada tiirke, Islama bir nifrot formalas-
maqda idi. Bu nifrat bir torofdon biliksizliys asaslansa da,
digor torofdon Osmanli Imperiyasina olan miinasibatdon
qaynaqlanirdi. Yeri golmiskon, bu, dini ganunlar {izorindo

1 Yeno orada, s. 28.

2 Yeno orada, s. 100.

8 Xoalilov S. Sorg ruhunun Qorb hoyati. Aida Imanquliyeva
yaradiciliginin izi ilo. Baki, Sorg-Qorb, 2009, s. 339.
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qurulmus bir Imperiya idi vo Avropada dino qarsi iisyan
tobii ki, burada da siiuralt1 olaraq 6ziinii gostarirdi.

Ikincisi, Avropanin yeni diisiincasi s6zin hor bir
monasinda “xarabaliq” izarinds qurulmali idi: inqilablarin
dagida bilmadiyi diisiinco mabadlorini nihilist ruhlar dagi-
dirdi. Har na gadar azad ruh adlansa da, bu, ruhu maddi ¢ar-
civodan konara ¢ixa bilmayan vo bu sababdan 6z nifratinds
bogulan bir insanin ruhu idi. Tesadiifi deyil ki, Sellinq do
bildirir ki, “Bayron hamin uca, 6z-6ziinds poetik olan als-
mini axtarir. O, hatta zorla ora soxulmag istayir, lakin tasal-
lisiz (ovunmaz) zamanin skeptisizmi ali diinyanin obrazla-
rina inanmaga imkan vermayarok onun da ruhunu (nafsini)
viran qoyur”.!

Usyanlarin, ingilablarin, an asas1 iso Renessansin ver-
diyi enerjinin otaloti ilo irali getdiyino gora, XVIII asrin in-
sant halo haqiqi yaradiciliq enerjisinin qapandigini vo bu fo-
lakatin dohgatini bilmirdi. Bu tlkonisi ilk hiss edon tobii ki,
mohz hamin yaradici va diisiinen insanlar oldu. Artiq XIX
asrdo, Rasselin da dediyina gora, “intellektual hayatda daha
bir yeni pargalanma badii vo elmi foaliyyot arasinda bas
verdi. ...Elmi hoyat torzi 6z laboratoriyalari vo eksperi-
mentlari ilo sanki rossamdan tolab olunan azadliq vo axtarig
ruhunu ozirdi”.? Qaribo bir paradoks yaranir. Bir torafden,
agil vo onun qudrati, verdiyi azadliq vo hokmranliq, digor
torafdan, ruhun bu xaosda va “qapali makanda” bogulmasi.
Onu da slava edok ki, bu he¢ do 0 demok deyil ki, kilso ruha
homin azadlig1 vermisdi. Xeyr. Bayronun sozlari ilo desok,
mohz huquqsuz kdlada dogulan diisiinconin tsyan idi ki,

! Hlennune @.B. Counnenns. M., Msicis, 1998, s. 1302.
2 Yeno orada.
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insan1 Oziinii tanimaga s6vq etmisdi vo sixildig1 ¢arcivalori
sindirmaga tiroklondirmisdi. Sadaca, sonraki morhoalalords
aglin imkanlar1 vo toloblori doayarlondirildi, ruhunku ise
YOX.

Yalniz badii tofokkirlt insanlar deyil, filosoflar da
miayyan moagamlarda romantik hisslors iiz tutmali vo bu-
rada insan ruhunun azadli§in1 axtarmali olurdular, miioyyan
monada Kantin qoydugu hoddi pozmaga ¢aligirdilar.

Dovriin paradoksu ilo Uzloson yaradict insan sair va
rossamlarin ananasini davam etdirarok ruhlarinin istoklorini
romantik notda ¢atdirmali vo bunun ¢iin adsbiyyata, incs-
sonato iiz tutmali olurdular. Hisslar iginds bogulan, daim
axtarigda olan bels bir insanin bariz niimunasi kimi Bayro-
nu gostarsak, yaqin ki, yanilmariq. Bu “onano” o doracads
genis viisot ald1 ki, falsafoyoa do sirayet elodi. Umid quriqli-
gina ugrayan vo real dinyadan, comiyyatdon Uz déndaron
filosoflar 6z “daxili diinyalarin1” bu tisulla yaradirdilar. Tos-
sadufi deyil ki, hamin dovrin falsafasinin boylk bir gismi
badii odobiyyatda tozahir elodi. Burada rasional agila da,
dini goriislora da, bu yolla ruha da yer tapilirdi. Masalan,
Fridrix Sleyermaxer metafizikan1 vo oxlaqi tamamlayan
Ucuncl zaruri va gagilmaz, eyni zamanda, layagotli vo moh-
tosom bir baglangic axtarir vo bunu dinds tapir.t Dovriin ro-
mantik ruhunu todgiq edon R.M.Qabitova yazir: “Sleyer-
maxerin fikrino gora, tofokkiirds biz varligla deyil, onun
inikasi ilo Uzlosirik. Lakin varligin miioyyon obrazi tofok-
kirds yalniz o zaman aktivlogir ki, onun 6zii aktiv vo foal
olsun. Bu zaman s6hbat tofokkiirds varligin sado bir inika-

! I'abumoea P.M. ®unocodus HemMenkoro poManTusma: [enbaep-
muH, Inefiepmaxep. M., Hayka, 1989, c. 73.
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sindan (kopiyalanmasindan) deyil, tofokkiiriin yaradici foa-
liyyatindon gedir. Tofokkiir 6zii varligin bir obrazini yara-
dir. Mahz tofokkiiriin idrakdaki bu yaradici foaliyyatini
onun “intellektual funksiyas1” kimi tayinlosdirir”.! Demoli,
bir torafdan, idrak prosesi tofokkiiriin obyektiv varligi ini-
kas etmasilo baslayirsa, yoni konar bir qlvvadon asilidirsa,
digor tarafdon, tofokkiir 6zii yaradici qiivvadir. Yoni insan
sadacs bir icrag1, yaxud vasito deyil, varliga forgli bir obraz
vera bilon mustaqil torafdir. “Man” va comiyyat, Gmumiy-
yatlo otraf miihit arasinda sanki galin bir pards var vo bu
sababdan insanin daxili, i¢ diinyasi darin ziddiyyatlorlo do-
ludur. Fridrix Sellinq yazir: “Moan-do ozoli ziddiyyatlor
mdovcuddur — subyekt vo obyekt; har ikisi bir-birini inkar
edir, amma biri digari olmadan ola bilmir. Subyekt 6zunu
yalniz obyekts zidd olaraq tesdiq eds bilir, obyekt do sub-
yekta, yani na birinci, no do ikinci digarini mohv etmodon
real ola bilmoz”.2 “Men” 6ziindo har seyi ehtiva edir. Bu-
nunla bels, onun bu maddi diinyada ns isa dork etmasi tglin
ondan kanara, onun févqiine gqalxmasi bir ganunauygunlug-
dur. Sellinq yazir: “Rossam yaradict qiivvoys ucalmaq vo
monon ona malik olmaq tgun garak tobistin mohsulundan
Vo ya yaratdigindan uzaqlagsin. Bununla o, saf anlamlar sol-
tonatina ucalir; o, maxluqu tork edir ki, onu yenidon min gat
6l¢ctide manimsasin va bu manada hagigatan yenidan tabioto
qayitsin”®

Belo malum olur ki, romantizm filosoflara bir negos
imkan qapist agmigdi. Ovvola, insan 06z diinyasina
cokilmakla, otrafda, comiyyatdo bas veran xaosdan xilas

1Yeno orada, s. 88.

2 [llennune @.B. Counnenus, c. 362.
3 Yeno orada, s. 904-905.
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ola, ruhunun ona dediklorini esids bilirdi. Sellingin ds bil-
dirdiyi kimi, “zahiri qlivve yalniz zahiri nematlori ogurlaya
bilar, ruha days bilmaz; o, abadi, haqiqi ilahi esqin slagasini
deyil, zaman daxilindaki alagoni kaso bilor. Ruh sort vo
hissiz v ya sevgidon imtina kimi ¢ix1s etmir, ancaq gostarir
Ki, mohz iztirablarda sevgi hissi varligdan daha uzun stran
bir hissdir va ilahi halads zahiri hoyatin vo ya xosboxtliyin
xarabaliqlar iizorinda yiiksalir”.! Bels olan halda, insan bir
nov tocrid olunmus sayilir. Rassam yalniz ranglori, sair s6z-
lori, filosof da tohlillori ilo mlnasibat bildirss ds, comiyyat-
do gedoan proseslordon konarda qalirdi.

Ikinci torafdon, mohz romantika insan1 ali bir varliq
Kimi nozordon kegirmoys imkan verir, 6z diisiincasi ilo
Kantin qoydugu hoddon yuxari qalxmaga imkan verirdi.
Sellinq yazir: “Yalniz insanda bir s6z deyilir ki, o, basqa
seylorda do var vo tam deyilmir. Soylonmis sdzds iSa ruh
oziinii agiglayir, yani actu” olan Allah. Hor iki basglangicin
canli eyniyyati kimi nafs (can) ruhdur, ruh isa Allahdadir.
Ogar insan ruhunda har iki baglangicin eyniyyati bolinmaz
olsaydi, Allahda oldugu kimi, onda Allahla insan arasinda
he¢ bir forq olmazdi, yani Allah 6zunld bir ruh kimi
acmazdi. Demoli, Allahda b6liinmaz olan hamin vohdat in-
sanda boliinmalidir — bu iso xeyir vo sorin imkanlaridir”.2
Romantik miitafokkirlorin bu istayini insanin Insanlq qiid-
rotini gaytarmag, ruhunun al-golunu yenidan a¢gmaq cohdi
do adlandirmaq olar. Masaloys mahz bu ciir yanagsmalaridir

1 Yeno orada, s. 919.
* Actu — Sellinq falsafasinds actu-ally — faaliyyatds olan demakdir.
2 Yeno orada, s. 973.
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ki, onlar insan1 har hansi bir inqilab, aglin taloblorinin dalin-
ca gagcmaqda vo tabe olmagla deyil, bu magama ¢atmagla
0z haqiqi azadliglarina, mahiyyatlorino ¢atmis hesab edir-
lor: “Yalniz insan Allahda mévcuddur va 6zinln bu Allah-
da var olmasina sobab azadliq imkan1 var. Yalniz o, markoz
varliqdir, ona gora do markozds galmalidir. Onda biitiin
seylor yaranib va yalniz insan vasitasilo Allah tobisti gabul
edir, onu 6z(i ilo birlasdirir”! vo “insan els bir zirvays gal-
dir1lib ki, o orada 6ziiniin xeyra Va sors istigamatlonan hars-
Kotlarinin manbalarini eyni daracado ehtiva edir. Onda bas-
langiclarin alagasi zoruri deyil, azaddir. O, yolayricindadir.
O, na segirsa segsin, gorar onun amalidir. Amma gorar go-
bul etmoya bilmoaz, ¢unki Allah zaruri olaraq agilmalidir,
clinki moxlugda imumiyyastlo heg ns ikili galmamalidir”.?
Goriindiiyii kimi, Sellinqgin dediklari orta asrin dini-
mistik matafokkirlorinin goriislori ilo bir ¢ox notlarda sas-
losir. Bunu obadi hikmatin ifadssi do adlandirmagq olar. La-
kin bu, dévrin mumi ruhuna zidd idi. Vs tosadifi deyil ki,
folsofo tarixindo Sellingin heg¢ bir davamgisi olmayib.
A.V.Quliga yazir: “Sellinq ...6z sohratini yasadi va heg bir
folsofi davamgi qoymadi. Bu, alman folsofosinds vulgar
materializmin Gstunlik toskil etdiyi bir vaxt idi. Tezliklo sii-
ar saslondi: “Geriyo Kanta dogru!” Neokantgiligla yanas,
Almaniyada gucli neohegelgilik, hotta no iso neofixtegilik
kimi bir sey do var idi. Neosellinggilik iso olmayib”.® Aglin
tontonasinin yasandigr bir dovrde ruhun imkanlarindan

1Yeno orada, s. 1026.

2Yeno orada, s. 984.

3 I'ynviea A.B. ®unocodcexkoe Hacneaue lemnunra // Heanune @.B.
Couunnenuns, M., Msiciib, 1998, c. 5.
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mohz bu kontekstdo danismaq aktual deyildi. Basqa bir var-
ligin — Allahin boyiiklityii insanin boyiikliiyiine Xalal gatirs
bilordi.

Bali, Kant Qarb tofokkirtinds miayyan bir istigama-
tin asasini qoydu va filosoflar da bir név bu cizilmig xattin
otrafinda vurnuxmali, tokanlarim1 bu néqtadoan goétlrmali
olurdular. Buna bariz nimuna kimi, klassik alman falsofo-
sinin digar boyik nimayandasi olan Georq Vilhelm Fridrix
Hegeli (1770-1831) gostarmak olar. Va yenos do arasdirma-
mizin imumi ruhuna sadiq qalaraq, hegelsiinaslardan fargli
olarag onun falsafasinin yalniz mévzumuza uygun cohotlo-
rina diggot yonaltmali olacagiq.

Hegelin falsafasi Uzarino boylk bir missiya gotur-
misdl: Qarb tafakkuriandn itirdiklarini, yaxud unutdug-
larini oziina gqaytarmag. Mahz missiyasinin bela bir mahiy-
yatina gora Leibnizin folsofasini xatirladan Hegel do 0z So-
lofi kimi, Xalilovun ifadasi ilo desak, falsafo tarixinds “dii-
yin noqtasi” oldu v 8zilindan sonra yeni diisiinca istiqamot-
lori ictin monba rolunu oynaya bildi.

Hegel falsafasinin moagsadini Ug¢ istigamatda qrup-
lasdirmaq olar. Birincisi, o, ¢alisirdr insanlara haqiqi dini
duygunun mahiyyatini ¢atdirsin, miigaddaslik hissini qay-
tarsin va bununla da onlart maddi alamin fovquna galdir-
swn, ¢arGivadan ¢ixartsin: “Din stiurun elo bir formasidir ki,
burada haqigati tahsil saviyyasindan asili olmayaraq biitiin
insanlar basa diigo bilir; elmi idrak iso hagigatin darkinin
xuisusi bir formasidir. Bu isi 6z tizorina az adam goturs bilir.
Idrakin bu iki formasinin mozmunu eynidir, adlar iso forg-
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lidir”.! Hegel elmin giiciinii, rasional idrakin imkanlarini
cox gozal bilmakls yanasi, eyni zamanda, dinin shomiyyo-
tini do diizglin doyarlondirir. O, dogru bir mévqe tutaraq,
insan varliginin vo idrak prosesinin har iki gabiliyyastinin:
rasional va irrasional tofokkilrin bir-birini tamamlamag vo
eyni mogsada aparmagq xususiyyatini 6n plana gokir. Islam
falsafasini gozal bilon va yiksak doyarlondiran bir filosof-
dan basqa miinasibat ola da bilmozdi: “Ogar Vahid olani
onun gozal saflig1 vo ucaliginda nozardon kecirmok istayir-
sinizsa, mohommadiloro miiraciot etmok lazimdir”.? Eyni
zamanda, filosof XIX asrin insaninin xristianliga olan mii-
nasibatini do ¢ox gozol anlayir vo hor xristianin “yarali ye-
ri” olan ilk giinah anlayisina yeni bir sarh verir: “...glinaha
diisma haqqinda mifds Incil cox dagiq s6ylayir ki, hagigatin
dorki yalniz insanin tobistlo ilkin connst vohdotinin quril-
mas1 naticesinds miimkiin olmusdur”.® Hegel ilk giinah
elmla, idrakla eynilagdirir! O, bununla insan1 ona dmiirliik
xacalat veran hissin aslinds onun an bdyuk Gstiinliyd oldu-
gunu gostarir vo ondan gagmaq avazina daha yaxst manim-
somayi diizgln yol hesab edir. Bir daha geyd edak ki, s6h-
bat din xadiminin mévgeyindan vo maraqlarindan deyil, di-
ni hissin, irrasional idrakin insanin varliginda vs idrak pro-
sesindaki vacib vo shamiyyatli rolunun sarhindon gedir.
Bu movge Hegelo dini yalniz elmlo deyil, hom do fal-
safa ilo uygunlasdirmaga imkan verir. O, yazir: “Falsafonin

! Fezenv I''B.®. Hayka noruku / DHuuknoneaus Guiocodckux
Hayk: B 3-x 1. T. 1, M., Meicnb, 1974, s. 65.

2 I'ezens I'.B.®. ®unocodus mayxa / Dunmkioneaus GuinocoPckux
Hayk: B 3-x 1. T. 3, M., Msicib, 1977, ¢.400.

% Yeno orada, s. 139.
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do, dinin do predmetini hagiget, 6zl do s6ziin ali manasinda
haqigat taskil edir. Bu, o demokdir ki, yalniz va yalniz Allah
hagigatdir. Har ikisini maraqlandiran tobiat vo insanin ruhu,
onlarin bir-birine vo onlarm hagigati kimi Allaha minasibs-
tidir”.! Filosof m&vqgeyini agiq qoyur ortaya, lakin bir neco
mogama da biz diqgst yonaldok. Hegel vahid bir hagigat
anlamindan danismagqla yanasi, bu magsadin mixtslif yol-
larinin olmasi fikrini bir daha vurgulayir. Daha vacibi isa,
0, burada bir-biri ils gulgalasan bir nega Xattin varligindan
da danigir: eyni moagsadin olmasi yollarin bir-birina miinasi-
batino boylk tasir gostarir va bir-birilo uygunlasan, bir-bi-
rini tamamlayan, stimullagdiran yollar son moagsadin daha
dorindon dork edilmasinds shamiyyatli rol oynaya bilir.
Dins bels bir munasibati Hegelo imkan verir ki, vacib
bir addim atsin — 0, dini imandan daha ¢ox, tofokkirlo mo-
nimsamoak, dark etmayin vacibliyindon danigir: ...Goriinur,
dini yalniz xalis, 6zii tigiin mévecud olan tofokkir vasitasils,
folsofo vasitasilo saflasdirmaq olar”.2 Hegelin, tobii ki, ilk
novbade xristianlara tinvanlanan bu toklifi insanlar1 hor
hanst dini qurumun tozyigindon xilas etmaklo yanasi, daha
vacibi, onlara 6z tofokkirlarinds, inkisaflarinda ali hisslor-
dan mahrum galmamaq xobardarlig idi.

Hegelin ikinci xidmati birinci ilo six baglidir: insan:
Kantin goydugu manganadan xilas etmak. O, transsendent-
likdon uzaqlasaraq, azadligi, tofokkiirii, inkisafi insan ru-
huna xas cahatlor kimi xarakterizo edir: “Ruhsuz seyr yalniz
predmeto munasibatds na iso konar bir sey kimi qalan hissi

! I'ezens I'.B.®. Hayka noruku, c. 34.
2 ['ezenv I B.®. ®unocodus myxa, ¢. 380.
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stiurdur. Haqiqi, ruhla ilhamlanmis seyr isa, aksins, pred-
metin substansiyasmni tam dolgunlugla shato edir”.! Hegel
insana malik oldugu biitiin istinliklori nainki xatirladir,
hom ds onlardan istifads yollarini gostarir: 6z ruhuna mu-
raciot etmakla. Belo demak mimkundirss, 0, masalalarin
hallini mohz bu mustavide hall etmok torofdaridir. Hor
seydan avval, onun fikrina gora, “...diinyada zoka var; bu, o
demokdir ki, zoka diinyanin galbi olmagla, onda 6ziins yer
almagla onun immanent mahiyyatini, hagiqi daxili tabistini,
onda an iimumi olan1 kasb edir .2 Lakin bu, Kantin “6ziin-
do sey”i kimi insan aglinin fovqiindo deyil, oksino idrak
prosesinin halqgalarindan biridir. Bu, insanin 6ziiniidorkidir:
“Yalniz insan ilk dofo duygularmnin seyrokliyindon diisiin-
canin an tmumiliyina, 6zii hagqinda biliya yiksale, 6z sub-
yektivliyini, 6z “Mon”ini dork edo bilir. Bir sozls, insan di-
stinon ruhdur v yalniz va yalniz bununla tobistdan segilir.
Oz-6zlilylinds tobisto maxsus olan bir sey ruhun arxasinda
yerlosir; diizdiir, ruh 6zi ilo tobistin mazmununu tam dol-
gunluqla ohato edir, lakin ruhda tobistin mahiyyati xarici
tobiotdokindon tamamilo forqli sokildo 6ziinl biruzo ve-
rir”.® Hegel ortaya hom dévriin hakim ideyasi ilo sesloson
maovage qoyur, hom do bu ideyada nozardan gagan shamiy-
yatli cohatlori borpa etmoys caligir, yani 0, prosesi ruh
mustavisina kegirmaklo, idrakin imkanlarini artirir.
Nohayat, Hegelin Ugiincii missiyast insanin azadlig
ilo baghidir. Burada da iki cohati xiisusi vurgulayaq. Kantin
insaninin azadlig1 6ziinds baglayib 6ziinds ds bitirdi, sanki

LYeno orada, s. 277.
2 ['ecenv I'' B.®. Hayxka noruku, s. 121.
3 I'ecens I.B.®. ®usocopus ayxa, 24-25.
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“qisa gapanma” yasayirdi. Hegeldo bu azadliq 6ziindon bas-
layib basqasindan kegan, “6zgalogandan” sonra yeni bir ba-
x1§ prizmasindan 6ziino yenidon baxmaqdir: “Ruhun azadli-
g1 tokco bagqasinin xaricinds alds edilmis asili olmama de-
yil. O, mohz bu basqasinin daxilindo aldo olunmus
azadligdir. Bu ciir azadliq basqasindan gagmaqla yox, onu
dof etmokilo reallasir”.! Bu — dork olunmus azadliq olmagla
yanasi, basqasinin ruhundan ke¢gmoklo ona tasir géstormis
Vo 0z0 do tasirlonmis bir prosesin naticasidir. Daha vacibi
iS9, azadliq — insanin primitiv ideyalardan yiiksays galxma-
sidir: “Ruhun azadligi 6ziinii daha darin dork etdikca tobiot-
lo Unsiyyato asaslanan bu ciizi meyllor do yox olub gedir.
Oksino, bitki kimi, heyvan da bu tnsiyystin hokmii altinda
galir”.2 Belo molum olur ki, Hegelin insam azadlig1 iki
moarhalada alds edir: ruhun 6ziindaki bu ideyani dork etmasi
— bu, azadligin hals potensialdaki marhalasidir — va bu ide-
yant konarda reallagdirmaqla — bu, ideyanin gercok azadli-
gidir: “Ruhun 6ziindaki mozmun tzarinds hakimliyi ruhun
azadliginin asasini togkil edir. Lakin ...ruh yalniz 6ziindo,
yalniz 6ziiniin anlayisina goro azaddir, vo ya halo gergok-
likdo yox, imkanda azaddir. Buna gora do haqiqi azadliq
ruhun 6zlnds bilavasito mévcud olmayib onun foaliyyati
naticasinds holo meydana galmali olan bir seydir”.® Vo bu-
rada ohamiyyatli iki fakt digget morkazindo qalmalidir.
Owvala, bu, hor ruhun varolma sortidir. ikincisi, daha vaci-
bi, ruhun azadligi — Mitloq ruhun inkisaf morhalalorindo
yer ala bilmasidir, bunun Gg¢un Mitlag ruhla Unsiyyat
daracasini artirmaq tigiin yiiksalmasidir.

1Yeno orada, s. 25.
2 Yeno orada, S. 54.
3 Yeno orada, s. 26.
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Burada istor-istomaz tosovvif folsafasindaki idrak
prosesi ilo movcud olan paralellor yada diisiir. Tasavvifds
insanin azadligi kamillik zirvasindadir. Taninmagq ti¢iin ad-
larmn1 vo sifatlorini tocalli etdiron Yaradan bununla insan
Uclin oks inkisaf imkani verir: insanin daxilindon bu adlarin,
hagigatlorin méveud oldugu vahdat alomina godar ucalmaq
imkani. Bu aloma gatmis, Yaradani ilo vohdat anini tanimis
insan geri, 6z varligina forqli bir soxsiyyat kimi — azad vo
kamil sokilds doniir. Basqa s6zlo ifads etsok, kamillik — bu
morhalalari kego bilmis ruhun magamidir.

Gorundaya kimi, Hegelin falsafasinda ¢ox boyiik, de-
mok olar ki, mugoddas missiya sezmok mumkundur: insa-
nin miasir dovrds olds etdiyi Gstunluklari bir magsad deyil,
vasito kimi goadimdan bari 6z varligimi qoruyub saxlamis
Muitlog Hoqigatin dorki tigun istifads etmok; yeni insan mo-
deli yaratmaq deyil, yeni meyarlar1 abadi hikmats uygun-
lasdirmagq.

Biitiin bunlara baxmayaraq, dovriin hakim ideyas1
bolli idi. Yuxarida Berdyayevdon gatirdiyimiz bir fikri ta-
mamlayaraq demak olar ki, Hegel Qarb falsafasinin hagigat
axtarisinda malik oldugu enerjinin son isartis1 idi. Tobii ki,
ondan sonra da, bu missiyalardan har hansi birini 6z tizorina
g6tiran filosoflar oldu. Lakin bunlar artiq zirvesindon en-
mis Qorb tofokkiriinun ¢cabalamalari adlandirmaq olar. Ma-
raghidir ki, K.Marks va F.Engels do bels diisiiniirdii ki, “He-
gel pozitiv idealizmi bitirdi”. Diizdiir, filosoflar bunu irad
olaraq bildirirlor va onun falsafasini hamin arafods gedon
proseslarin mantiqi sonlugu, yaxud xilas yolunun arayis1 ki-
mi gérmrlor. Bununla bels, onlar gérmays bilmazdilar ki,
“Falsofo Umumiyyatlo Hegelds qurtarir, — bir torafdon ona
gora ki, Hegelin sistemi falsafonin bitiin oavvalki inkisafinin
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azomoatli yekunudur, digar tarafdan iss, ona gors ki, Hegel
0zii, stiursuzcasina olsa da, sistemlor dolasigligindan ¢ixib
diinyan1 haqiqi, misbat sokilds dork etmays dogru getmok
yolunu bizo géstorir”.! Diizdir, Hegel gostordi, ancaq bu
yolu ilk “tohrif edan” elo bu fikirlarin muslliflori — Marks
va Engels oldu.

Ogor Hegels gadarki falsafalords hor hansi imumbas-
sari hagigatlor bu va digar daracods 6z oksini tapirdisa va
onlarin boyiikliyii biitovliikds falsafa tarixina nisbotds 6l-
cultrdiss, bu dévrdon sonraki filosoflar sadocs 6z dévrin-
da segiloa bilirdilor. Clinki tarix “dogranirdi1”, ideyalar tasdiq
Uzarinds deyil, inkar va avvalkinin qiriglart tizarinds quru-
lurdu. Sonralar onlara miisyyon adlar da tapildi: mozaikani
xatirladan postmodernizm, xaos i¢inda sistem axtaran Si-
nergetika vo s.

L Engels F. Ludviq Feyerbax vo klassik alman folsafasinin sonu //
Marks K. vo Engels F. Secilmis osorlori li¢ cildds. C. 3, Baki,
Azorbaycan Dovlot Nogriyyati, 1983, s. 392.
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DoOvrun “narahat” insani

Insan vo otraf miihit, comiyyat, insan vo 6z “Mon”i
arasinda gedon mubariza romantik notlar Gizorinds gox gala
bilmadi. Comiyyatin diisdiiyii vaziyyatin do, ruh vo miiqad-
doslik duygusuna yaranan inkarg1 miinasibatin do manbayi
insan 0zi idi, yoni mévcud qaranligda insan daha boyiik bir
gara qlvvays ¢evrilmisdi. Demoli, 0, romantiklorin xayal
etdiyi kimi, comiyyatdon tocrid olunmus deyil, onun asas
aparici qiivvasi Kimi nozardan kegirilmali idi. Vo tadrican
romantik notlar pessimist nota kegmoys basladi. Lakin in-
san tobistindo var olan ikili xususiyyat — xeyir va sor ara-
sida se¢im etmoak, ilahi alomls alagays girmak, yoxsa mad-
di diinyada gapanib qalmaq istoyi burada da 6ziinl gostardi.
Pessimizmin bu iki istigamatindon biri Séren Kierkegaard
(1811-1855), digori iso Arthur Schopenhauerin (1788-
1860) ad1 ila baglidir. Har ikisi 6z zirva ndgtasinae XX asrda
ekzistensializm vo nitssecilik falsofosinda catdi. Har ikisi
disiinon insanin movcud realliga reaksiyas: idi. SadoCo
forgli mévgedan, forgli rakursdan va forgli manoaviyyatla.

Hor iki istigamatin asas tomal prinsiplarine vo spesi-
fik xtisusiyyatlorina baxag.
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Kierkegaard 6zinin asarlarinin ¢oxunda asasan ru-
hun neqativ hallarini: qorxunu, hayacani, kadari, narahatligi
Vo S. tohlil edir. O, xilas1 dinda tapir vo hoqiqi bir xristian
mOvqeyi nliimayis etdirir. Bu baximdan, onun 6z dovriiniin
oksar filosoflarini inkar etmasi elo da toacclbli deyil.

Hor seydon avval hamin dévrin muitafokkirlarinin
ingilabg1 ruhu, daha vacibi iso goriislarinds rasional notlarin
ustinlik toskil etmoasi Kierkegaard folsofasi tglin yad idi.
Onun istinad etdiyi ilk vo asas ideya — “xristian etikasinin
alfa vo bettas1 — ilk giinah, insanin Allah qarsisinda ozali vo
aradan galxmayan razilliyi haqqinda dogmatidir”.* Diizdiir,
filosofun movgeyi kilso movgeyindan kaskin farglonir. Bu,
ilk giinahin utanci ilo kdlgaya gokilon va golocok connati
ucun mitiliklo dua edon insan deyil. Kierkegaardin toqdi-
matinda “giinah — inkar deyil, no iso miishat bir seydir”? vo
onun pozitivliyi “mohz Allahin garsisinda olmagdadir”.?
Filosof insana xristianlarin ¢okdiyi divardanca bir yol gos-
torir — giinah islotmokls insan sadacs 6z varligini géstormo-
ya ¢alisib vo adi giinah deyilon bu hiss mioyyan monada
Allahla bilavasits linsiyystdir. Burada Hegelin giinah1 elm-
I eynilogdirmok ideyas1 yada diisiir. Giinah nayi isa bilmok,
dork etmokdir: “Giinahsizliq — bilmoazlikdir. Giinahsizliqda
insan bir ruh kimi muayyanlogmayib, 6zlnun tobiati ilo va-
sitesiz vohdotdo nafson miloyyanlasib”.# Lakin Kierkegaar-
da goro, glinah etmok sadaco elmlo moggul olmagq deyil. Da-
ha vacib olan insanlart dyronmoklo, bilmoklo vo dork

! Kveprezop C. Ctpax u tpemnet. M., «Pecrybmuka», 1993, ¢c. 9.
2 Yeno orada, s. 320.
% Yeno orada, s. 323.
*Yeno orada, s. 143.
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etmoaklo on bdyuk giinah edacayini diisiinmoak vo bu amalin
Allah yaninda an misboat addim kimi doyarlondirilmakdir.
Kierkegaarda gora, nofs va boadanin sintezi olan insan
“hom do miivaqgati vo abadinin da sintezidir”.! Bununla fi-
losof insanin bir varliq olaraq ikili xiisusiyyato malik oldu-
gunu bildirmakls yanasi, onun idrak imkanlarinin maddi
carcivo ilo mohdudlasmadigini da vurgulayir: “Insanin hey-
vanlardan tstlinliiyli ondadir ki, biz miitaassirliys moruz ga-
liriq; xristianin adi insandan {stiinliiyli ondadir ki, o, bunu
dork edir, xristianin boxtovarliyi iss bu mutosassirlikdon Xi-
las olmagq imkanidir”.? Nozors alsaq ki, filosofa géra, mohz
“miitoassir olan Allah qarsisinda 6zii olmagq istoyandos vo ya
olmagq istomayando giinah islodir”®, maragl bir paradoksla
lizlosorik. Insan1 digor varliglardan farglondiran, onlardan
ustlin edon onun 6zu olub-olmamaq imkanina malik olmasi
Vo bu imkanini dork etmasidir. Yoni insan azad bir “Man”a
sahibdir, yaxud Mon 6zii azadliq demokdir, mimkin va zo-
rurinin dialektikasidir. * S6hbat 6z iradesi, diisiincasi olan,
eyni zamanda, ali varliq qarsisinda 6z mosuliyyatini, 6z
“Man”ini dork edon insandan gedir: “Mahiyyatco 0zl
olmaga cosarot edon, fordi — basqa birini deyil, mohz Allah
garsisinda tonha olan, 6zinin nahang cahdlori vo masuliy-
yatinds tonha olan fardi tahlil etmays coasarat edir. Bu, xris-
tianligin gohromanligidir vo onun mumkun nadirliyini do
gobul etmok lazimdir; lakin bu zaman saf bosorilikdo gapa-
nib qalmagqla, yaxud timumi tarixe heyran galanin rolunu

1Yeno orada, s. 181.
2Yeno orada, s. 257.
% Yeno orada, s. 308.
4 Yens orada, s. 267.
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oynamagla 6z-6ziinii aldatmaga doyormi?”! Kierkegaard
bir xristian idi va tobii ki, falsafasinin tamolinds dini prin-
siplor dururdu: maddi diinyada bas veran bitin proseslor
muvaqqoti bir mokanda, kegici bir zaman kasiyindas, yox-
dan golib yoxa gedan bir badanin foaliyyati kimi sadaca bir
yalan, aldatmadir. Mahz bu ndqteyi-nazordon yanasanda
“irads — dialektik foaliyyatdir ki, 0 da 6z névbasinds insanin
asag1 tobiotini idaro edir”.? Lakin insan bir do ilahi alomls
bilavasita alagolidir ki, bu da onun Man-inin imkanlarini ar-
tirir: ““...daxili stiur holledici faktordur. Man-don s6z gedan-
do, hamisa holledicidir. O, Man-s 6l¢ii verir. Stiur no godar
boyiikdirsa, Man da bir 0 gadar boyukdir. Bels ki, stiur na
godor boyilyiirss, irads do bir o godar boyiiyiir. Irada na go-
dor coxdursa, Man do bir 0 gedor bdyiikdiir. Iradasiz insanin
Mon-i do yoxdur. Lakin irads no goador ¢ox olarsa, o daha
cox O6zuinu dork edor”

Kierkegaard 0z diisiincalorinds istor ortodoksal kilsa
diinyagoriisiing, istor dovriintn rasional mdvgeyinin hege-
monlugunu, istarse do Kantin simasinda ilahi alomin, trans-
sendent diinyanin gapilarini idrak ti¢lin baglayan gortislori
inkar edir. “Anlama — insanlarin gismatidir, iman iss — insa-
nin ilahiyo minasibotidir”,* — deys bildirmoklo vo agil vo
iman1 insanin Man-ini kamilliys aparan iki paralel, eyni
zamanda bir-birini tamamlayan quvva kimi gétirmakls o,
dovriiniin aparici ideyasina bir meydan oxuyurdu.

Yalniz Kierkegaard deyil, Schopenhauer da forgli vo
0zlinomoxsus bir moévge qoydu ortaya. Lakin Kierkegaar-

1Yeno orada, s. 251.
2 Yeno orada, s. 318-319.
% Yeno orada, s. 267.
4 Yeno orada, s. 320.
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din falsafasinds sanki bir barisdiriciliq hiss olunur, o, 6ziin-
doan avvalki har goriisiin mahz musbat torafini gqobul edarak,
insani1 algaldan, onun Man-ini yox etmaya ¢alisan, imkanla-
rint daraldan xiisusiyyatlori inkar edir. Schopenhauerin
mdov